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Capitolul 1. Teologia politica a NT: introducere

Teologia politica poate parea un subiect exotic, ambiguu:
asocierea dintre cei doi termeni pare neobisnuita si ridica
anumite semne de intrebare: este vorba despre o politica
a teologilor, a Bisericii, sau este vorba despre o teologie a
politicului, in sine? Formula ,teologie politicd” creeaza,
apoi, si impresia contrarianta ca ar putea exista sa existe
o teologie politica, dar si o alta teologie, nepolitical. Pe de
alta parte, nu este greu de recunoscut ca orice teologie
are si o dimensiune politicd, de vreme ce atat teologia cat
si politica iau in considerare natura sociald a omului,
existenta comunitatii, prezentul si viitorul ei la nivel
local, national, dar si corporat, general, al intregii
umanitati.

Acest capitol introductiv va incerca sa defineasca
teologia politica, sa 1i precizeze sursele, sa 1i evidentieze
in principiu legaturile majore cu lumea mesajului biblic.

1.1 Definitii si istoric

Preocuparea pentru definirea relatiei dintre politica si
teologie este destul de veche si nimeni nu poate face
abstractie, printre altele, de Augustin de Hippona (354-
430) si de lucrarea lui, De Civitate Dei (Cetatea lui
Dumnezeu). Potrivit lui Augustin in aceastad perioada a
istoriei, in acest veac (saeculum) dintre invierea lui
Hristos si a doua sa venire, crestinii si paganii traiesc
intr-o lume comuna, formand douad societati distincte,

1 M.A. Hewitt, ,Critical Theory”, in P. Scott and W.T. Cavanaugh
(eds), The Blackwell Companion to Political Theology, Blackwell
Publishing, 2003. De fapt, unii autori neagé total posibilitatea unei
teologii politice (cf. Erik Peterson).
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alternative, care au valori si principii diferite, dar
urmaresc acelasi tel: pacea, intelegerea, prosperitatea.2
Cele doua societati — sau cele doua cetati, cetatea celor
credinciosi — sau cetatea lui Dumnezeu (civitas dei), si
cetatea oamenilor necredinciosi — sau cetatea lumii
(civitas terrena), numite si lerusalimul ceresc si,
respectiv, Babilon, au idealuri comune, dar felul lor de
viata difera, la fel ca si modul prin care vor si-si atinga
idealurile:  comunitatea celor credinciosi cauta
comuniunea cu Dumnezeu ca sens suprem al existentei —
si, in ce-o priveste, poate accede la pace, bunéi-intelegere
intre membrii ei, prin simpld bunéa-invoire, prin auto-
convingere, in timp ce comunitatea celor care il parasesc
pe Dumnezeu, sau nu-l recunosc pe Hristos, cauta
satisfactia proprie si incearcd sa-si asigure pacea si
ordinea, dar nu atat prin convingere, cat prin uzul fortei,
al violentei.

In contrast cu triumfalismul constantinian potrivit
caruia Biserica este chemata sa unifice, sa pacifice si sa
domine lumea, aducAnd pe pdmant Impéaritia lui
Dumnezeu, Augustin crede ca cele doua cetati,
Ierusalimul ceresc (care incepe chiar de pe pamant) si
Babilonul, trebuie sa coexiste, ca in parabola graului si a
neghinei, pana cidnd Hristos insusi va schimba istoria si
va instaura Impéritia lui Dumnezeu.3 Gandirea politica
a lui Augustin urmeaza in aceasta privinta, eschatologia

2 Secularizarea, deci, ca incercare de coexistentd a celor credinciosi
impreund cu cei necredinciosi, pdnd la venirea lui Hristos, si fara
dominatia Bisericii asupra celorlalti, este un concept crestin.

3 In timpul domniei imparatului bizantin Iustinian (482-565),
Bisericile Ortodoxiei réasaritene au dezvoltat o conceptie particulara
despre relatia stat — Bisericd, o colaborare cunoscutd sub numele de
,Ssimfonie”. Degi se afirmé ci aceastd conceptie nu este caracteristic
ortodoxd, deoarece la acel moment reprezenta o optiune mai larga,
vesticd si esticd deopotrivd, in timp, aceasta a devenit o pozitie
caracteristica Bisericilor ortodoxe rasaritene. Iustinian, un legislator
remarcabil a publicat mai multe colectii de legi, Corpus Juris Civilis,
in 529 (in trei péarti: Digesta, Institutiones, si Codex) si legile
Novellae. Una din expresiile faimoase din Corpus se referd exact la
relatia stat — Bisericé: ,ecclesia vivit lege romana”.
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paulina.4 Pana atunci, aceasta coexistenta nu este nici pe
total sacra, nici total profana; nici plind de domnia
divind, nici supusa in mod disperat domniei raului.
Teologia politicd s-ar preocupa, asadar, de continutul
politic al conceptelor teologice si de fundamentele
asigurarii acestei convietuiri in contextul veacului
prezent (saeculum), pana la revenirea lui Hristos.

Abordarea augustiniana a politicii are evidente
trasaturi aristoteliene, in ce priveste orientarea naturala
a fiintei umane spre politicd, zoon politikon, dar si
deosebiri: politica la Augustin nu este doar o inclinatie
naturala si pozitiva a omului, ci ea apartine unei omeniri
decazute, corupte prin pacat, care se departeaza tot mai
mult de Dumnezeu. Realizarile politicii sunt, astfel,
limitate prin definitie5.

In prelungirea acestei abordiri, o definitie
contemporand a politicii, din perspective informate
crestin, ar putea privi politica drept o stiintd a
conlocuirii, o activitate vdzutd ca un ,proces continuu
prin care se mentine comunitatea si se recunoaste si
conciliaza conflictul, inclusiv prin utilizarea fortei, in

4 Luke Bretherton, Christianity & Contemporary Politics. The
Conditions and Possibilites of Faithful Witness, Malden, MA: Wiley-
Blackwell, 2010, 3-4, 82-83.

5 Pentru Aristotel, politica (politike episteme) este o stiinta practici, o
disciplind normativd, mai mult decdt o cunoastere teoreticd, si se
ocupd cu actiunea de asigurare a conducerii cetétii spre binele
comunitatii, In contextul aplicarii legilor existente (legi si
constitutie). Statul incepe s& existe pentru a pentru a facilita viata
sociald si continui s& existe pentru a asigura forma optima a vietii
sociale in cetate (Politica 1.2.1252b29-30; I11.6.1278b17-24,
9.1280b39; VII.2.1325a7-10). El se bazeazd pe un teritoriu, pe
cetateni (comunitate, koinonia) — cauza materiald; pe existenta unui
corpus legislativ (legi; constitutie) — cauza formaléi; pe existenta unor
conducatori — cauza eficientd; pe optimizarea conducerii — cauza
finalda (Politica 1V.1.1289a17-18). Despre discutia referitoare la
conceptia augustiniand si géindirea lui Aristotel, cf. Bretherton,
Christianity and Contemporary Politics, 83.
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scopul dobandirii si folosirii in comun a bunurilor
seculare”.6

Unul din initiatorii studiului asupra teologiei politice,
de fapt, cel ce a lansat termenul, ca atare, a fost
politologul Carl Schmitt (1888-1985) care a rdmas un
aparator declarat al nevoii de a studia legatura dintre
Biserica si politicd.” Intelesul actual al conceptului insi,
dupa ce acesta a trecut printr-o perioada de negare (E.
Peterson)®, este determinat de wunii autori influenti
ulteriori, cum sunt J.B. Metz si J. Moltmann.® Pentru
acestia, teologia politici reprezintd nu atadt o citire
teologica a politicului, dupa cum nici o perspectiva
politicA asupra teologiei, cAt mai ales un demers de
scorectie critici” la adresa tendintei de separare a

6 Cf. Bretherton, Christianity and Contemporary Politics, 19.

7 C. Schmitt, Political Theology: Four Chapters on the Concept of
Sovereignity , trans. C. Schmitt si C. Schwab, Cambridge, MA, MIT
Press, 1985 (1922); vezi, editia in 1b. romana, Carl Schmitt, Teologia
politicd, trad. si note Lavinia Stan si Lucian Turcescu, Universal
Dalsi Publ. House, Bucuresti, 1996; idem, Political Theology II. The
Myth of the Closure of any Political Theology, Michael Hoelzl and
Graham Ward (trad), Malden, MA: Polity Press, 2008.

8 Erik Peterson, Was ist Theologie?, Bonn: Friedrich Cohen, 1925. El
scrie cd teologia apartine saeculum-ului, perioadei dintre intrupare
si a doua venire a lui Hristos, si cd poate fi facutd doar de crestini
(teos-logos), ca prelungire, prin meditatie, a cugetirii despre
revelatia despre Dumnezeu data prin Hristos (conform lui Peterson,
paganii au doar mituri si metafizicd, iar iudeii pot avea doar
exegezd). Din acest motiv teologia are ceva sacru in ea, fiind legata
de Logos, de Theos, nu de lumea curenti. Conform lui Peterson,
teologia politicd e imposibild, e o contradictie in termeni, chiar o
blasfemie (cf. dezbaterea dintre Peterson si Schmitt, Political
Theology 11, 34-59).

9 J.B. Metz, Theology of the World, trad William Glen-Doepel. New
York: Herder & Herder, 1969; idem ,Political Theology”, in
Sacramentum Mundi: An Encyclopedia of Theology, volume V.
London: Burns Gates, 1970; idem, Faith in History and Society, New
York, NY: Seabury, 1980; J. Moltmann, Theology of Hope, trad.
James W Leitch, New York, NY: Harper & Row, 1967; idem,
Religion, Revolution and the Future, New York: Charles Scribner's
Sons, 1969; idem, God for a Secular Society, Minneapolis, MN:
Fortress Press, 1999; J.B. Metz, and J. Moltmann, Faith and the
Future, Maryknoll, NY: Orbis, 1995.
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credintei de societate, deoarece prima are tendinta de a
se cantona in sfera vietii private, individuale sau
comunitare, in timp ce a doua isi reclama, cu
exclusivitate, domeniul public.10

1.2 O teorie a teologiei politice a NT: surse si limbaje

Pentru o teologie politica a Noului sau a Vechiului
Testament, sursa majora ar trebui sa fie, desigur,
corpusurile literare respective (Noul Testament si
Vechiul Testament). La modul general insa posibilitatea
conturarii unei teologii politice biblice ar putea fi
asigurata de urmatoarele trei niveluri de informare sau
date: de deciziile luate de fiinta divind 1inséasi, de
inspiratia asiguratd de mecanismele observabile ale
societdtii omenesti, de psihologia individuala a
oamenilor, ca entitati separate.

Prima sursa a teologiei politice biblice nu poate fi
descrisa foarte bine din punct de vedere stiintific. Ea
merita luatd in considerare insi, cel putin din punct de
vedere teologic. Aici, bineinteles, ar trebuie consultat un
tratat de teologie trinitarad, capitolul despre fiinta si
prerogativele lui Dumnezeu.!! Fiinta divina, in calitatea
sa suprema de creator si suveran, este aceea care inspira
orice principii pozitive, orice valoare. Dumnezeu, in
teologia biblica, sta la originea demersului rational si la
originea valorilor etice inalte, ale sfinteniei si dreptatii,
ale integritatii de caracter. De asemeni, inainte de

10 Metz, ,Political Theology”, 35; Moltmann, Theology of Hope, 21.

11 H.C. Thiessen, Prelegeri de Teologie Sistematicd, rev. V.D.
Doerksen, SMR: 1986 (Lectures in Systematic Theology, Grand
Rapids, MI: Eerdmans, 1979). M. J. Erickson, Teologie Crestind, vols.
1-3, E. Jorj (trad.), Oradea: Cartea Crestind, 1998; W. Grudem,
Teologie sistematica. Introducere in doctrinele biblice, trad. Dinu
Moga, Paul Negrut (ed.), Oradea: Faclia, 2004 (W. Grudem,
Systematic Theology. An Introduction to Biblical Doctrine, Leicester,
UK: InterVarsity Press, 1994).
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intreprinderile oricarei alte fiinte sociale create, conform
teologiei crestine, Dumnezeu insusi este o fiinta sociala,
in trinitatea Fiintei sale. lerarhiile, conducerile, viata in
comunitate a fiintelor create reflectd, intr-un fel,
randuiala gi armonia existente vesnic, in interiorul
Sfintei Treimi.

In al doilea rand, o sursi majord a gandirii teologice
politice se afla in societatea omeneasca insagi, in
evaluarea organizarii sociale si politice ale comunitéatilor
umane (comunitéati, etnii, popoare, imperii), in instinctele
pe care le manifesta si in istoria pe care o scriu acestea.
Teologia politica functioneaza la nivelul valorificarii
traditiilor, perceptiilor, experientelor pe care le-au avut
si le au comunitatile omenesti.

In al treilea rand, sursd importants a teologiei politice
este chiar individul uman, ca atare, cu reflectiile si
deciziile sale, in singularitatea si capacitatea sa proprie
de analizi si creatie. Intr-un anume fel, aceastd a treia
sursi nu ar reprezenta, totusi, decat o reflectare a celei
dintai surse a teologiei politice, a fiintei divine insasi,
deoarece omul este, conform teologiei biblice, creat dupa
chipul si asemanarea lui Dumnezeu (de aceea, are
insugiri care le reflectd pe cele divine: creativitate,
moralitate, initiativd, ordine, vointd, sentimente,
capacitate de a se raporta social, de a construi
comunitate spirituala, etc.).

Pe langa acestea, una din motivatiile care au
contribuit la demararea studiului teologiei politice a
Scripturii a fost dorinta de a sistematiza filosofia iudeo-
crestind a istoriei (divinitatea este interesata, in Biblie,
de reguli pentru conducatori si comunitati, pentru
indivizi si popoare; Iahveh este descris ca imparat, Mesia
— este liderul eficient profetit, care poate fi preot sau rege
sau profet, sau toate impreund). In Biblie Dumnezeu,
care se delimiteazd adesea de organizarea si viata
politicad a unei tari, in particular Israelul in momentele
sale de apostazie — dar aici intra si neamurile pagane cu
ratacirile lor, continua si ramana, totusi, un Dumnezeu
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al poporului sau, sau Dumnezeul omenirii sale, in
ansamblul ei: El se dezice adesea de conducatori si de
abuzurile lor, de lipsa lor de credinta sau fidelitate, dar
El insusi raméane dedicat poporului pe care l-a ales,
credinciogilor sai — in mod individual, chiar omenirii, ca
atare, prin planurile sale si prin cuvintele sale, prin
legamintele sale. Dumnezeul biblic ramane, asadar, un
Dumnezeu care continuad sa intervind activ in vederea
mantuirii rasei umane, in vederea reconstruirii
(transfigurarii) finale a universului, un Dumnezeu care
in timp ce exista in eternitate, intervine in istorie pentru
restaurarea universului sau.

In ce priveste formatul si limbajul adoptat de studiile
de teologie politica, in contextul lor istoric, se poate
observa ca multi autori au adoptat un limbaj juridic, fiind
ei ingisi de formatie juridica. Astfel, acestia au fost atrasi
in mod natural sa discute relatia dintre sistemele juridice
si cele teologice ori politice, sa foloseasca ,ordini”
(structuri, concepte, tipuri de clasificari, evaluari) ori
principii filosofice asemanatoare.2 Ideea acestei relatii a
fost sugerata mai intai de G. W. Leibniz, care considera
ca stiintele juridice si teologia (de unde, in timp, politica
si teologia) sunt apropiate ca organizare si valori, si
disimilare, respectiv, fatid de stiinte, anume fata de
stiintele exacte, cum ar fi matematica, sau de cele
practice, cum este medicina.13

De asemeni, se poate observa fapul cd un numar de
ganditori remarcabili in domeniul teologiei politice vin

12 Legéatura dintre viata politicd si istoria stiintelor juridice este
expusa pe larg in H.J. Berman, Law and revolution. The Western
Legal tradition, Cambridge, MA: London 1983.

13 G. Leibniz, Nova Methodus, par. 4, 5, citat de C. Schmitt. Titlul
intreg al aceste prime lucrari de matematica a lui Leibniz, aparute
in Acta Eruditorum, este ‘Nova methodus pro maximis et minimis,
itemque tangentibus, quae nec fractas nec irrationales quantitates
moratur, et singulare pro illis calculi genus’ (O nou&d metodad pentru
maxime i minime, si pentru tangente, care nu este impiedicatd de
numere fractionale sau irationale, precum gi 0 maniera remarcabild
de a le calcula).
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din comunitatea romano-catolica: Joseph de Maistre;
Jean-Jacques Rousseau; Carl Schmitt; Johann Baptist
Metz; A. Agamben; Johann Baptist Assmann (aceasta
observatie nu implicid faptul cd nu exista autori de
aceeasi valoare, de o altd formatie sau confesiune
religioasa: de exemplu, protestanti: Gottfried W. Leibniz,
Max Weber, Jirgen Moltmann; sau evrei: Hans Kelsen,
etc.)l4.

Privitor la relatia intre Biserica si teologia politica,
sau dintre teologie si politicd, nu se poate lasa deoparte
citatul celebru al lui C. Schmitt, care afirma indraznet o
legatura stransa intre cele doua:

Toate conceptele semnificative ale teoriei moderne
a statului sunt concepte secularizate nu doar din
cauza dezvoltarii lor istorice — in cursul careia au
fost transferate din teologie la teoria statului, prin
care, de exemplu, locul lui Dumnezeu cel
atotputernic este luat de legislatorul cel
atotputernic — dar si din cauza structurii lor
sistematice, a carei recunoastere este necesara din
perspectiva intelegerii  sociologice a acestor
aspecte.!®

14 Cateva lucrdri majore subliniaza dilemele de tip politic si teologic
néscute pe teritoriul care in mod traditional s-a aflat sub autoritatea
papald, cf. P. Prodi, Il sovrano pontefice. Un corpo e due anime: la
monarchia papale nella prima eta moderna, Bologna 2006, D.K. Van
Kley, The Religious Origins of the French Revolution. From Calvin to
the Civil Constitution, 1560-1791, Yale Univ. Press, New Haven-
London 1996; C. Maire, De la cause de Dieu & la cause de la nation.
Le jansénisme au XVIIle siecle, Paris 1998.

15 C. Schmitt, ,,Political Theology”, in C. Schmitt, Political Theology:
Four Chapters on the Concept of Sovereignity , trans. C. Schmitt si C.
Schwab, Cambridge, MA, MIT Press, 1985 (1922), 36-52, 36. Erik
Peterson (1890-1960) a fost cel ce a obiectat, in mod major, fatd de
aceastd conceptie asupra teologiei politice. El considera, de fapt, ca
este imposibil sid se vorbeascid despre o teologie politicd de felul
acesta, deoarece Dumnezeu este transcendent gi categoriile
existentei sale nu se pot reflecta bine in societatea omeneasca (Erik
Peterson, ,,Gottliche Monarchie”, Theologischen Quartalsschrift, Heft
LV (1931), 537-64; idem, Der Monotheismus als politisches Problem;
ein Beitrag zur Geschichte der politischen Theologie im Imperium
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In acest sens clasic (denumit de unii ,sens vechi” al
teologiei politice), teologia politica s-ar ocupa, asadar, de
paralelismul dintre viata politica (de stat) si cugetarea
teologica, adica de paralelismul dintre politica si viata
Bisericii (problematica include subiecte clasice, cum ar fi
relatia dintre auctoritas si potestas, intre regnum si
gubernaculum, dintr-o perspectivd in care, in mod
distinct, referinta religioasa joaca un rol major, fara ca
prin aceasta sa fie excluse si alte puncte de vedere, cum
ar fi, de exemplu, cel economic).1¢ Pentru alti autori, din
perspectiva istorica, teologia politica a ajuns sa se ocupe
mai ales cu justificarea teologica a unui sistem politic.17

Asa cum s-a amintit insd, in a doua jumatate a
secolului 20, are loc o schimbare de paradigma. Ganditori
ca J.B. Metz (discipol al lui Karl Rahner si adept al
steologiei eliberarii sociale”) si Jurgen Moltmann au
inceput sa foloseasca in aceasta perioada termenul de
ysnoud teologie politicd” intr-un mod nou, intelegdnd o
teologie a vietii politice prezente, o teologie aplicata, o
teologie a libertatilor si demnitatii umane, o teologie
post-idealista si post-iluminista, preocupata de concret si
detaliu, nu doar de macrostructuri sociale si principii, o
teologie politicA ce nu transcende istoria, ci care se
circumscrie acesteia.l8

Romanum, Leipzig: Jakob Hegner, 1935; idem, Theologische
Traktate, Munich: Kosel Verlag, 1950, 147.

16 C. Schmitt; Hans Eger, Die ersten Ansdtze zu einer politischen
Theologie in der christlichen Kirche, in ,Deutsche Theologie.
Monatschrift fiir die deutsche evangelische Kirche”, nr. 2, Stuttgart,
1935, pp. 272-281; G. Agamben, Il Regno e la Gloria. Per una
genealogia teologica dell’economia e del governo, Bollati Boringhieri,
Torino 2009 ( Ia ed. 2007); idem, Il sacramento del potere. Il
giuramento politico nella storia costituzionale dell’Occidente, 11
Mulino, Bologna 1992.

17 Cf. Erik Peterson, Kaiser Augustus im Urteil des antiken
Christentums. Ein Beitrag zur Geschichte der politischenTheologie,
Kempten-Miinchen, 1933, pp. 289-299.

18 J, B. Metz, A Passion for God: The Mystical-Political Dimension of
Christianity, edited and translated, with an introduction by dJ.
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In mod alternativ, pentru o alta categorie de autori,
crestinismul nu poate admite, ca atare, o ,teologie
politica”, deoarece interesul in viata cetatii nu poate
creea capitole noi in teologie, precum nici interesul
teologic nu poate transfera adevarurile religioase in
guvernare; de aceea, potrivit lor ar fi mai indicat sa se
vorbeasca despre o ,metapolitici” teologica, decat de o
Lteologie politica”.19

Inainte de intra in analiza propriu-zisi a teologiei
politice a Noului Testament, adica a principiilor teologice
pe care crestinii din primul secol se vad chemati sa le
aplice in gandirea si actiunea lor sociala si politica, ar
merita discutat in ce masura valorile politice si teologice
ale unui teolog — sau politician, pot fi conditionate sau
generate, intr-o anumitd masura, de apartenenta acestei
persoane la teologia si structurile Bisericii careia fi
apartine sau pe care o simpatizeazd. De exemplu, este
cumva, pentru un crestin Romano-catolic, mai usor sa
conceapa ideea unei conduceri centralizate, poate chiar

Matthew Ashley, New York: Paulist Press, 1998, 23—25; apropiat de
observatiile lui Metz, Jiirgen Moltmann a explorat si el noile sensuri
ale teologiei politice notdnd cd “Political theology, in our opinion, no
longer implies only theology and politics, church and state. Rather,
responsible theology must become aware of an inherent political
dimension in itself and in church life. On the other hand, political
theology does not reduce everything to politics (C. Schmitt) nor does
it submit theology and the church to the terms and requirements of
state policy.” Moltmann, “The Cross and Civil Religion”, in Religion
and Political Society (New York: Harper & Row, 1972), 18-19. The
original article, “Political Theology,” appears in Theology Today 28
no. 1 (April 1971) 6-23; cf. Arne Rasmussen, The Church as Polis:
From Political Theology to Theological Politics as Exemplified by
Jiirgen Moltmann and Stanley Hauerwas (Notre Dame: University of
Notre Dame Press, 1995); Kuno Fiissel, Teologia politica, in Die
Heissen Eisen von A bis Z, Johannes Bauer, Verlag, Graz, Austria,
it.transl. Dizionario Teologico, Cittadela Editrice, Rome, 1974, pp.
736-743.

19 Andreas Marxen, Das Problem der Analogie zwischen den
Seinsstrukturen der grossen Gemeinschaften, dargestellt im engeren
Anschluss an die Schriften von Karl Schmitt und Erik Peterson,
Wiirtzburg, 1938. Conform lui Marxen termenul ,metapoliticd” ar fi
mai potrivit decat termenul ,teologie politica”.
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dictatura, ca urmare a faptului ca accepptad o cunducere
centralizata in cadrul Bisericii? Este mai usor, pentru o
persoania din cadrul aceleeasi traditii, sa gandeasca o
politicad religioasd — bisericeasca favorabila claselor
exploatate, de tipul experimentului catolic in continentul
sud-american prin care s-a incurajat miscarea de
eliberare sociala?20

Ar putea fi, in continuare, mai usor pentru un
politician de traditie protestanta sa inteleagd sau sa
sprijine  democratia si federalismul, autonomia,
subsidiaritatea2!? In acest context ar fi interesant de

20 Teologia eliberarii sociale este un termen folosit de Gustavo
Guttierez, un preot catolic din Peru, in 1973, prin care intelegea ca
Biserica trebuie si se concentreze asupra eliberdrii oamenilor din
sédriacie si de sub exploatare. Teologia eliberarii a fost partial
inspiratd de Conciliul Vatican 2 si de enciclica papald din 1967,
Populorum progressio, avind multe semne cé este o preocupare ,de
sus in jos” in interiorul Bisericii Romano-catolice (in acelasi timp, ele
aduceau o interesanta instabilitate politica in apropierea Americii de
Nord). Vizavi de teologia politicd si valorile ei (structuri, principii,
etc.), se poate observa ci aceste tiari ale Americii Latine in care s-a
dezvoltat teologia eliberarii sociale sunt preponderent catolice (Peru,
Brazilia, Uruguay, Argentina, Bolivia, etc.). Printre conducétorii
cunoscuti ai acestei misciri teologice s-au numadirat Gutierrez,
Leonardo Boff (Brazilia), si Juan L. Segundo (Uruguay). Amploarea
miscarii si pierderea controlului asupra ei au facut ca Vaticanul s il
cenzureze pe Boff in 1985 si si accepte doar o form& moderatd a
migcéarii. De fapt, odatd cu aceastd teologie mai apdruse si un alt
fenomen  secundar: neoprotestantismul care  incurajeazi
descentralizarea Bisericii incepuse si ia avéint considerabil in
America Latina (indeosebi Bisericile baptiste si penticostale). Vezi
Crowley Michael, ,Spiritual Winds over a Cultural Sea: Grass-roots
Patterns in Latin America”, Religion, vol. 28/3 1998, 257-270. Vezi si
David Stoll, Is Latin America Turning Protestant? Berkeley, CA:
University of California Press, 1990; J. Sépulveda, ,,El Crecimiento
del movimiento Pentecostal en America Latina”, in Carmelo Alvarez
(ed.), Pentecostalismo y Liberacion: Una Experiencia Latino-
americano, San Jose: Costa Rica, 1992, 77.

21 Conform papei Ioan Paul II, temelia invataturii sociale catolice se
sprijina pe pietrele de temelie ale demnitatii umane, solidaritatii si
subsidiaritatii (Apostolic Exhortation, Ecclesia in America, 1999, 55).
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discutat ce polarizari existd in cadrul modelelor de
teologie politica spre care se pot indrepta cercetatorii din
spatiul est-european, precum si modele de organizare
sociala si politici pe care le poate inspira Ortodoxia
rasariteana.

In ce priveste literatura de limba romans, scrierile de
teologie politica par orientate mai mult asupra aspectelor
istorice ale relatiei politice dintre stat si Bisericile
ortodoxe rasaritene (istoria imperiului Bizantin),?2 iar in
ultimile doua secole asupra relatiei dintre stat si Biserica
Ortodoxa Romaéand, asupra relatiei Bisericd — regim
comunist, in secolul 20, si asupra aspectelor prezente ale
cooperarii stat — Biserica?23.

22 Adrian Gabor, Bisericd st Stat in timpul lui Teodosie cel Mare,
Bucuresti: Ed. Bizantina, 2003; idem, Biserica si Statul in primele
patru secole, Ed. Sofia, Bucuresti: 2003; Costion Nicolescu, Teologul
in cetate, Pdarintele Staniloae in aria politicii, Bucuresti: Christiana,
2003; Ovidiu Panaite, ,,The political theology during the Constantine
dynasty. Criteria concerning the church-state relationship for a
pluralist society”, teza doctorat, Universitatea ,Lucian Blaga” —
Sibiu, Facultatea de teologie ortodox&, 2009. Vezi un rezumat in
limba engleza, http:/doctorate.ulbsibiu.ro/obj/documents/rez-eng-
panaite.pdf.

23 Liviu Stan, Relatiile dintre Bisericd si Stat-studiu istorico-juridic,
in ,Ortodoxia”, an IV, 1952, nr. 3-4, iulie - decembrie, pp. 353-461;
TIoan Vasile Leb, Biserica si implicare, Limes Publ. House , Cluj,
2000; Idem, Biserica in acfiune, Limes Publ. House, Cluj, 2001;
Daniel Barbu: ,Subsidiaritate, democratie crestind si ortodoxie”,
Provincia I, nr. 5, septembrie 2000, pp. 3-4; reprodus in Provincia
2000. Antologie, Editura Pro Europa, Targu Mures, 2001, pp. 158-
166; Teologie si politicd de la Sfingii Pdrinfi la Europa Unitd, vol.
coord. de Miruna Tataru Céazédban, Anastasia, Bucuresti, 2004; Un
suflet pentru Europa. Dimensiunea religioasd a unut proiect politic,
volume coordinated by Radu Carp, Anastasia Publ. House,
Bucuresti, 2005; Gandirea sociald a Bisericii, volume realized and
prezented by Ioan I. Ic4 jr. and Germano Marani, Deisis, Sibiu, 2000;
Teodor Baconsky, Puterea schismei, Anastasia, Bucuresti, 2001;
Radu Preda, Biserica in Stat, o invitafie la dezbatere, Scripta, Cluj,
1999; Bisericd — Stat - Societate - documentatia conferintei Academiei
Evanghelice Transilvania (AET) in colaborare cu AIDRom, seria
Academia, vol. 1, Sibiu, 2003. Lavinia Stan si Lucian Turcescu,
Religion and Politics in Post-Comunist Romania, New York, NY:
Oxford University Press, 2007,
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In acest context, s-a atras atentia cd relatia intre
teologie si politicd s-a simtit in Roménia mai ales sub
forma identificarii Bisericii cu natiunea (un fenomen
intalnit si la sarbi si bulgari, de altfel, si partial, la
rusi).2¢ Biserica raméne a fost legata de stat prin
Constitutiile din 1923, 1938, 1991, unde i se consfinteste
caracterul de ,Biserica nationala” (Constitutiile din 1866,
1923 si 1938 o proclamau ,religiune dominantid a
Statului Romén” (art. 21), sau, respectiv, ,biserica
dominantd in Statul roman” (art. 22, art. 19), ori chiar
,Biserici romineasca”:

Pare ca statutul juridic discriminatoriu de biserica
nationala este pentru ea indispensabil: ierarhia are
absolutd nevoie de o noui confirmare a faptului ca
Ortodoxia pe care o reprezinti este o lege, nu o
credintd [subl.mea, OB]. Dacéa aceasta recunoastere
1 se va refuza, Biserica Ortodoxd Roménéa se va
simti parasita de stat?...

Lucrarea de fatda va incerca sid se indeparteze de
subiectele abordate, curent, in literatura politicd -
teologica de limba roméana, focalizdndu-se pe o altd zona
de interes, anume pe teologia politica asociatd Noului
Testament si primului secol dH.

1.3 Coerenta narativa: intersectia psihologica dintre
teologie si politica

Teologia si politica nu au in comun doar elemente de
interes si de limbaj, ci si elemente comune de psihologie a
relatiilor gi actiunii umane. Astfel, legaturile intre
teologie si politicad se regasesc, in continuare, si la un

24 Daniel Barbu: ,Subsidiaritate, democratie crestini si ortodoxie”,
Provincia I, nr. 5, septembrie 2000, pp. 3-4; reprodus in Provincia
2000. Antologie, Editura Pro Europa, Targu Mures, 2001, 158-166.

25 Barbu: ,,Subsidiaritate”, 3-4.
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nivel mai putin asteptat, anume la nivelul conceptelor de
narafiune si de coerentd narativd, doua concepte intalnite
de obicei in studiile literare si de psihologie.

In general, in literaturd, naratiunea este definita ca
expunere, ca relatare a unor fapte; ca povestire, ca forma
de expunere specifici genului epic. Sensul cu care este
folosita aici, in teologia politicd, este insid sensul de
ideologie coerentd, de viziune de viatd, de construct
conceptual, realist sau idealist, de ansamblu de idei si
simboluri care se interconecteaza si care pot comunica
unui destinatar o conceptie globala, propunandu-i
acestuia un univers de valori coerente cu care el se poate
identifica si de unde, in final, isi extrage motivatiile,
hotararile si actiunile (un sens intadlnit mai degraba in
studiile de psihologie). Acest al doilea sens s-a impus in a
doua jumatate a secolului 20 cand, prelucrand anumite
abordari din teoria literaturii (cf. J. Derrida), psihologii
au afirmat din ce mai mult nevoia unei abordari
ySharative” a recuperarii psihice a unei persoane, adica a
capacitatii sale de a se integra intr-o conceptie de viata,
potrivit careia isi intelege si organizeaza episoadele,
actiunile, relatarile, intelegerea despre cauzalitate si
despre devenire26,

Pe fondul relativizarii si pragmatizarii comunicarii
politice, in general, in lumea partidelor si a programelor
politice s-a sesizat, incepand din anii 1990, importanta
yharatiunii”, a conceptului de ansamblu, de ,mit”, pe care
liderii il comunica cetétenilor si prin care cetédtenii percep
portretul liderilor. Astfel, lideri cum sunt R. Reagan, M.
Thatcher, au inceput sa isi conceptualizeze si sa isi
,mitizeze” stilul de conducere, tipul de politica, lansand

26 T.R. Sarbin, ,The Narrative as a Root Metaphor for Psychology”, in
T.R. Sarbin (ed.) Narrative Psychology: The Storied Nature of
Human Conduct, New York: Praeger, 1986; Cf. si Sarbin, ,The
Narrative Quality of Action”, comunicare tinutd la Western
Psychological Association Convention, Reno, Nevada, April 29, 1989.
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termeni si curente economice si politice sub denumiri
sugestive de tip ,reaganics” si ,thatcherism”.

Efectele durabile ale unei astfel de conceptualizari
politice si ale crearii unor simboluri de tip ,logo”
publicitar, de ,marcid” pentru anumite persoane sau
pentru anumite pachete de méasuri politic, in demersul de
comunicare a mesajului politic, nu au trecut neobservate
in randurile opozitiei. Astfel, T. Blair si consilierii sai au
incercat imitarea si contrarea acestor conceptualizari
pentru a aduce partidul laburist la conducere, in 1997, si
in felul acesta, s-a ajuns la folosirea ideii de ,New
Labour” (noul partid laburist, noua viziune laburista),
care inainte de orice explicitare, oferea un cadru
progresist, un nou context, o atitudine dinamica de
decodificare a demersului politic.2?” In mod similar,
actualul presedinte al SUA, B.H. Obama, si-a bazat si el
campania electorald pe ideea schimbarii societatii, idee
ilustrata prin sloganul ,,Change!”, precum si pe afirmarea
posibilitatii depline a wunei astfel de schimbari, a
oportunitatii ei, in care scop s-a folosit un alt slogan,
extrem de pozitiv si dinamic: ,Yes we can!”. Seria
simbolurilor imagistice nu s-a oprit aici: deoarece s-a
dorit maximizarea efectului publicistic in cadrul tinerilor
consumatori de internet si retele de socializare de tip HI5
sau Facebook, or Twitter, s-a recurs la folosirea de
numeroase spoturi publicitare, foto-montaje,
comercializare de cani, tricouri, si alte tipuri de
souveniruri, de memorabilia. Tehnica aceasta nu a trecut
neobservata nici pe malurile Dambovitei gi, astfel,
politicienii au invadat masiv lumea blogurilor si a
retelelor de socializare pe internet, ca factor activ si
alternativ de comunicare a mesajului politic. Batalia
aceasta a fost la fel de importantd ca si cea dusa in

27 P. Oborne, The Rise of Political Lying, London: Free Press, 2005.
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cadrul principalelor mijloace mass-media, cum sunt
ziarele, radioul si programele tv.

In toate aceste situatii, nu s-a urmdirit doar
prezentarea unei persoane, a unui candidat, ci
prezentarea si promovarea unui psuche (a unei stari
mintale, sufletesti), a unei conceptii, a unui mit, a unei
imagini. Acest fel de ,poveste” este naratiunea despre
care s-a discutat mai sus, o naratiune inteleascd ca
ideologie, ca etos, in calitate de cheie hermeneutica si de
cadru hermeneutic pentru un discurs dat. In aceasta
acceptiune, naratiunea este un cadru psihologic, o
istorisire idealizatd, aproape miticd, ce este furnizata
populatiei, astfel incat aceasta sa se identifice cu ea si de
unde, in final, si isi derive idealul, planul de actiune.
Naratiune este aici inteleasd ca simbolisticd, ori
imagistica, ori coerenta psihologica ideala, a discursului
de valori.

Din acest punct de vedere, se poate observa ca teologia
biblici este, si ea, narativa prin excelenta. Astfel, Israelul
modern isi sustine dreptul istoric de a poseda teritoriul
sau palestinian, prin apelul la naratiunea biblica a
chemarii lui Avraam de catre Dumnezeu, ca sa vina si sa
locuiasca in Canaan. Aceasta naratiune functioneaza ca
un simbol ideologic, ca o istorie de drept divin cu care
evreii contemporani, sau formatorii de opinie, se pot
identifica, sau cu care pot activa comportamentul
patriotic, sau cu care pot exacerba manifestarile de tip
nationalist.

Intr-un alt exemplu de imagologie narativé, eliberarea
de sub jugul filistenilor, prin conducerea lui Samson, a
creat un simbol national extrem de puternic. Simbolul lui
Samson, un fel de Heracles evreu — sau de Odysseu
(Ulise) evreu, a devenit sursa unei ideologii extrem de
influente in lupta impotriva oricarei ocupatii, asa cum, pe
de alta parte, a devenit si parabola etica. Paradigmele
eliberarii includ, bineinteles, istoriile unor personaje ca
Moise, Ghedeon, precum gi pe cele ale regalitatii
victorioase, ale expansiunii imparatiei — vazuta ca
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imparatie a lui Iahveh, intre care se numara vietile si
portretele unor regi vestiti ai antichitatii evreiesti, cum
sunt David, Solomon, Iosia, etc.

Cultura moderna de tip european lucreaza si ea, in
mod evident, cu multe astfel de paradigme biblice. De
exemplu, o paradigma ilustratd la nivel popular
romanesc de zicala ,buturuga mica rastoarna carul mare”
este ilustratd cu mult mai mult succes, la nivel cult, de
paradigma confruntarii inegale dintre David si Goliat, in
urma cdarei iese Iinvingator cel cotat mai slab, cel
desconsiderat; intr-un alt exemplu biblic, Iuda a furnizat
paradigma clasicdi a tradarii printr-un prieten;
naratiunea despre Moise si plecarea din Egipt, a furnizat
paradigma conducerii de succes, in ciuda dificultatilor, si
cu aprobare divina.

Credinta crestina, de asemeni, nu este construita sec,
in jurul unor precepte lansate de vreun stralucit
teoretician sau profet. Ea este legatd de dramatismul
unor vieti complete, impresionante, incercate cu necazuri
si suferinta si rasplatite, in final, cu recunoastere divina;
dintre ele, bineinteles, se remarca in mod fundamental
viata inegalabila, de la nastere la patimirea pe cruce, de
la suferinta pana la victoria invierii si inaltarii la ceruri,
a Mantuitorului Isus Hristos.

Ca paradigma, viata lui Isus prezinta cateva elemente
esentiale pentru cultura europeana: legatura profetica cu
trecutul, prin consemnarea profetiilor mesianice si
satisfactia implinirii lor la nasterea lui Isus; confirmarea
chemarii si naturii lui Isus prin precocitatea sa (copilul
Isus la 12 ani in Templu) — dar si prin predicare si
minuni, prin recunoasterea de catre loan Botezatorul,
prin confirmarea divind; reforma etica si spirituala prin
invataturile si minunile sale, precum si opozitia careia a
trebuit sa-i faca fata; drumul sau spre cruce, insotit de
cei 12 apostoli — dar si parasit de ei in momentele cele
mai grele; patimirea plind de demnitate si de forta
spirituald; invierea si inadltarea in glorie. Asa cum nu o
data au afirmat teologii, forta clasicd a crestinismului
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este o relatie cu un mantuitor viu si in prezent, glorificat,
dar, la nivel discursiv, nimeni nu poate nega importanta
acestei ,naratiuni” ideale a vietii sale, in coerenta careia
se intretese coerenta fiecarei vieti particulare, a fiecarui
credincios, si chiar mai mult, o interpretare globala a
existentei in intregul Univers.

Seria paradigmelor relevante din Vechiul Testament si
din Noul Testament realizeaza o tranzitie majora intre
arhetip si eschatip, conturdnd asteptarile eschatologice
ale omenirii.28

Teologia biblicd are o conexiune directa, asadar, cu
gandirea politicid, prin importanta paradigmelor, a
naratiunii integratoare, a constructului ideologic si
teologic care isi invita cititorul sa opteze pentru el, sa se
identifice cu el. Teoria politicii nu poate face abstractie de
teologie si de naratiunile ei biblice, pentru ca aici se
regasesc simbolurile fundamentale ale propriului discurs
european, de traditie crestina.

1.4 Continutul politic al teologiei NT

Teologia politici a Noului Testament ar putea folosi,
astfel, etosul biblic ca sd medieze i sad recreeze reteaua
relatiilor dintre cetatea lui Dumnezeu si cetatea lumii,
atat pentru scopul convietuirii in saeculum, cat si pentru
motivul unei marturii cit mai vii despre esenta
imparatiei lui Dumnezeu. Ea ar incerca, in acelasi timp,
nu doar s& gaseascd raspunsuri pentru nevoile si
interesele individuale, private, cdt sa le ia in calcul pe
acestea alaturi de cele generale ale comunitatii. J.B.
Metz noteaza, astfel, ca ,promisiunile centrale ale
domniei lui Dumnezeu privitoare la libertate, pace,
dreptate, impéacare, nu pot fi reduse in mod radical la

28 Corin Braga, De la arhetip la anarhetip, Polirom: Iasi, 2009.
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nivelul unor interese private. Ele nu pot fi in intregime
interiorizate gi spiritualizate ca dorinte persoale dupa
pace si libertate”.29 Cu alte cuvinte, teologia politica
incearca sa readucéa in atentie perspectiva divina asupra
relatiei dintre interesul privat si cel colectiv, incercand o
sinteza intre oikos (casa) si polis (cetatea), ceea ce este
vazut ca una din slujirile si chemarile remarcabile ale
ekklesiei, ale Bisericii.3® Complexul hibrid oikos-polis
reprezintd o reasezare a intereselor si principiilor, in
concordanta cu vointa divind si  perspectivele
eschatologice divine. In acest cadru se redefinesc
responsabilitatile barbatilor si femeilor, ale parintilor si
copiilor, ale patronilor si angajatilor, ale conducatorilor si
ale celor condusi, conceptia despre viitor (eschatologia),
etc., toate reprezentidnd teme importante ale Noului
Testament.

Printre subiectele majore ce vor fi luate in considerare
in cadrul acestui studiu de teologie politicai a Noului
Testament se numara, astfel, tema poporului lui
Dumnezeu (antropologie biblica, teologia despre Israel ca
popor al Dumnezeu; teologia despre Biserica - ekklesia,
vazuta ca nou popor al lui Dumnezeu); importanta cetatii
si a capitalei (Ierusalim, polis si metropolis, teologia
cetatii si a capitalei); geografia ideologica si impéaratia
divind (basileia tou theou, imperium; viziunea despre
imperiu si gandirea apocaliptica; monarhie, judecatori,
pastori); relatiile sociale-economice in societate i in
familie (relatii saraci — bogati; angajati - patroni, sot-
sotie, parinti-copii; coduri de lauda si onoare; relatii
ierarhice; ; relatia intre stat si cetatenii crestini); relatia
dintre eschatologie si ideologie (speranta in inviere si
comportamentul social; curajul mesianic si implicarea
politicd); relatia dintre evanghelie si marturia sociala

29 Metz, ,,Political Theology”, 36.

30 Bernd Wannenwetsch, ,,The Political Worship of the Church. A
Critical and Empowering Practice”, Modern Theology 12 (1996) 269-
299.
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(crestinul si societatea pagana; tema confruntarilor si
tema marturiei).

In esentd, intrebarea la care doreste si riaspundi
aceasta analiza a teologiei politice a Noului Testament
este in ce maéasura principiile teologice ale Noului
Testament contin concepte politice de care poate tine
seama Biserica astazi, sau crestinii implicati in politica,
pentru a intelege rolul comunitatilor crestine in stat, in
lumea pluralista prezenta, pentru a fi activi si eficienti in
acest rol. In cuvintele lui Bretherton, pentru a avea o
Bisericad activa si eficientd sunt importante relatiile
dintre crestinism, identitate si localizare spatio-
temporald, precum si relatiile dintre dintre Biserica,
societate civila, piatéa, si stat.3! Sau, este important cum
va putea sa actioneze Biserica, pe baza acestor principii,
asa incat sd medieze §i sd negocieze o viatd comunda cu
celelalte componente ne-crestine ale societatii, in raport
cu statul si cu piata, intervenind prin implicare ecclesiala
specifica.32 Biserica nu are nevoie sa se identifice cu un
sistem politic specific (cum, de exemplu, argumentau
Jacques Maritain, Reinhold Niebuhr si altii, la mijocul
secolului 20, ca existd o compatibilitate evidentd intre
democratia liberalda si crestinism, precum si o
incompatibilitate clara intre crestinism si totalitarianism
ori intre crestinism gi liberalismul secular).33 Biserica ar
trebui sa aibe propria ei viziune despre rezolvarea
problemelor sociale si politice (S. Hauerwas).

De fapt, aceasta este si imaginea Bisericii in Noul
Testament. Biserica primara se vede parte a unui
imperiu urias, pdgdn — ca si Israelul, altadata, in
diversele sale exiluri in cetatile si imparatiile pagane ale
lumeii etape ale sirurilor sale de exiluri (in Egipt, in
Babilon, in Ninive, sub persani, sub sirieni i sub romani)

31 Bretherton, Christianity & Contemporary Politics,1.
32 Bretherton, Christianity & Contemporary Politics,17.
33 Bretherton, Christianity & Contemporary Politics,16-17.
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S-ar putea, din acest punct de vedere, s se observe ca
in ciuda vehicularii intense, in ultimile decenii, a ideii ca
societatea se indreapta ireversibil spre secularizare, sa se
constate ca in prezent se traieste la fel de intens religios,
ca oricand altcaAndva in istorie, si ca societatea prezinta
un tablou pluralist, aproape de cel al lumii din primul
secol dH.34 Compatibilitatea dintre conceptia Noului
Testament si lumea contemporana s-ar putea, asadar, sa
fie mult mai mare decat s-ar intrezéri la prima vedere.

Continutul teologic al NT (cu invatatura sa despre
Trinitate, creatie, hristologie, ispasire, spirit, Biserica,
escatologie) are implicatii politice importante (invatatura
despre Trinitate sugereaza modele de conducere, de
divizare si raportare a puterii, valori etice, paradigme de
organizare; informatiile despre creatie confera valoare si
identitate omului, lumii inconjuratoare; invataturile
despre hristologie vorbesc despre implicarea divinitatii in
lumea creata prin intruparea Fiului lui Dumnezeu ca om,
Isus Hristos, reproiecteaza destinul umanitatii si al lumii
create, redimensioneaza notiunea de slujire, de jertfa;
cele despre ispasire — mantuire prin jertfa salvatoare a
Mantuitorului, aduc concepte majore despre cauza
raului, despre starea prezentd a umanitatii si
perspectivele de viitor; intelegerea lumii spirituale vizavi
de lumea materiald descrie un spatiu mai larg pentru
definirea vietii, in general, si a valorilor umane, in
special; invatatura despre Biserici — despre omenirea
salvatd organizati in Imparitia lui Dumnezeu si in
Bisericad (impreund cu Israel) redefineste paradigmele
corporatiste ale wumanitatii, viata sociald, teologia
natiunilor; in fine, cele despre eschatologie — viziunea
despre viitor si drumul spre acest viitor, remodeleaza

34 P.L. Berger (ed), The Desecularization of the World:Resurgent
Religion and World Politics, Grand Rapids, MI: William B.
Eerdmans Publishing Co., 1999; R. Star, ,Secularization, RIP”,
Sociology of Religion, 1999, 60.3, 249-273 (Secularizarea? -
odihneascé-se in pace... RIP, Rest In Peace).
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valorile si atitudinile etice si politice ale prezentului, in
functie de felul de viitor asteptat).

1.5 Problema formei si a fondului in teologia politica

Studiul teologiei politice a Noului Testament este
interesant si din alt punct de vedere. El atrage atentia ca
teoriile politice dezvoltate in lumea vestica, valorile
democratice, doctrinele politice in asamblul lor, pot fi
adoptate si folosite in unele state ca un fel de ,forma fara
fond”, anume acolo unde nu existd un fundament
traditional crestin al filosofiei politice. Intrucat teologicul
impregneaza mai bine socialul decat politicul, se poate
spune ca teologicul este cel care formeaza prima baza
ideologica pentru gandirea politica.

Se realizeaza astfel ideea cé, pentru a promova politici
comune la nivel global, este necesar sa se asigure un fond
de dialog teologic si filosofic preliminar. Studiul teologiei
politice a NT furnizeaza, astfel, si o baza pentru
cunoasterea, prin paralelism, a altor fundamente politice,
a altor teologii politice, bazate pe alte fundamente
teologice, necrestine.

Desi pana aici a fost amintit numai crestinismul,
trebuie spus ca, in principiul, se poate face o teologie
politici si din perspectiva iudaismului, a islamului, a
budismului, a hinduismului, etc., din perspectiva fiecarei
religii care gi-a impletit dezvoltarea si viata de inchinare
cu cea de organizare a societatii. Cel putin la nivelul
iudaismului si al islamului existd numeroase studii
punctuale de teologie politicd. Se poate pune, in acelasi
timp, si intrebarea in ce méasura teologiile politice de tip
islamic sau hindus pot favoriza, si ele, anumite linii
politice, anumite perspective statale, etice, etnice, sociale,
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etc., si in ce masura existenta a unor diverse teologii
politice poate fi o baza pentru o teorie politica globala.35

In ce priveste lucrarea de fat4, ea se orienteazi in mod
clar pe analiza teologiei biblice a Noului Testament, o
perspectiva de traditie crestina declarata.

Ca metoda, se va analiza mai intai contextul politic si
social al lumii Noului Testament (iudaic, greco-roman;
crestin timpuriu), cu parcurgerea textelor semnificative
din NT si a unor pagini de literatura secundara. Apoi,
analiza va continua imbinind perspectivele sincronice
(comparatii intre culturile antice majore si mesajul
crestin) si a celor diacronice (perceperea nuantelor
teologice dezvoltate in timp, in cadrul gandirii crestine
timpurii). Perioada generala avuta in vedere acopera anii
150 iH - 150 dH.

35 De exemplu, conform P.O. Espejo, in ciuda observérii unui anume
paralelism intre stiintele juridice si politice si cele teologice, din
punct de vedere istoric si structural (ceea ce s-ar putea numi
structuralism politic; theological structuralism), acest paralelism nu
este esential, ci mai degraba unul functional. In al doilea rand,
paralelismul dintre cele doud s-ar datora presupozitiilor comune,
adicé folosirii, in aria de civilizatie de tip european, iudeo-crestin, a
unui concept de ,ordine” similar celui folosit in teologie (theological
ordering). Cu alte cuvinte, dacéd s-ar adopta alte conventii despre
ordinea sociald, ideologicd, economicd, s-ar ajunge la alte teorii
politice, care nu mai sunt la fel de teologice ca cele actuale, prezente.
Astfel de afirmatii nu probeaza insa decat ci teologia politicd merita
studiatd din punct de vedere al fundamentelor gandirii teologice
europene, ca parte din mostenirea acestei civilizatii si poate fi mai
putin clara, sau diferité, pentru teoriile politice nascute in contextul
altui tip de gandire. Cf. P. O. Espejo, ,,Does Political Theology Entail
Decisionism? On the Relation of the concept of Sovereignty to
different conceptions of God in Christianity”, Paper presented at the
annual meeting of the American Political Science Association, Hyatt
Regency Chicago and the Sheraton Chicago Hotel and Towers,
Chicago, IL; 30 August, 2007; http://www.allacademic.com,
24.01.2010.
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Capitolul 2. Repere teologice - politice in Orientul
antic

Teologiile politice ale Vechiului si Noului Testament au
in comun cateva concepte majore care, bineinteles, isi au
originea in istoria biblica anticai, si, pe un plan mai larg,
prezintd anumite corespondente cu civilizatiile orientale
invecinate. Printre ele poate fi subliniatd formatia
covenantald a gandirii politice si teologice din aceasta
zond (conceptul de legaméant std la baza relatiilor
economice si politice orientale si, de asemeni, si la baza
teologiei care descrie relatia dintre om — Dumnezeu), si
alaturi de legaméant s-a dezvoltat o serie intreaga de
simboluri asociate (pentru Israel: tara - teritoriul,
circumcizia, Tora — adicd Legea, sau Scriptura; pentru
crestini: botezul, euharistia, Scriptura integrala, ca Nou
Testament si Vechi Testament), urmate de problematica
sociala si nationala, precum si de viziunea asupra
istoriei, apropiate si indepéartate, care se bazeaza, de
asemeni, pe notiuni de revelatie si drept divin.

2.1 Importanta Legamantului

In organizarea societitii, a comunitatii este esentiala din
perspectiva biblica ideea de legaiméant sau de alianta — ori
testament, care in esenta este o idee politica. Legaméantul
reprezenta, cel mai adesea, o intelegere intre un suzeran
si un vasal (desi nu este exclusa in nici un fel intelegerea
dintre egali), cu stipularea responsabilitatilor fiecarei
parti si cu intarirea acestor indatoriri prin juraminte de
maxima tarie (unele implicau pedepse aspre sau
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interventii divine, pierderi grele sau chiar moartea, in
caz de nerespectare).36

Structura unui legdméant in Orientul Apropiat este
bine ilustratd in documentele hittite din mileniul doi iH,
iar in Biblie, in legdméantul dintre divinitate si poporul
Israel, mijlocit de Moise pe muntele Sinai din desertul
Arabiei (cf. Deuteronom 11); de asemeni, este destul de
bine ilustrat si in cazul altor legdminte biblice cum ar fi
legdmantul lui Dumnezeu cu Noe, cu Avraam, Isaac,
Iacov, cu David, etc. Conform cercetarilor, legaimantul
politic antic, in esenta, avea urmatoarele parti:37

1. Preambul — precizarea participantilor

2. Prolog — prezentarea subiectului, a relatiei majore
aflate in discutie

3. Conditii — legi, reguli, coduri de comportament

4. Anexe si clauze secundare — locul si modul in
care va fi pastrat actul legadmantului; referinte
generale

5. Martori — notati pentru a da autoritate actului;
adesea aici erau incluse diverse zeitati.38

6. Sanctiuni — binecuvantari si blesteme (invocarea
divinului si a magiei, pentru a impune actul semnat
prin atractivitatea rasplatirii sau de teama pedepsei)

36 Studiile lui M.G. Kline (1922-2007) au fost hotédratoare in aceasta
privinta, cf. Kline, The Structure of Biblical Authority, Grand
Rapids, MI: Eerdmans, 1972, 2nd ed., rev. 1975, 1989; idem,
Kingdom Prologue. Genesis Foundations for a Covenantal
Worldview, South Hamilton, MA: Wipf and Stock; vol.1; 1981; vol.2:
1983; vol.3, 1986; J. Bright, A History of Israel (London: SCM, 1991),
148-162; J. Gilbert si R. Girard, ,Legdmant”, in X. Leon-Dufour et al
(eds), Vocabular de teologie biblica (Bucuresti: Ed. Arh. R-C, 2001),
356-362; Vezi si ,covenant”, in L. Ryken et al (eds), Dictionary of
Biblical Imagery, Leicester: IVP, 1998, 176-178.

37 Bright, History, 150-151.

38 Listele de zeitdti — martor lipsesc din toate legdmintele din Biblie.
Totusi, sunt invocate ca martori cerul si padméantul (Deut. 4:26,
30:19); Dumnezeu este luat ca martor la legdméantul dintre Ionatan
si David (1 Samuel 20.12), sau de Pavel, inaintea corintenilor (2 Cor.
1:23).
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7. Semnare solemna si juraminte
8. Contra-masuri politice (actiuni militare, pedepse)

Aceste elemente se regasesc partial in diverse texte
biblice, mai ales in cartea Deuteronom, dupa cum
urmeaza:

Preambul (cf Deut. 1:1-4)

Prolog istoric (cf. Deut. 1:5-3:29)

Conditii (cf. Deut. 4-26)

Anexe si clauze (cf. Deut. 27)

Sanctiuni: blesteme si binecuvantari (cf. Deut. 28;
31-34).

Este interesant cd in descrierea legaturii intre
divinitate si om Biblia se foloseste de un limbaj comun cu
cel al vietii politice, cum este limbajul legamantului. In
acest context se poate pune intrebarea daca autoritatea
divinitatii este inteleasa in termeni politici de catre om,
la nivelul la care se afla acesta, si de aceea Dumnezeu 1i
vorbeste pe intelesul sau, sau dacd nu cumva folosirea
acestei paradigme face parte dintr-un plan mai
cuprinzator, dintr-o teologie mai profunda, a caror sursa
se afla in deciziile divine (A fost acest limbaj inspirat de
divinitate tocmai in vederea modeléarii sociale a existentei
omului, sau avindu-se in vedere ca acesta va fi un limbaj
inteligibil, din cauza ca asa se va dezvolta societatea
omeneasca? A fost avutd cumva in vedere relatia dintre
organizarea sociald a societdtii omenesti si organizarea
relatiilor dintre om si divinitate? Este in acest caz
notiunea de legaméant, o notiune care reflecta de fapt
chiar fiinta divina, modul de desfasurare a existentei
divine in Sf. Treime, iar lumea umana se foloseste de
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notiune din cauza ca, in mod fundamental, ea a fost
facuta dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu?).39

Teologia biblica a legamantului, ca atare, este o
teologie cuprinzatoare, ea incluzdnd diverse tipuri de
legaminte intre oameni sau intre divinitate gi o serie
largd de institutii sau persoane. In general, se poate
vorbi despre doua tipuri de legaminte, de tip obligatoriu
(ca legamantul Legii, pe muntele Sinai, mediat de Moise
intre Dumnezeu si Israel), si legaméant bazat pe
fagaduinte (cum ar fi, de exemplu, legdmantul intre
Dumnezeu i Avraam, sau intre Dumnezeu si David).40

Teologia covenantald imparte marile legdminte ale
divinitatii cu omenirea, din Biblie in trei mari categorii
teologice (care nu apar explicit in Biblie, ci sunt
clasificate ca atare de teologi):

a. Legamantul Mantuirii (Pactum Salutis)
b. Legamantul Faptelor (Foedus Operum)
c. Legaméantul Harului - Gratiei (Foedus Gratiae)

Conform acestei teologii, Dumnezeu a stabilit doua
serii de legdminte in vederea mantuirii neamului
omenesc, un legamant in s&nul Sfintei Treimi, din
eternitate, privitor la intrupare si Cruce, si un alta serie

39 Teologia covenantala este o teologie complexd, dezvoltatd de multi
teologi protestanti, mai cu seama din cadrul Bisericii Reformate,
Prezbiteriene, Metodiste, si o parte din Bisericile Baptiste, cf.
Cornelius Van Til ,,Covenant Theology”, in L. A. Loetscher (ed.), The
New Schaff-Herzog Twentieth Century Encyclopedia of Religious
Knowledge, Grand Rapids, MI: Baker, 1955; Mark V. Karlberg,
Covenant Theology in Reformed Perspective. Collected essays and
book reviews in historical, biblical, and systematic theology, Wipf &
Stock Publishers, 2000, etc.

40 M. Weinfeld, ,The Covenant of Grant in the Old Testament and in
the Ancient near East”, Journal of the American Oriental Society,
Vol. 90.2, (1970), 184-203. Pentru Weinfeld, legdmantul cu David,
apartine clasei legdmintelor bazate pe fagdduinte, sub-clasa
legdmintelor de donatie regalé (donatie de titlu, proprietate, etc.).
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de legaminte, cu oamenii, cele doua tipuri de legadminte
fiind in legatura unul cu celalalt.

Legaméantul mantuirii ar cuprinde primul legdmant,
cel etern, din interiorul Sfintei Treimi (Filipeni 2:5-11;
Apocalipsa 5:9-10; Ps. 110).

Legamantul faptelor — sau legdméantul creatiei, ar
cuprinde legdmantul din Eden, intre Dumnezeu si Adam,
ca reprezentant al omenirii (Gen. 2-3; Romani 5:12-21), si
a fost incalcat de Adam si Eva.

Legdmantul harului incepe seria de legaminte care
vorbesc despre rascumpédrarea §i restaurarea omenirii,
prin interventie divina, si are drept prim legaméant care
aduce promisiunea mantuirii ciatre Adam si Eva, si catre
intreaga omenire (Geneza 3:15; cf. Osea 6:7; Ieremia
31:35-36; 33:20-26). Lor le este promisa venirea Semintei
care va zdrobi capul sarpelui, adica a lui Mesia (Hristos).

Legamintele care 1i urmeaza, in aceeasi categorie sunt:
Legaméantul noahic (Geneza 9; semn - curcubeul);
legdmantul avraamic (Geneya 15); legdmantul Mozaic
(Legea de pe Sinai, Exod 19-24); legaméantul palestinian
(referitor la tara, o prelungire a legimantului sinaitic,
Deuteronom 30:1-10); legdmantul davidic (2 Samuel 7,
despre dinastia lui David si venirea lui Mesia din aceasta
dinastie); legdmantul cel nou, universal (promis in
Ieremia 31:33-34; Isaia 49:8; si la care face aluzie Isus, in
Cina cea de Taina). Acest ultim legaméant este si baza
intitularii corpusului apostolic de scrieri despre Isus si
Biserica, Noul Testament, adica Noul Legdmant al lui
Dumnezeu cu oamenii, prin sangele (jertfa) lui Hristos
(evr. berit; gr. diatheke; lat.: testamentum; cf. Epistola
catre Evrei 8-10).41

41 Teologia covenantald este contrapusd, adesea, teologiei
dispensantionaliste, atunci c&nd se discutd felul in care Biserica
devine, dupéa Israel si in locul poporului Israel, noul popor al lui
Dumnezeu, in care de fapt, prin generalizare, respectiv,
particularizare, se cuprinde insusi Israel. Dar tratareacestei
probleme iese din cadrul strict al teologiei politice a Noului
Testament.
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Asa cum s-a vazut, legdmintelor din Vechiul
Testament este foarte mare: legdminte intre divinitate si
poporul Israel (legadmantul de pe Sinai); intre divinitate
si rege (legdmintele cu David, cu Solomon etc.); intre
divinate si preoti sau profeti (legaimantul cu profetul
Ieremia); intre divinitate si diverse persoane individuale
(legamintele intre Dumnezeu si stramosii evreilor,
patriarhii Avraam, Isaac, Iacov; precum si cel incheiat cu
Cain); intre divinitate si omenire, in general (legamintele
cu Adam, Noe; legamantul prin Hristos).

Importanta legadmantului biblic pentru géndirea
religioasa, dar si cea politica, pentru sublinierea nevoiei
de legi (nomos) pentru societatea omeneascd, si a
centralitatii comportamentului responsabil, atat la nivel
individual, cat si la nivel colectiv, de comunitate, nu
poate fi subestimatd de nici un cercetator atent al
teologiei, stiintelor sociale sau ale celor politice.42

2.2 Simbolurile legamantului

Odata cu instituirea legamintelor au aparut si
simbolurile lor, care au deschis un capitol important in
imagistica teologica si politica a Vechiului Testament si a
Noului Testament. Astfel, intre aceste imagini se pot
numara conceptul si simbolul tarii, ca atare (de exemplu,
tara promisd, Canaanul), ilustrat prin diverse imagini
asociate: strugurii si vita de vie, smochinul, méslinul,
laptele si mierea (ca simboluri ale fertilitatii tarii, ale
bogatiei ei), lordanul si gradina pamanturilor de langa el;

42 Cf. seria de 4 volume a lui D. J. Elazar, The Covenant Tradition in
Politics. Volum 1: Covenant and Polity in Biblical Israel: Biblical
Foundations and Jewish Expressions (1995); Volum 2: Covenant and
Commonwealth: From Christian Separation through the Protestant
Reformation (1996). Volum 3: Covenant and Constitutionalism: The
Great Frontier and the Matrix of Federal Democracy (1998); Volum 4:
Covenant and Civil Society: The Constitutional Matrix of Modern
Democracy (1999), publicate in Piscataway, NJ: Transaction
Publishers, Rutgers University.
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Calea sau drumul prin pustie, care conduce in tara
promisa. In imaginile urmatoare se pot vedea o parte din
aceste simboluri:

Piatra funerara anticé, cu simbolul stelei lui David, sec. 1-2

Importante sunt, apoi, semnele legaméantului mozaic
sau sinaitic, care premerg semnele legadméantului crestin:
semnul circumciziei; jertfa (semnul sangelui varsat si
ispéasitor); tinerea sarbatorilor — a sabatului (sau a
sabatelor), pastrarea si studierea Torei (tablele Legii
erau pastrate in chivot, in cortul intalnirii, iar mai tarziu
in Templu, alaturi de toiagul lui Aaron si cateva mostre
de mannah, hrana evreilor datd de Dumnezeu in
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pelerinajul prin pustie, vreme de 40 de ani). La aceste
simboluri se adauga, mai tarziu si simbolul Templului, al
Sionului (muntele pe care se afla Ierusalimul), al
fortaretei Sionului), al Ierusalimului propriu-zis.

Fatada templului, asa cum se deduce din monede

Tara simboliza spatiul acordat pentru vietuire unui
popor, in particular lui Israel, ceea ce reprezinta o
reluare la scara mai joasa a ideii edenice de pamant dat
oamenilor in lucru si in administrare. Conceptul ,tarii”
contine in el nu doar hotare politice i autoritate divina,
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ori o recapitulare a temei Edenului, dar si o anuntare a
viitorului, adica a timpului cand tot paméantul va fi plin
de cunoasterea de Dumnezeu si sub domnia pécii si a
armoniei (adicd aici arhetipul devine eschatip, adica
trecutul impune un simbol pentru viitor, cf. amintirea
idilicad a Edenului, promisiunile cétre patriarhi, vestirea
venirii lui Mesia, a epocii ,,de aur” a omenirii, cf. Isaia).
Arhetipul tarii admite si imagini ale restaurarii finale
(eschatipuri): Edenul restaurat (sau paradisul, de
asemeni sub forma unei gradini; in Apocalipsa insa
lumea noué este mai mult decat o restaurare a Edenului,
ea implica o transfigurare a cosmosului, aparitia unui cer
nou si a unui pamant nou); tara si pustia restaurata;
cetatea restauratd (Ierusalimul restaurat, Templul
restaurat; Ierusalimul ceresc — in Evrei, Apocalipsa; se
poate observa, de asemeni, prin contrast, cid in
Apocalipsa, Ierusalimul ceresc nu are Templu, deoarece
prezenta divina directd este suficientd pentru
functionarea unei relatii vii intre om si divinitate).

2.3 Exercitarea puterii politice : regimul politic

Lista de simboluri sau imagini caracteristice
legamantului poate continua si cu alte imagini asociate.
De prima importanta este imaginea lui Mesia, Unsul (in
NT: Hristos), ca reprezentant si conducéator confirmat de
Dumnezeu. Profetiile mesianice au o pondere mare in
scrierile evreiesti, identitatea lui Mesia fiind discutata pe
diverse planuri: el are functie profeticd, preoteasca si
regald; este o persoand centrala in istoria omenirii, dar
poate avea diverse chipuri istorice prefiguratoare:
poporul Israel, judecatorii, profetii si preotii sai, regii lui
Israel si Iuda, chiar si unii regi pagani (de exemplu,
regele persan Cirus, Isaia 44:28).

Conducerea téarii printr-un regim de ispiratie divina a
avut loc si in perioada judecatorilor (1450-1050 iH; cf.
cartea Judecéatori; ultimul judecitor este Samuel),
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subintelegdndu-se cd peste judecatori domneste insusi
Dumnezeu. Perioada aceasta este insd urmata de
perioada monarhiei, primii regi fiind Saul, David,
Solomon, Roboam, dupa care urmeaza divizarea in doua
a statului israelit, in Israel, la nord, si Iuda, in sud,
fiecare cu linia sa regali. In mod interesant, sistemul
politic al monarhiei, desi a fost inspirat din viata politica
a popoarelor pagéane (pe care evreii doreau sa ii imite),
ajunge 1insa sa revitalizeze in gandirea religioasa
imaginea lui Dumnezeu ca monarh suprem si sa o
genereze pe cea a lui Mesia, inteles ca rege eliberator,
mult asteptat si profetit.

In NT, dincolo de orice prefiguriri, Mesia central, unic,
este méantuitorul Isus Hristos care, intr-adevar, aduna
mai multe oficii (de preot, profet si rege) si este Fiul
Divin.

Relatia intre divinitate si poporul ales se exprima apoi
si printr-o relatie aparte intre Dumnezeu si capitala, care
aminteste de ideea legaturii intre divinitate si teritoriu,
sau intre divinitate si comunitatea care i se inchina, la
popoarele pagane (cf. zeul Marduk si capitala Babilon, la
babilonieni; Zeus si Roma, la romani; zeul Dagon si
capitala Asdod, la filisteni, cf. 1 Sam. 5.2-5, Jud. 16.23-
24; Tahveh si Ierusalim, sau Iahveh — Baal gi Samaria
(aici, intr-o forma de religie mozaica sincretistd, Iahveh
era reprezentat printr-un taur, care era simbolul lui
Baal, si care amintea si de boul Apis din Egipt; fascinatia
lui Israel cu inchinarea la acest simbol al puterii si
fertilitatii s-a manifestat si in pustia Sinai, cdnd preotul
Aaron, fratele lui Moise, le-a ficut un taur aurit si l-a
prezentat ca fiind Dumnezeul puternic care i-a scos din
Egipt), sau zeul Rimon si capitala Damasc, la sirieni, cf. 2
Regi 5.18, etc.).
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Zeul egiptean Apis, imprumutat, ca simbol, si de evrei

Intr-o forma mai dezvoltatd, teologia puterii politice
cuprinde cateva repere de bazad, cum ar fi (a) definirea
centrului puterii, (b) definirea doctrinei puterii, (c)
definirea viziunii de expansiune in timp si spatiu a
puterii, si (d) precizarea simbolurilor care ilustreaza si
reprezintd puterea (o ideologie adusd la exprimare
practica).

Astfel, din punct de vedere teologic centrul puterii in
societate, in univers, in istorie, este divinitatea. Ea
deleagd oamenilor puterea cetatii (a polisului), prin
mandat general sau prin mandat individual (de exemplu,
regilor: Saul, David, Solomon; Cirus, Darius, Ahagveros,
ca exemple biblice de regi persani care duc la indeplinire
un mandat divin, in mod constient sau nu;
Nebucadnetar, Belsatar, ca exemple de regi babilonieni
care primesc si ei, sau li se refuza, respectiv, puterea din
partea zeului suprem etc.).

In al doilea rand, doctrina puterii derivi din pozitia
detinatorilor puterii ca pastratori ai revelatiei, de
pazitori ai Legii. Regii sau preotii, in consonanta sau in
competitie, sunt educati spre a deveni lideri care
mediteaza la Legea Domnului, care o promoveaza in
popor, si care impart dreptatea (cf. David, Solomon, Iosia
etc.). Astfel, Biblia contine manuale de educatie politica
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si teologicd pentru preoti si regi, sau profeti, si pentru
popor in general: Pentateuhul, 1-2 Cronici, 1-2 Impérati,
si In mod deosebit, pentru regi, Eclesiastul, Psalmii, si
cartea Proverbelor, cartile Neemia, Ezra, Daniel.

Metodele de expansiune a puterii includ politica
militara si religioasa, filosofia istoriei din trecut pana in
viitorul indepartat, precum si apelul la interventia divina
(cf. 2 Imp. 18:19-37, in special v. 22, cuvantarea
generalului asirian Rabsache la atacul Ierusalimului; cf.
si textul paralel din Isaia 36:1-20, cu precadere v. 7 si 10;
aici generalul sirian afirma in auzul poporului: ,Domnul
mi-a zis: Suie-te impotriva tarii acesteia, si nimiceste-o!”;
iar mai devreme, tot el interpretase tendentios politica de
reforma religioasd a lui Ezechia, invocand faptul ca
Dumnezeu i-ar fi parasit pe evrei tocmai pentru ca
Ezechia renuntase la altarele si jertfele de pe dealuri —
care, de altfel, erau niste altare pagéane).

In mod particular, Israel nu are mandat imperial din
partea divinitatii. El 1isi pazeste tara, in cadrul
legdmantului, si il asteapta pe Mesia, care e adevarat, va
trebui sa fie nu doar Mesia al lui Israel, ci al intregii
omeniri (cum apare din viziunile universaliste ale lui
Isaia, Ieremia, Ezechia). In paradigmele politice evreiesti
Ierusalimul devine centru de inchinare mondial4, in mod
metaforic sau nu — dar nu neapiarat un centru de
administrare a unui imperiu mondial. Cu toate acestea,
viziunea nou-testamentara a Apocalipsei ne arata ca, in
final, exista o singura capital mondiala, Ierusalimul
ceresc, ,cortul” unde Dumnezeu va locui impreund cu
omenirea rascumparata.

Reprezentarea puterii este, asa cum s-a mai spus,
un drept delegat si separat (divizat; in sens politic); catre
preotii leviti — autoritatea reprezentarii in inchinare,
catre regi — autoritatea politica si administrativa; catre
profeti — autoritatea revelatiei si a proclamarii, a
mustrarii si a opozitiei (dar institutia profetilor ajunge
aservita puterii, mai ales in Israelul de nord, in Samaria,
servind ca oracol pentru justificarea politicilor regale).
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Intre simbolurile care ajung sa reprezinte puterea se pot
enumera toiagul, coroana, tronul, cortul inchinarii (iar
mai tarziu templul), mitra, drumul nivelat prin pustie in
asteptarea Domnului (prin ridicarea vailor si coborarea
muntilor), leul lui Iuda, vita sau smochinul lui Israel,
ramura sau vlastarul lui Isai, fiul lui David, steaua lui
David etc. Simbolistica puterii este foarte importanta,
deoarece ea comunicd in mod condensat forta puterii si
intentiile ei.
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Capitol 3. Mesia si modelele mesianice

Ideea unui conducator uman aprobat si confirmat de
divinitate, a unui Mesia (Unsul) care are rol esential in
restaurarea destinului omenirii si a relatiei acesteia cu
divinitatea, deopotriva cu infrangerea definitiva a
influentei raului in lume, este o idee centralad a teologiei
biblice. De la Vechiul Testament la Noul Testament,
ideea mesianica a dobandit noi conotatii si si-a dezvoltat
semnificatia, asa incat se poate vorbi despre o conceptie
nou testamentari specificd. Conotatiile politice ale
acestui ideal religios sunt extrem de evidente.

3.1 Profetii mesianice ale Vechiului Testament

Profetiile mesianice incep din Geneza (promisiunea
facutd lui Adam, Gen. 3.15; lui Avraam, Gen. 22.18; in
aceste texte substantivul ,saméanta”, la singular, are si
conotatii mesianice) si merg pana la cartile profetice de la
sfargitul canonului Vechiului Testament.43 Aici se includ
atat perspective universaliste despre mesia, cat si
perspective nationale (de fapt, in Noul Testament se pare
ca paradigma mesianica ajunsese sa fie limitata drastic
la o perspectiva nationalistd evreiasca, reductionista, iar
paradigma lui Isus se contrapune acestei intelegeri a
timpului sau).

43 E.P. Sanders, Judaism. Practice and Belief 63 BCE - 66 CE,
London: SPCK, 1992, 279-301; M.J. Selman, ,,Messianic Mysteries”,
in P.E. Satterthwaite, R.S. Hess, G.J. Wenham (eds), The Lord's
Annointed. Interpretation of Old Testament Messianic Texts, Carlisle,
UK: Paternoster, 1995, 281-302. Wright, NT and the People of God,
215-243; 280-238; Theissen, Historical Jesus, 125-148; Shanks,
Christianity and Rabbinic Judaism, 1-40; Sanders, Judaism, 315-
491.
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Cateva din modelele mesianice cele mai cunoscute ale
Vechiului Testament includ personaje ca Adam insusi
(reprezentativitatea sa este de tip mesianic: Mesia
trebuie sa fie la fel de influent pentru intreaga omenire
pe cat a fost si Adam); Enoch (ca rasplata pentru viata lui
dreaptd Dumnezeu il scuteste de moarte si il ridica la
ceruri); Metusala (,omul sulitei”; sau ,cand moare, va
veni’; om cu nume simbolic care anunta venirea
potopului, dar si perioada de gratie dinaintea acestuia;
Metusala a trait 969 de ani); Noe (nepot al lui Metusala;
numele sdu Iinseamna ,pasnic”, ,mangaiere”, sau
ycalator”; el este simbolul potopului, dar si al izbavirii de
la potop); Moise (si Iosua, simbolul conducéatorilor care
elibereaza poporul din robie si il conduc in tara promisa);
David (conducédtorul care are mare dedicare fatda de
ascultrea dreptatii si sfinteniei lui Dumnezeu; de fapt,
Mesia chiar va ajunge sa fie numit ,fiul lui David”, adica
sregele ca David, din neamul lui David”; el este,
paradigma prin excelentd a regalitatii biruitoare);
Solomon (fiul lui David, modelul monarhului intelept,
ocrotit de Dumnezeu), Melhisedec (0o persoana
enigmatica, al cdrui nume inseamna ,regele dreptatii”,
care il intampind pe Avraam, si caruia Avraam i se
inchina, plantindu-i dari; este amintit in Noul Testament
in Epistola catre evrei si este considerat o prefigurare a
lui Isus), etc. Lista de personalitati cu potential mesianic
din VT continua apreciabil, de la fiii lui Iacov, prin
perioada judecatorilor si cea a regalitatii si, prin fiecare
personaj, se contureaza tot mai bine suma asteptarilor
mesianice evreiesti. Printre personajele cu vocatie
mesianicd, cu rol important in restaurarea poporului
Israel, apare insa si o figura aparte, cea a regelui persan
Cirus II (Isaia 45; 559 1H -529 1H), ceea ce adauga ceva in
plus la portretul robot al lui Mesia, ceva ce nu poate fi
intalnit in istoria propriu-zisa a lui Israel: dimensiunea
imperiala, conducerea mesianica exercitata la nivelul lui
Israel, dar si la nivelul neamurilor pagane.



42

Acestei galerii a personajelor mesianice i se asociaza
seria simbolurilor mesianice consacrate. Astfel, persoana
si opera lui Mesia sunt simbolizate prin imaginile
»,Ssemintei” singulare a femeii, prin imaginea Leului din
tribul lui Iuda, prin Steaua lui Israel (profetia lui
Balaam, asociata mai tarziu cu regele David si, apoi, in
NT, cu steaua Betleemului, aratatid la nasterea lui
Hristos), cu toiagul regal din tribul lui Iuda, cu vlastarul
din radéacina lui Isai (tatal lui David), cu vlastarul care
iese dintr-un trunchi uscat sau dintr-un pamant uscat, cu
vita de vie care da roadele asteptate, etc.

In legiiturd cu aceste caracteristici si simboluri se
contureazd in Vechiul Testament cateva tipologii
mesianice majore. Printre ele, pot fi amintite ,profetul ca
Moise” (Moise insusi anuntd venirea unui conducéator
asemenea lui), Regele (regele ca David sau regele davidic,
sau, in termeni biblici ,fiul lui David”), Preotul (Aaron;
Tadoc); Robul Domnului — care asculta de Yahveh si este
gata sa sufere pentru popor, sa fie ucis (cf. Isaia 42-53,
Zaharia)#4.

In general, se pot remarca acum trasiturile distincte
ale portretului mesianic din Vechiul Testament: un
conducator al lui Israel; un conducédtor cu vocatie
universald; un conducéator spiritual, dar si politic; un

44 G.P. Hugenberger, ,The Servant of the Lord in The Servant
Songs of Isaiah: A Second Moses Figure”, in P.E. Satterthwaite, R.S.
Hess, G.J. Wenham (eds), The Lord's Annointed. Interpretation of
Old Testament Messianic Texts, Carlisle, UK: Paternoster, 1995,
105-139. J. Duguid, ,Messianic Themes in Zechariah 9-14”, in P.E.
Satterthwaite, R.S.Hess, G.J. Wenham (eds), The Lord's Annointed.
Interpretation of Old Testament Messianic Texts, Carlisle, UK:
Paternoster, 1995, 265-280; L.H. Schiffman, Reclaiming the Dead
Sea Scrolls, Jerusalem: JPS (1994) 317-327, 341-350 (cf. Mesia care
suferd; care este ucis). D. Schibler, ,Messianism and Messianic
Prophecy in Isaiah 1-12 and 28-33”, in P.E. Satterthwaite, R.S. Hess,
G.J. Wenham (eds), The Lord's Annointed. Interpretation of Old
Testament Messianic Texts, Carlisle, UK: Paternoster, 1995, 87-104;
L.H. Schiffman, Reclaiming the Dead Sea Scrolls, Jerusalem: JPS,
1994,317-327, 341-350.
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conducétor prin care se realizeaza o reprezentare pozitiva
a omenirii inaintea divinitatii, un conducator care aduce
restaurare si reabilitare pentru oamenii sai.

3.2 Mesia la Qumran, in targumim si in pseudepigrafe

In perioada intertestamentara s-au adiugat noi tipologii
la galeria de paradigme mesianice a Vechiului
Testament, prin dezvoltarea gandirii teologice de tip
apocaliptic si intermediar (s-a dezvoltat mult angelologia,
teologia despre ingeri si oameni cu chemare mesianica,
intelesi ca o treapta sau ca un pod, o legatura intre
Dumnezeu cel de neatins si lumea oamenilor). Literatura
pastratd de comunitatea de la Qumran pastreaza multe
relatari in aceasta privinta, si la fel fac si traducerile
comentate ale Vechiului Testament in aramaicéi, numite
targumim; alaturi de ele, cu informatii bogate 9-14.in
aceste domenii amintite mai sus, stau si cartile
pseudepigrafe (scrise in ebraicd, aramaica sau in limba
greacd, aceste carti sunt puse, in mod fictiv, pe seama
unor autori faimosi, cum ar fi Enoh, Moise, Ezra, etc.).4
Astfel, literatura de specialitate indica faptul ca in
anumite cercuri iudaice se concepea existenta unui Mesia
numit ,fiul lui Iosif’#6; a unui Mesia al paméantului si al
cerului (denumire care subliniaza caracterul divin al lui
Mesia, cf. Isaia 11.1-2, 9.6, documentul de la Qumran,
4Q521). Intr-un mod mai putin asteptat venirea lui
Mesia a inceput sa fie conceputa in aceasta perioada si
sub forma venirii unei echipe mesianice. Astfel, diversele

45 G. Vermes, The Dead Sea Scrolls in English, revised and
extended 4th ed., New York, NY: Penguin, 1995, 354-361. R.
Eisenman si M. Wise, The Dead Sea Scrolls Uncovered, The First
Complete Translation and Interpretation of 50 Key Documents
Witheld for Over 35 Years, New York, NY: Penguin, 1993, 17-50.

46 D.C. Mitchel, ,Firstborn Shor and Rent: A Sacrificial Josephite
Messiah in 1 Enoch 90.37-38 and Deuteronomy 33.17”, Journal for
the Study of the Pseudepigrapha, Vol 15.3 (2006): 211-228.
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scrieri ale epocii lasd sa se inteleaga ideea venirii a doi
Mesia (unul regal — ca David, si unul preotesc — ca Tadoc,
dupa echipa de conducere David — Tadoc; sau unul
profetic — ca Moise, si unul preotesc — ca Aaron, dupa cei
doi frati Moise si Aaron; sau un Mesia regal al lui Israel
si un Mesia regal al lui Iuda (cite un rege mesianic
pentru ambele regate israelite, ca un semn de fratie si de
egalitate teologica); ori, intr-un mod similar, de asemeni,
un Mesia, fiul lui David, si un Mesia, fiul lui Efraim47.
Incepuse, in mod similar, si isi faci loc chiar si
paradigma unei echipe de trei Mesia: un Mesia regal,
unul preotesc, si unul profetic.

Toata aceasta discutie demonstreaza pe deoparte
popularitatea asteptarilor mesianice 1in perioada
intertestamentara. Pe de alta parte, se poate observa
aparitia de rationamente politice, alaturi de cele
traditionale, teologice, in gandirea modelului mesianic cel
mai probabil, sau cel mai eficace. Adevarul este ca
Vechiul Testament vorbeste totusi de un fel de echipa
mesianicd, dar nu in sensul a doua sau trei persoane
mesianice de greutate egala, ci sub forma unui inainte-
mergator (precursor, inaintag) — ,profetul Ilie” sau cineva
care vine in stilul lui Ilie Tigbitul (expresia biblica este
yn duhul lui Ilie”), si Mesia propriu-zis, eliberatorul.
Noul Testament confirma aceasta formulé, cel ce vine in
y,duhul lui Ilie” sau ,Ilie” fiind Ioan Botezéatorul (Isus il
identifica in felul acesta, cf. Matei 11.14; 17.10-12; Marcu
9.11-13). Urmele acestei intelegeri pluraliste despre
venirea lui Mesia se regasesc, foarte probabil, gi in
prezentarea lui loan Botezéatorul, in Ioan 1.25, cand
acesta este intrebat: ,Atunci de ce botezi, dacd nu esti
Hristosul, nici Ilie, nici profetul?” De asemeni, exista
posibilitatea ca insusi Ioan Botezéatorul sa fi incercat la
un moment dat ipoteza unei echipe mesianice multiple,
deoarece tocmai el, care il prezentase pe Isus ca Mesia, in

47 Targum la Cantarea Cantarilor 4.5, 7.4; D.C. Mitchel, ,Messiah
bar Efraim in the Targums”, Aramaic Studies. 4.2 (2006): 221-241.
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ziua botezului acestuia, 1i trimite cativa ucenici de ai sai
sa il intrebe daca, intr-adevar, El este Mesia cel asteptat,
sau daca mai trebuia asteptat si un altul (Matei 11.3;
Luca 17.19-20).

3.3 Paradigmele mesianice intertestamentare

Portretul lui Mesia este conturat nu numai de profetiile
Vechiului Testament gi de asteptarile politice si
religioase ale iudeilor, ci chiar istoria insdsi, anume
conducatorii evrei din perioada interstamentara au
contribuit la imbogatirea tipologiei mesianice, in mod
particular, revolta maccabeana si rezultatul ei, dinastia
hasmoneana; apoi, in masurd mai scdzut, dinastia
irodiang; iar in al treilea rdnd modelul lui Ben Kosiba.

3.3.1 PARADIGMA MESIANICA MACCABEANA

Ca reactie fata de eforturile lui Antiochus Seleucus IV
(Epifanes; 175-164 iH), de modernizare in sens elenist,
pagan, a statului evreiesc, pe care a incercat sa il oblige
sa accepte inchinarea la idoli, la zeii pagani, impreuna cu
jertfele pagéane, iudeii au inceput o revolta de proportii in
167 iH, conduséa de preotul Mattatias. Acesta 1-a ucis pe
un evreu care acceptase sa aduca jertfa zeilor pagani, si
apoi a chemat multimile sa-1 urmeze de partea Legii lui
Dumnezeu (1 Macabei 2:27). Strigatul ,Inapoi la lege si
la marturie!” din Isaia 8:20 a ajuns strigiatul de lupta al
revoltei macabeene (in timpul razboaielor macabeene,
evreii au pazit cu strictete sabatele).

Condusi de Mattatias si de cei cinci fii ai sadi — Iuda,
numit si Maccabi (,Ciocanul”), Eleazar, Iohanan, Ionatan
si Simon, iudeii au organizat o rezistentd in munti si,
desi erau mai putin numerosi decat grecii, si mai slab
inarmati, ei au infrant armatele lui Antiohus, iesind cu
totul victoriosi, dupa un razboi lung de 25 de ani.

Victoria finald a fost obtinutd in 142 iH, in timpul
regelui Seleucid Demetrius, care a facut un tratat de
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pace cu Simon, ultimul din cei cinci fii ai lui Mattatias,
cel a ajuns, in aceste conditii, mare preot si conducétor
militar al iudeilor (Macabei 13:41-42), iar apoi suveran
evreu peste Palestina. Devenind rege, Simon a intemeiat
dinastia Hasmoneilor, care a radmas ca o curiozitate
istorica, pentru ci era o dinastie levitica, de preoti, nu
una davidica, sau dintr-o casa regald ori aristocratica
iudaica (aceasta contopire a oficiilor a fost foarte mult
criticata de teologi, de preoti). Dinastia a durat 103 ani si
urmaétorul conducéitor a fost Iohanan Hircanus, un rege
evreu care, in mod surprinzitor, a fost favorabil
procesului de elenizare a tarii si a incercat sa extinda
granitele tarii (el a cucerit Idumeea, fostul Edom, si i-a
convertit pe locuitori la iudaism; de asemeni, el s-a
asociat la conducere cu saducheii, adepti ai unei integrari
eleniste cu pastrarea specificului iudaic, si i-a respins pe
farisei, partida nationalisti care continua spiritul lui
Mattatia si Iuda Macabeul).

Dincolo de aceasta prezentare generala, se poate retine
contributia dinastiei hasmoneene la conturarea unui nou
portret mesianic: in urma ei, Mesia a inceput sa fie
gandit si ca un conducator care, prin contrast cu
formulele de echipa mesianica, putea sa contopeasca intr-
un singura persond doud, dacd nu trei oficii diferite:
conducerea regala si autoritatea preoteascd, precum si
intelepciunea si puterea profetici. De asemeni,
paradigma maccabeana a reintarit si  conceptia
traditionala c& nimic durabil nu poate fi facut, daca nu se
face pe temelia ascultarii neconditionate de Lege, cu
toate cerintele ei morale, cu jertfele ei, cu sabatele ei (cu
sarbatorile ei), cu intregul sistem de inchinare de la
Templu. Intr-un fel, Isus a corespuns acestui model de
contopire a oficiilor intr-o singurd persoand, dar in ce
priveste Legea, implinirea ei a imbracat o forma unica, in
persoana Mantuitorului, anume jertfa rascumpératoare,
unicd, de pe Cruce.

Comparatia intre paradigma maccabeana a lui Mesia,
si paradigma lui Isus merita o analizd mai atenta.
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Paradigme | Sloganul Formula Tipul actiunii
mesianicd | militare
Maccabeii ,Inapoi la | Rege-preot O etapa:
Lege i la Obtinerea
marturie” libertatii prin
lupta  impotriva
fortelor de
ocupatie.
Isus ,2Eu am venit | Rege - preot | Doua etape:
sd4 implinesc | - profet. a. Etapa victoriei
Legea...” spirituale (prima
»Sabatul a venire; jertfa)
fost facut b. Etapa victoriei
pentru om, nu militare (a doua
omul pentru venire, conducerea
sabat” omenirii).

Programul politic al lui Isus este conceput in doua etape,
dupa cum se vede din predicarea sa, precum si din
ansamblul NT. In ce priveste actiunea militara, Isus nu
aduce insurectia — ci problema unei victorii spirituale, a
unei eliberari de sub puterea pacatului si a raului,
pentru care se aduce pe sine insusi jertfa (intr-un fel; in
alt fel, el nu se impotriveste opresiunii, adoptdnd o
politicad non-violenta, si de fapt, ceilalti il aduc ca jertfa;
in aceasta non-violenta a sa, Isus se dovedeste ascultator
de Dumnezeu Tatél, cu care luase mai dinainte hotéararea
acceptarii unui asemenea comportament; nu cade prada
dorintei de razbunare, care l-ar fi adus si pe el sub
puterea pacatului, ci se incredinteaza dreptéatii divine,
care se va face dovedita, in cele din urma, prin inviere si
prin ridicarea la glorie, in Iniltare; in acelasi timp,
moartea lui Isus nu este o moarte de martir, ci patimirea
lui intrd in ecuatia mult mai complexa a unei jertfe
ispéasitoare, cu care, de fapt, Isus insusi va veni inainte
Tatalui, ca dovada a ascultarii sale).

Isus nu accede in prima etapa a lucrarii sale mesianice
la paradigma militara, la insurectie — desi El nu se dezice
nici de puterea politica, in sine, ci asa cum arata dialogul
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sau cu Pilat, Isus recunoaste ca este Impérat, ci are
autoritate si ar putea si o foloseascd, dar Imparitia sa
nu este din aceasta lume.

Isus mai fusese ispitit cel putin o datd in ceea ce
priveste preluarea precoce a conducerii mondiale, intr-o
manierd neconform& cu voia divind, atunci cind, in
pustie, dupd cum spune Noul Testament, Diavolul 1ii
ficuse propunerea sa 1i confere stidpanirea asupra
intregii lumi, dacad mai intai Isus i se va inchina acestuia
Luca 4; Matei 4). Asa cum atunci Isus a respins falsul
model mesianic politic al demonilor, acum respinge falsa,
gresita reactie politici pe care ar fi putut-o avea in
momentul arestarii, batjocoririi sale si a crucificarii sale.
Isus, ca om, face in acele momente ceea ce nici un alt om
nu ar fi putut face, El domina spiritual intreaga situatie
si ramane in dependenta totald fatd de Dumnezeu.
Atitudinea lui recapituleaza si inverseaza atitudinea
gresita a lui Adam care, in momentul ispitirii cu ideea ca
trebuie sa aiba acces la cunoastere, dar firda Dumnezeu,
intrucdt Dumnezeu ar fi adversar al cunoasterii binelui
si raului, accepta aceastd sugestie malefici si incalca
porunca din Eden. Prin contrast, Isus ramane increzéator
in Dumnezeu si nu vrea acces la puterea mondiala, daca
acesta nu vine de la Dumnezeu, ci din partea Satanei sau
din partea instinctelor razbunatoare si ucigase ale
omenirii.

Aceasta stapanire nu i se refuza, de fapt, lui Isus, ci o
va primi ca incununare a ascultarii sale, intr-o maniera
care depaseste granitele terestre si include stdpanirea
intregului Univers (cf. Filipeni 2:5-11). Ceea ce afirma
NT, din punct de vedere al paradigmei mesianice, este ca
suprema si durabila manifestare a autoritatii politice nu
vine din decizie omeneasca, pur si simplu, ci printr-o
racordare la planul divin, printr-o armonie intre om si
Dumnezeu. Isus, in mod exemplar, este manifestarea
suprema a acestei armonii.



49

3.3.2 PARADIGMA MESIANICA IRODIANA

Saga iudaica a familiei lui Irod incepe odata al doilea
rege hasmoneu, cu Iohanan Hircanus (a domnit intre
136-106 iH), care a cucerit Idumeea (fostul Edom) si i-a
convertit pe locuitori la iudaism. Una din familiile
conducatoare idumeene care au trecut la iudaism a
ajuns, in timp, la conducerea Iudeii, anume familia lui
Irod cel Mare.

Intrarea pe scena politicd o face Antipater, tatal lui
Irod cel mare, care a fost consilierul lui Hircanus II, un
rege slab, unul din ultimii regi hasmoneeni. Din cauza lui
Antipater, un politician talentat, foarte abil, Hircanus II
a avut o relatie privilegiatd cu Roma. Ca multumire
pentru sprijinul primit in campania din Egypt, impotriva
lui Mitridate, Iulius Caesar le-a dat evreilor dreptul de
religio licita (religie acceptati in imperiul roman) si
status clientis (cea mai larga independenta), dreptul de a
stapani Ierusalimul si de a-1 intari cu ziduri, dreptul de a
folosi cetatea Ioppa ca port maritim, etc. Hircanus II a
primit dreptul de a conduce Ierusalimul, ca mare preot si
etnarh, el si copiii sai, iar Antipater a primit cetatenia
romana si a fost numit procurator al Tudeii.48

Curand dupa moarta mamei lui Hircanus II,
Alexandra, intre Hircanus II si fratele sau Aristobulos II
a Inceput un razboi distrugator. Fariseii au luat partea
lui Hircanus II, iar saducheii au luat partea lui
Aristobulos II (care era sprijinit si de Pompeius).
Hircanus II iese invingator in aceastd confruntare si
dobandeste tronul, precum si sprijinul lui Pompeius —
care trece de partea lui in urma unor greseli politice ale
lui Aristobulos II. Pretul tronului se dovedeste insa a fi
destul de mare: Pompeius a preluat controlul asupra
regatului iudeu in 63 1H, cucerind lerusalimul si muntele
templului (unde, pana sa se inteleaga ce se intampla, a si
intrat in Sfanta Sfintelor si adus jertfe pagane; templul a

48 Josephus, Antiquities of the Jews, 15.10.1-8.
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fost curatit a doua zi, iar Hircanus II a fost numit mare
preot).4® Lucrurile s-au complicat insi, deoarece in
razboiul civil izbucnit intre Pompeius si Iulius Caesar,
Pompeius a fost infrant. Caesar va coopera cu Hircanus
II, dar va discuta mai ales cu abilul Antipater, inaltat
acum in pozitia de epitropos (regent). Fiul lui Antipater
este Irod cel mare, care mostenit de la tatal sau calitatile
unui politician abil si indréaznet, dar a devenit si un
conducator gelos, crud. Lucrurile se complica in 44 iH,
dupa uciderea lui Caesar. Brutus si Cassius fug in Asia
Mica si Antipater se vede nevoit sa stranga fonduri
pentru campania acestora. Din nefericire, in timpul
acestor actiuni, Antipater este omorat de catre iudei, care
nu il indrageau prea tare (43 iH). Irod reuseste sa isi
razbune tatal, mai tarziu, cu ajutorul romanilor, si sa
schimbe tabara, de la Brutus si Cassius, la Octavian si
Marc Antonius, pe care i-a convins ci tatal sdu a fost silit
sa-1 sprijine pe cei dinainte. Este rasplatit cu titlul de
tetrarch (conducator local) — onoare de care, bineinteles,
iudeii nu erau deloc bucurosi.

In timpul rézboiului dintre romani si parti, iudeii s-au
aliat cu partii. Hircanus II este luat prizonier in 40 iH si
dus in Babilon, iar in locul sidu devine rege al iudeilor
Antigonus (40-37). Simtind oportunitatea, Irod merge la
Roma unde convinge senatul si pe Octavian sa il
numeasca rege. Marc Antonius a ascultat de aceste
decizii si l-a inscdunat pe Irod rege, ajutandu-l sa
asedieze si sa cucereascd lerusalimul cu doua legiuni
romane, VI Ferrata si probabil si III Gallica (in total 11
batalioane de infanterie, 6000 de -calareti si trupe
auxiliare siriene). Irod trece, astfel, de la titlul de
tetrarch la cel de rege (basileus) si va domni la Ierusalim
intre 37-4 1H.

Ca politician Irod s-a dovedit foarte abil, ca si tatal
sau, dar ca rege a fost un conducator crud. Ca sa isi

49 1QpHab 6.1-6.
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pazeasca tronul el 1-a condamnat la moarte pe Hircanus
II, in 31 iH, cand acesta nu mai era mare preot (partii i-
au taiat urechile ca sa il descalifice pentru preotie); la fel,
si-a ucis multi din proprii sai fii, inclusiv pe sotia la care
a tinut cel mai mult, pe Mariamne I, fiica de o rara
frumusete a lui Alexandros, din dinastia hasmoneana)?0.
In ce priveste asteptirile mesianice, Irod cel mare a
incercat sa-si creeze imaginea unui rege puternic si fidel
iudaismului. Agsa cum s-a vazut, s-a casatorit cu
Mariamne I, din dinastia hasmoneana, dar si cu
Mariamne II, fiica marelui preot Boethus; si-a asigurat
sprijinul romanilor, a construit mult (fortarete, castele),
si a zidit si un templu magnific la Ierusalim, pe care si
ucenicii lui Isus l-au admirat fira rezerve. Intr-un fel,
evreii aveau de ce sa fie mandri de poporul lor, in timpul
lui Irod cel mare. Mandria aceasta era diminuata, totusi,
de faptul ca Irod nu era chiar evreu, ci idumean. Fiii lui
Irod nu au fost in stare sd mentina unitatea statului — si
nici romanii nu le-au permis lucrul acesta pentru nu
voiau un stat independent si puternic in zona Orientului
apropiat. Astfel, tara s-a impartit in trei tetrarhii5l: Irod
Filip a devenit tetrarch al Itureei (partea de nord-est a
Palestinei, 4 iH — 37 dH); Irod Antipa a devenit tetrarch
al Galileii si Pereii (4 iH - 39 dH; el l-a ucis pe Ioan
Botezatorul si in timpul sau a fost crucificat Isus); Irod
Arhelaus a devenit etnarh al Tudeii, Samariei si Idumeii,
care a ajuns provincie imperial guvernata de procuratori

50 Regele Irod cel mare, 37-4 BC; a fost casatorit cu doud Mariamne —
Mariamne I, fiica lui Alexandros, nepoata marelui preot Hircanus II,
si alta, Mariamne II, fiica lui marelui preot Simon Boethus; a avut si
alte sotii: Doris, Malthace si Cleopatra etc., in total 10 sotii. Irod a
tinut foarte mult la Mariamne I (casétoria a avut loc in 37 iH), iar
dupa4 ce a ucis-o (28-29 iH), a cézut intr-o depresie profundi, din care
nu gi-a mai revenit pané la moarte. .

51 Tetrarhie inseamn&d a partea parte dintr-un teritoriu. In timp,
intelesul s-a modificat, asa incat tetrarh insemna un conducéitor al
unei parti dintr-un regat, care nu avea insemnétatea politicd a unui
rege. Aceasta este si situatia celor trei fii ai lui Irod cel Mare care se
numesc tetrarhi.
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romani. Irod Agripa I, nepot al lui Irod cel mare, a
domnit peste acelasi teritoriu al Iudeii, Samariei si
Idumeii, intre 37-44 dH (el este cel care 1-a ucis pe lacov,
fratele lui Ioan, si 1-a arestat pe Petru). Irod Agripa II,
tot nepot al lui Irod, este tetrarh al Trahonitiei in
perioada 50 — 100 dH (si ii pldcea mult sa fie numit
srege”); el este cel care s-a intalnit cu procuratorul Festus
si la Caesarea, la procesul lui Pavel. In toatd aceasti
vreme regatul era condus, practic, de procuratorul roman
din Ierusalim (1. procuratorul Felix, 52-60; cf, Tacitus,
Annale, 12.54; Historia 5.4; 2. procuratorul Festus, 60-62,
cf. Fapte 24-26; 3. procuratorul Albinus, 62-64; 4.
procuratorul Florus, 66; in timpul lui Florus incepe
revolta iudeilor, incheiatd cu ocuparea lerusalimului in
70 dH). Aspiratiile mesianice ale evreilor, dupa ce ei l-au
respins pe Isus ca Mesia, vor fi infrante definitiv in 132-
135 dH, cadnd miscarea mesianica a lui Bar Kochba, care
s-a proclamat rege davidic si a fost sprijinit de rabi
Akiba, s-a incheiat cu o masivd infrangere de cétre
romani.

Paradigma mesianicd irodiana a incercat sa
construiasca pe linia mandriei nationale i a restaurarii
Israelului vechi, pe linia simbolurilor legdméantului
avraamic si davidic (rege, tara) si solomonic (rege, tara,
Templu), pe linia aliantelor politice si religioase (cu
hasmoneii; cu Roma; cu marele preot). El nu a reusit insa
sa pastreze relatia cu linia regalda davidica propriu-zisa
(trasatura importanta in ce priveste portretul traditional
al lui Mesia), nici cu implinirea profetiilor mesianice (de
fapt, agsa cum arata evanghelia dupa Matei, el incearca sa
il elimine pe Mesia cel descris de profeti ca se va naste in
Betleem).

3.3.3 PARADIGMA MESIANICA A LUI BEN KOSIBA
Intr-un final, ultima incercare mesianica, este cea a lui

Simeon ben Kosiba, auto-denumit Bar Kochba, adica
sFiul Stelei” (132-135). El se declara urmasul lui David,



53

se foloseste de simbolurile mesianice consacrate ale lui
Israel (templul, steaua lui David; harfa; vita de vie, cu
frunza si strugure; smochinul; palmierul cu sapte
ramuri), scoate monezi ca sa-si ateste stdpanirea, si
declara anul 132 dH drept ,primul an al méantuirii lui
Israel”. Intr-un fel de echipd mesianici, el beneficiazi de
sprijinul profetic al lui rabbi Akiba, unul din
contributorii cei mai vestiti la proiectul si intelepciunea
Talmudului (conducator in cadrul scolii rabinice de la
Yavneh — Jamnia). Hadrian, imparatul Romei infrange
revolta prin generalii sdi Julius Severus, Hadrianus
Quintus si Lollius Urbicus, care au adus patru legiuni in
Palestina in vederea obtinerii, in conditii foarte grele, a
victoriei finale (pe 9 August 136, Templul din Ierusalim a
fost distrus).

Construita cu indrazneala, aceasta actiune mesianica
a lui Bar Kochba pare sa fi incercat a fi tot ceea ce nu s-a
reusit in revolta evreilor din 70, si tot ceea ce Isus nu
incercase sa faca: actiune militara. Seria aceasta de
incercari ale evreilor dovedeste fascinatia de neoprit pe
care o exercita speranta mesianici. In acelasi timp, pune
in vedere ca solutia lui Isus, mesianismul in doua etape,
cu data deschisa, s-a dovedit cea mai practica, si singura
care mai oferda un model posibil de restaurare a lui Israel,
anume, cindva in viitor.

3.4 Paralele mesianice greco-romane

Modelul mesianic al omului providential, salvator, nu
este insa restrans la traditia iudaica, el putand fi intalnit
in forme corespondente si in cultura pagana, mai ales sub
forma regelui sau eroului de origine divina, destinat unor
fapte marete, unor victorii fara egal.

Astfel, poate fi amintita aici istoria lui Perseus, regele
nascut din Zeus si Danae, fiica regelui Acrisius din
Argos. Perseus este cel ce va tidia capul Meduzei, a carei
infatisare si privire putea transforma in piatra, potrivit
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legendei, orice fiinta vie. Tot el intemeiaza, conform
legendelor, dinastia regilor perseizi si pune temeliile
cetatii Mycenae52,

Heracles (in traducre ,Glorie Herei”; lat. Hercules)
este un alt erou reprezentativ din aceasta categorie.
Néascut din Zeus si Alcmene, Heracles este amenintat
curand, chiar din leagén, de doi serpi — trimisi de Hera
cea geloasa, dar 1i ucide pe améndoi cu mainile goale.
Este cunoscut apoi pentru cele 12 de munci eroice pe care
a trebuit sd le indeplineasca la curtea regeului
Eurystheus, ca ispasire pentru crimele facute cand Hera
ii luase mintile, si, foarte interesant, este cunoscut si
pentru izbavirea din Hades53 a lui Theseus si mai tarziu,
a Alcestei, sotia regelui Admetus (tot Heracles il ia din
locul sdu, din Hades, pe Cerber, cainele pazitor al
Hadesului, si il duce apoi la loc, aratand, astfel, ca are
putere asupra mortii si asupra paznicilor ei). Aceste
trasaturi vor face ca Heracles sa fie retinut chiar si de
simbolistica crestind, ca erou grec care poate izbavi
oamenii de sub puterea mortii si, prin aceasta oferea o
paraleld antica, mitica, la ceea, de fapt, Isus realizeaza
atunci cand moare pe cruce si cand invie.5*

In cele din urm4, ca si scape de durerile provocate de
haina imbibata in sangele lui Nessus, care ii ardea tot
trupul, Heracles se suie pe un rug pregatit chiar de el, ca
sa moara, dar Zeus isi trimite vulturul sfant sa il ia intre

52 Perseus se crede ca vine de la gr. perthein, a distruge, a nimici; ar
putea veni, in acelasi timp, si de la semiticul prs (a tiia; a separa).
Nenumaérate sculpturi si picturi, antice sau moderne, il infitiseaza
cu sabia in mana si capul Meduzei in cealaltd mana, un fel de teméa
paraleld a tanédrului victorios, ilustratd in imagologia iudaica si
crestind prin imaginea lui David cu capul lui Goliat, sau a lui
Samson cu falca de mégar in méan4, alaturi de trupurile celor invingi.
53 Hades era si locul si zeul mortii. Partial acopere intelesul
cuvantului seol, locuinta mortilor, din ebraici. In greceste, Haides
vine de la a-ides, ,de nevizut”, ,locul celor nevizute”. Si in gindirea
ebraica geolul era locul de adunare al umbrelor, repaim.

54 B. Berg, ,Alcestis and Hercules in the Catacomb of via Latina”
Vigiliae Christianae, Vol. 48, No. 3 (Sep., 1994), 219-234 (Brill
publishing).
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zei, unde primeste un statut divin, ca rasplatd pentru
cele indurate pe pamant, ca si pentru vitejia sa (in ceruri,
el primeste drept sotie pe Hebe, zeita tineretii vegnice).

Multi regi greci, macedoneni §i romani gi-au pretins
descendenta din urmasii lui Heracles si, pe ansamblu, el
a ramas modelul eroului masculin care este in stare sa
invinga fortele nefaste ale naturii si poate face lumea un
loc mai sigur pentru oameni, pentru viata; tot asa, in
ciuda defectelor sale, el era venerat pentru cd putea
invinge chiar moartea, precum si pentru faptul ca el
insusi a fost, in final, primit printre zei.

Heracles il tine pe Cerber deoparte si o aduce pe Alceste
din Hades, iar sotul acesteia, Admetus, o asteapta asezat.
Cubiculum N, catacomba din Via Latina, 300-500 dH.

Romulus, regele fondator al Romei (771-717), alaturi
de Remus, fratele sau (771-753), are si el un destin de
semi-zeu: nascut, conform legendei, din Marte si Rhea-
Silvia, el aduce Roma la statutul de cetate puternica si
destinata gloriei, si este si el zeificat la moarte, cu
numele Quirinus, in calitatea aceasta el veghind in
continuare asupra destinelor Romei. Chiar gi Alexandru
Macedon isi asumase o istorie semi-divina, pretinzand ca
este nascut din mama sa Olympia si Zeus (oracolul din
Egipt, din Siwa, avea sa confirme in 331 iH, ca este fiul
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lui Ammon, adica al lui Zeus; insa, oricum, Alexandru le
recunoscuse preotilor si aristocratiei locale drepturile de
a conduce Egiptul la fel ca si inainte de victoriile lui).

3.5 Semnificatia mesianismului pentru teologia politica

In cuprinsul acestei sectiuni s-a dezvoltat argumentul c&
ideea de om providential era destul de raspandita in
cultura antica, atat la evrei, cat si in civilizatia greco-
romand. In mod deosebit, in cultura iudaici s-au
dezvoltat anumite caracteristici politice ale acestei
paradigme, care au contribuit in mod major la conturarea
asteptarilor si  motivatiilor mesianice din vremea
evenimentelor Noului Testament.

In mod clar, Isus nu a corespuns tuturor asteptérilor
din vremea lui. Pe unele le-a confirmat, pe altele nu.
Modelul sau mesianic a fost mai dezvoltat decat altele,
cuprinzand doud etape: prima venire §i a doua venire a
Fiului Omului (Fiul Omului este titlul mesianic folosit
foarte mult de Isus in relatarile evangheliilor, mai ales in
evangheliile sinoptice, Matei, Marcu si Luca). De fapt,
modelul lui Isus implica trei etape: prima venire, etapa
intermediara, cea de a doua venire a lui Mesia.

Din aceastda cauza, crestinismul traieste o anumita
tensiune a perioadei de tranzitie, conceptualizatd prin
expresia ,deja da, dar nu inca”. Acest mesianism este
partial realizat, este incd intr-o tranzitie, de unde si
conceptiile politice crestine, la nivelul Noului Testament,
oscileaza intre angajare si asteptare, intre integrare in
viata politicda a statului si neimplicare, sau implicare
intr-un grad redus.

Conform Noului Testament, programul mesianic al lui
Isus prezintdi urmétoarele caracteristici principale:
persoana mesianicd insumeazd mai multe oficii (preot-
profet-jertfa-rege), conduce istoria — dar in doua etape,
mai intai spiritual, apoi promite o revenire in forta, atat
spiritual cat si politic, militar; isi asuma misiunea de
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reprezentare §i restaurare a omenirii, pe care o duce la
impéacare cu Dumnezeu, apoi la implinirea potentialului
ei; are autoritate divina si, din punct de vedere uman, se
supune autoritatii divine.55

Prin contrast, tot din Noul Testament se desprinde si
un program mesianic anti-hristic, conform caruia Mesia
cel fals, Antihristul, va avea o agenda in oglinda cu cea
hristicd (informatii despre aceasti agenda apar in
evangheliile sinoptice, mai ales Marcu si Matei; in
scrisorile lui Pavel cétre tesaloniceni, 1-2 Tesaloniceni; in
epistola 1 Toan si in Apocalipsa): el va cauta sa conduca
prin substituire si inlocuirea lui Hristos; el are o singura
venire — anuntatd de un numéar mare de antihristi
premergatori, de mai micd anvergurd; el isi asuma
reprezentarea si o incercare de aducere a omenirii la
maximul potentialului ei, dar prin confruntarea
divinitatii si negarea ei, nu prin raportare pozitiva la
divinitate; el ingeala, nu conduce cu dreptate; supune pe
altii, dar autoritatea sa distruge; nu are autoritate si
recunoastere divina.

Spiritul antihristic in Noul Testament are si el vocatie
imperialad (vezi semnificatia Babilonului cel mare, din
Apocalipsa; vezi istoria ispitirii lui Isus, Matei 3 si Luca
3, cu puterea imparatiilor padmantului, venitd de la
Satan), are o agendd economici eficientd, exercitd un
control social total, sufocant (in cele din wurma3,
distructiv), este partizan declarat al progresului
tehnologic (cf. chipul vorbitor al Fiarei, in Apocalipsa;
echiparea militard; dovezile de eficientd economica si
tehnologica in Babilonul cel mare); este elitist si ierarhic.

Practic modelele Noului Testament, sau din timpul
acelei perioade a antichitatii, au continuat sa informeze

55 Aici se include ideea cé, desi era Fiul lui Dumnezeu din eternitate,
nendscut, la intrupare Isus se ageazid pe plan uman alituri de
ceilalti oameni, ca frati ai sdi, si nu actioneazi decit prin
imputernicire gi validare divind a misiunii sale mesianice. Lucrul
acesta se vede clarla botez, in momentul transfigurarii de pe munte,
la cruce, in inviere si la indltare.
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sau sa contribuie la profilul actiunii politice
contemporane.

Se poate observa, astfel, ca dictatorii au tendinta de se
folosesc de arhetipul mesianic pentru a-si justifica
demersul de putere si pentru a-si motiva potentialii
supusi. De exemplu, A. Hitler a actionat paradigmatic ca
fel de un mesia (a subliniat valorile traditionale germane,
e adevarat, de pe o pozitie rasista — echivalentul Legii; a
adus un standard social mai inalt, dupa esecul Republicii
de la Weimar — echivalentul restaurarii tarii; a gasit o
motivatie de justificare a actiunii armate, o viziune
pentru asigurarea spatiului vital necesar natiunii
germane, Lebenraum — echivalentul imparatiei viitoare,
der Dritte Reich, care trebuia sa tind 1000 de ani: un alt
termen mesianic, prezent in Apocalipsa).

Intr-un alt exemplu apropiat, N. Ceausescu, bazat pe
un puternic cult al personalitatii, a incercat sa 1isi
justifice conducerea prin ideea restaurarii unor valori
nationale cum sunt independenta poporului, mandria de
a fi roman, venirea ,epocii de aur”. In cazul lui N.C. se
pate observa ca in emisiunile omagiale televizat incepea
sa fie folosit tot mai des o varianta de titlu mesianic,
asemenea titlului Fiul Omului: N.C. era numit ,El,
Omul, Ceausescu Nicolae”6,

56 Alexandru Andritoiu (1929 — 1996), poet si scriitor cunoscut in
perioada regimului comunist, a publicat aceatd odd in cinstea
presedintelui N.C. (Partidul, Ceausescu, Roménia):

»oi-n fruntea lui cea limpede [a partidului PCR, n.m.] vegheaza
Un intelept si ne-nfricat barbat,

Inimé tindra si minte treaza,

In care tara-ntreaga s-a-ntrupat.

E Omul - Ceausescu Nicolae -
Tubit ca steagul nostru tricolor,
Ca steagul rosu, limpede vépaie,
In zborul liber cétre viitor.”

In mod evident limbajul este supralicitant idealist, mesianic (se
folosesc termeni cheie cum sunt: omul, libertate, viitor), si chiar
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Pana la un punct, din dorinta de a recupera si re-
interpreta anumite zone sau etape ale politicii romanesti,
se poate spune si despre Corneliu Zelea Codreanu (1899-
1938) ca s-a bucurat in cadrul miscarii legionare de
conturarea unui portret mesianic influent: acesta dorea
(sau altii doreau) sa fie receptat ca un reprezentat valid
al poporului, ca un pastrator de traditie, ca un crestin
ortodox, conform paradigmei locale — nationale si
nationaliste , in acelagi timp; ca un politician radical; si
nu in ultimul rand, ca un tanar vlastar al neamului care
ofera speranta (in general, portretul mesianic include si
tineretea personajului central57). Astfel, S. Mehedinti
avea o admiratie deosebita pentru el si il numea ,un
Mesia al timpurilor noastre si Dumnezeul drept al noii
Romaénii de méine...”.58 Sub influenta nationalismului tot
mai prezent pe scena politicd a Europei, N. Ionescu si C.
Noica considerau si ei ca evreii trebuie — sau merita — sa
sufere, deoarece ei nu contribuiau cu nimic la speranta
mesianici a ,Roméniei de maine”, pe cand altii, de
exemplu, C.Z.C. aveau un mesaj mesianic major>°.

cvasi-deificant, in masura in care se face apel la notiuni teologice de
tipul intrupérii (oricum reprezentativitatea pretinsd pentru
presedinte este, fara discutie, de expresie voit mesianica).

57 Liderul providential are o paradigma a sa (cf. Isus avea 30 ani;
Alexandru Macedon, Cezar, Octavian Augustus, chiar si Nero au fost
lideri tineri cu realizéri iesite din comun; la fel N. Bonaparte, etc.

58 S. Mehedinti, Casa Verde, ianuarie 1937, Bucuresti. Pe langa
aceastd paradigmd, se poate admite gi existenta liderului
providential in varstd, de exemplu, de tip Moise — care avea 80 de
ani cand si-a inceput cariera mesianica, de eliberare a lui Israel din
Egipt. E. Cioran este cunoscut si el pentru limbajul mesianic exaltat
cu care il descria pe C.Z.C. (1940), in vreme ce, nu cu mult inainte,
beneficiar al unei Burse Humboldt, in Germania, se dovedise si plin
de entuziasm pentru paganismul viril si creator al national-
socialismului german (1933-1935). Cf. limbajul mesianic si politic al
lui E. Cioran in Schimbarea la fatd a Romdniei, Bucuresti:
Humanitas, 1990 (1936). E drept, autorul nu se mai recunoaste, in
1990, in acest text, dar el raméne o marturie istoricd a unei stéri de
spirit foarte rdaspandita in anii 1930, in Roméania.

59 Andrei Oisteanu, Moshe Idel, Mirela Adéscilitei, Inventing the
Jew: antisemitic stereotypes in Romanina and other Cental East-



60

Capitolul 4. Contextul politic iudaic in timpul NT

Idealurile mesianice studiate anterior au operat intr-un
spatiu politic si social complex. Agsezarea generald in
istorie (Sitz-im-leben) are de a face cu stadpanirea
autoritara si abild a lui Irod, cu partidele politice si
aspiratiile lor, in secolele intdi dinainte si de dupa
Hristos.

4.1 Politica lui Irod

Aflat la confluenta intereselor vestice (Egiptul) si estice
(Asiria, Babilonul, Persia), Israelul a pendulat in istorie,
in mod traditional, intre supunerea fata de acesti doi poli
imperiali. Dupa Alexandru cel Mare, cele doua centre de
putere capata forma istorici a influentei dinastiilor
ptolemeilor (regii greci ai Egiptului) si, respectiv, a
seleucizilor (regii greci ai Siriei). Aceastd perioada
coincide cu desfasurarea dinastiilor hasmoneilor si a celei
irodiene, si a reprezentat o perioada in care evreii au fost
preocupati de afirmarea legaméantului si de recuperarea
stapanirii asupra tarii. Observarea acestor teme majore
trebuie facutd in contextul Noului Testament, vizavi de
intelegerea lor in societate, in general.

4.1.1 POLITICA EXTERNA : RELATIILE CU ROMANII
Incercand si depiseascd handicapul siu de a fi doar un
edomit convertit si circumcis — dar, totusi, nu evreu (nu
numai ca era de neam edomit, din partea tatalui sau, dar
mama sa era de origine araba), Irod cel mare a dorit sa se
prezinte ca un rege puternic, activ, care se prezenta pe

European cultures; Nebraska: University of Nebrasca Press, 2009
(pentru Vidal Sassoon International Center for the Study of
Antisemitism, SICSA; The Hebrew University of Jerusalem), 289-
290.
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sine drept prieten al romanilor, al lui Cezar (philokaisar),
dar care se ingrijea si de idealurile nationale ale iudeilor
Astfel, el a inceput un program ambitios de constructii de
fortarete, palate, mausolee, temple.60 Construieste fortul
Antonia din Ierusalim, in cinstea lui Marc Antonius, care
il ajutase sa ajunga la tron. Fortul era chiar in
apropierea Templului, si de aici romanii puteau extrem
de usor sa supravegheze manifestarile religioase de la
Templu, posibilele derapaje sociale si rizvritiri.6! In felul
acesta, Irod a separat puterea militard de simbolul
religios al Templului.

Fortareata Antonia, reconstructia lui E. Netzer

Aceasta separare era continuata, in fapt, si de palatul lui
Irod din Ierusalim, care rivaliza cu constructia Templului
(unii il considerau chiar mai stralucit, mai impresionant
decat Templul). Praetoriul unde a fost judecat Isus se
afla in palatul lui Irod. Palatul era inconjurat cu ziduri
puternice, de fortdreata, si era compus din doua cladiri
complexe separate intre ele — si inconjurate de jur
imprejur, de un parc regal cu copaci, canale, bazine si
fantani. Avea aproape 300 m lungime si 60 metri latime.

60 Ehud Netzer, The Architecture of Herod, the Great Builder, Texts
and Studies in Ancient Judaism 117, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2006
(re-edited, Grand Rapids, MI : Baker Academic, 2008).

61 E. Netzer, ,A New Reconstruction of Paul’s Prison”, Biblical
Archaeological Review, 35:01, Jan/Feb 2009; idem, ,Searching for
Herod’s Tomb”, BAR 9:03, May/Jun 1983, 31-51.
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In partea de nord a palatului se giiseau trei turnuri
fortificate (turnul Phasael; turnul Hippicus; turnul
Mariamne, care era cel mai impresionant). Irod 1isi
construise un palat magnific, Herodium, la 12 km de
Ierusalim, intarit sa functioneze ca fort; un al palat de
iarna, avea la Ierihon; un altul la Cezareea.

Palatul lui Irod, la Ierusalim

Constructia de fortarete a continuat cu cele de la
Maherus si de la Masada (37-31 iH), ultima avand o
istorie deosebitdi. In 70 dH, dupid diramarea
Ierusalimului si a Templului, un grup din rezistenta
iudee s-a refugiat la Masada si a inceput sd duca un
razboi de gherila impotriva romanilor. Acestia au avut
nevoie de un an intreg si de o legiune intreaga, ca sa
asedieze fortareata aparata doar de cativa oameni (73-74
dH; legiunea X, condusa de Flavius Silva, a construit o
rampa imensa si doar asa, aducand pe rampa catapulte
uriage, au reusit sa infranga fortareata).

Probabil cd una din realizirile cele mai remarcabile,
facute in favoarea romanilor, a fost portul fortificat si
impozant de la Cezareea, numit asa in cinstea lui Cezar
(in greceste se numea Sebastos, echivalentul latinului
Augustus). Cezareea a fost terminata in anul 9 iH si era
construita sa fie o cetate impunatoare, eficienta, incat sa
poata concura Alexandria in comertul cu Arabia gi Roma.
Cezareea a fost construita integral in stil elenist (avea
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apeducte, circ, temple pagane) si, ca port, era la nivelul
celor mai moderne tehnologii de atunci (diguri
submarine; dane lungi, incipatoare; ciment rezistent,
hidrofil, etec.).

Relatia lui Irod cu Roma a avut insd un drum sinuos,
marcat de drumul schimbator al luptelor pentru
conducerea Romei. In prima parte, Irod a incercat si fie
cat mai recunoscator lui Antonius si, dupa ce i-a dedicat
fortareata Antonia, i-a facut acestuia, precum si
Cleopatrei, regina Egiptului si amanta lui Antonius, o
multime de daruri regale. Alianta tot mai apropiata cu
Antonius si Cleopatra era sa il coste, curand, si tronul si
viata, atunci cand a inceput razboiul civil intre Antonius
si Octavian (31 iH). Tactica lui Irod s-a dovedit
stralucita: mai intai l-a ucis pe Hircanus, ca sa nu mai fie
cine sa 1i solicite sau sa 1i ameninte tronul, din interior;
apoi, s-a intadlnit cu Octavian, in Rodos, unde,
recunoscand alianta cu Marc Antoniu, a promis ca va
sluji cu acelasi devotament pe conducatorul legitim al
Romei, pe Octavian. Octavian urmaérea si el, intr-adevar,
sa si-i apropie pe toti fostii aliati ai lui Antonius si, de
altminteri, a fost uimit de indrazneala si curajul lui Irod.
L-a lasat, asadar, sa fie in continuare rege al Iudeii si i-a
dat si stapanirea unor noi regiuni: Gaza si Ierichon.

4.1.2 POLITICA INTERNA A LUI IROD
In plan intern, Irod a incercat si-i impresioneze pe iudei
prin pacea asiguratd cu romanii, prin viata economica
infloritoare, precum si prin grija aratata fata de iudeii
religiosi din Ierusalim. Astfel, pe langa palatele sale
proprii si fortaretele care ardatau clar de partea cui este
puterea, Irod cel mare a adaugat si reconstructia
Templului din Ierusalim in 19 iH (cel de al doilea
Templu, sau mai bine zis, al treilea, dupéa al lui Solomon
si al lui Zorobabel; constructia Templului s-a intins mult
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dupa moartea sa, fiind incheiata de abia in 63 dH).62
Proiectul lui Irod a incercat sa fie la inaltimea Templului
lui Solomon, si chiar sa il depaseasca in marime si glorie.
Prin faptul ca a redat evreilor un simbol religios la o
scard fara paralel (era cel mai mare templu din zona
Mediteranei, rivalizand, se pare, si chiar inspirandu-se
din ansamblul Acropolis din Atena), Irod a ldasat drum
deschis si dorintelor extremiste ale evreilor. Astfel, a
construit patru curti separate in doua sectoare majore,
printr-un zid gros de piatra (Soreq): curtea neamurilor
era prima incinta, cea mare, iar in interiorul ei se
delimita Templul propriu-zis cu curtile evreilor
inconjurate cu un zid: curtea femeilor (unde puteau veni
si barbatii, doar ca femeilor nu li se permitea sa mearga
mai departe), curtea barbatilor si a levitilor, si curtea
preotilor.

Templul irodian: doar curtea mare era accesibila neamurilor

Aceasta impartire nu reflecta structura Templului lui
Solomon, nici simbolistica traditionald, biblicad. Prin
crearea unei curti a neamurilor, ale carei limite nu
trebuiau depasite, Irod includea in arhitectura Templului

62 S. Rocca, Herod’s Judaea: a Mediterranean state in the classical
world, TSAJ 122, Tibingen: Mohr Siebeck, 2008, 291-306.
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una din cele mai exclusiviste i mai nationaliste conceptii
imaginabile. Dupa cum arata inscriptia urmaétoare, nici
un prozelit dintre pagani nu avea voie, chiar daca credea
in acelasi Dumnezeu, si intre in zona rezervata evreilor:

Inscriptie de avertizare a ne-evreilor

Inscriptia are urmatorul mesaj:

MHOENA . AAAOTENH . EIZTTO—
PEYEXOAI.ENTOZ . TOY . TIE—
Pl. TO.IEPON. TPYOAKTOY . KAl
TTEPIBOAOY . O2 . A. AN. AH-
OOH . EAYTQI. AITIOZ . EX—-
TAI. AIA.TO . EZAKOAOY -
OEIN . ©ANATON

In traducere: ,nici un striin (de alt neam) nu va intra
induntrul zonei protejate a Templului. Si oricine va fi
prins, va fi singur raspunzator (cauza) de pedeapsa care
va urma, adicd moartea.” 63

Treptat, dintr-un anume dispret religios si inclinare
spre comert, multi evrei au transformat si acest spatiu

63 Elias J. Bickerman, ,The Warning Inscriptions of Herod's Temple”,
The Jewish Quarterly Review, New Ser., Vol. 37, No. 4. (Apr., 1947),
pp. 387-405. Michael F. Bird, Jesus and the Origins of the Gentile
Mission, Library of Historical Jesus Studies, New York, NY: T&T
Clark, 2007,
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intr-o zond a schimburilor de bani si a comertului cu
animale de jertfa, ceea ce 1i lasa practic pe vizitatori
dintre celelalte neamuri, fara nicio posibilitate de
inchinare veritabila, la Templu. Aceasta este curtea
Templului pe care o curata Isus, si fata de care isi arata
indignarea cd in loc sd tind Templul ca o ,casa de
inchinare” pentru toate popoarele, iudeii facusera din ea
,0 taverna si o pestera de talhari”.

In afard de aceasta, Irod a lirgit teritoriul de sub
stananirea evreiascd, ducdnd mai departe cuceririle
hasmoneilor. Pe langa teritoriile Gaza si Ierichon,
primite de la romani, Irod a mai castigat si altele,
invingandu-i pe arabii din Petra (31 iH; 9 iJ). Mai tarziu,
in 23 iH, Irod a adaugat regatului sdu si Iturea si
inaltimile Golan, spre Siria, impreuna cu alte domenii.
Tudeea incepea sa fie tot mai aproape de granitele tarii de
pe timpul lui David si Solomon. Daca nu altfel, atunci cel

putin in aceasta privinta Irod putea fi numit un ,fiu al lui
David”.

)
T i
! R

Regatul iudaic in timpul lui Irod cel Mare
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Politica puterii interne la Irod cel Mare: exterminarea si
controlul. Mesia, regele, ca o amenintare profetica pentru
Irod cel Mare (politica puterii la Irod cel Mare).

Ideologie si arhitectura la curtea lui Irod:
Templul lui Irod si nationalismul
(curtea neamurilor)

Portul Caesarea, inchinat lui Augustus
(numit: Sebastos)
Fortareata Maherus

Dinastia irodiana si visul regalitatii (Irod Agrippa I).

2.2.2 Ideologie si imagologie in Palestina
Ideologie crestina si imperiul roman

Aliante de interes si procuratorii romani
(procesul lui Isus

si procesele lui Pavel)

Militarii romani si evanghelia

Crestinul si imperiul (statul)

Presiunile politice ale imperiului roman
Taxe — cu moneda romana
Suzeranitate si idolatrie: chipul lui Cezar
Abuzurile militarilor si conducatorilor
Autoritate juridica, pedeapsa cu moartea

Presiunile iudeilor asupra imperiului roman

Tudeii si santajare procuratorilor
(Pilat si iudeii; Philo si delegatiile iudeilor 1a Roma)

4.2 Viata politica in Palestina: partidele politice.

In ce priveste contextul intern, Partidele politice din
Tudeea si problema Imparatiei lui Dumnezeu.
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Dupa cum scrie Josephus Flavius in autobiografia sa,b4 in
Iudeea primului secol functionau trei partide iudaice
majore: fariseii, saducheii si esenienii.®® De fapt, pe langa
acestea trei, istoricii mentioneaza si gruparea irodienilor
si pe cea a zelotilor. Cele cinci grupari sunt o buna
ilustratie a diversitatii iudaice din secolul intai
(remarcate ca existentd a mai multor ,judaisme”), si lor li
se va addauga apoi si crestinismul si urmasii lui Ioan
Botezatorul, ebionitii, etc.66

4.1.1 FARISEII

Cele mai multe informatii despre farisei provin din
scrierile lui Josephus, dar el nu lamureste originea lor.
Etimologia numelui este incerta, dar se pare ca numele
vine de la parash, a separa, si unde fariseii erau numiti
si perushim, cei separati (chiar separatisti, ori sectari),
sau cei care fac distinctie, ori cei care explicd (prin
extensie, cei care invatd). Numiti si hasidim, cei loiali lui
Dumnezeu sau cei placuti lui Dumnezeu, ei ar putea sa
derive din gruparea hasidim inceputd pe vremea lui
Ezra, un fel de puritani evrei ai Legii. S-au definit ca
grup distinct in timpul revoltei macabeene, in jurul
anilor 165-160 iH.

Gruparea era formata din laici si din specialisti ai
scripturii (carturari) care insistau asupra nevoii de
implinire literala textelor sfinte. Printre ei se numéarau
figuri celebre cum sunt rabinii Hillel, Shammai, Iohanan

64 Josephus, Viata lui Flavius Josephus, 2.

65 Similar si in Josphus, Antichitdti iudaice, 5.9.

66 Pluralismul iudaic este argumentat de multi autori, de exemplu,
J.D. Crossan, The Birth of Christianity: Discovering What Happened
in the Years Immediately After the Execution of Jesus. San Francisco,
CA: Harper, 1998. Altii autori, insi, apard ideea unui iudaism
unitary, cf. M. Hengel and R. Deines, ,E. P. Sanders, “Common
Judaism”, Jesus, and the Pharisees”, Jurnal of Theological Studies
46 (1995): 1-70. O prezentare buna a vietii sociale gi politice din
Palestina primului secol o di A. Puig, Isus. O biografie, Editura
Meronia: Bucuresti, 2007.
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ben Zakkai, Gamaliel, Simon, etc., sau mistici si pietisti
cum erau Honi ha-Meaggel si Hanina ben Dosa, ori
invatati si intelectuali cum era Filon din Alexandria.
Saul is-Tarsis (apostolul Pavel) era si el un fariseu
convins, si chiar si Isus trecea drept un rabin de scoala
farisaica.

De fapt, fariseii credeau atat in Legea scrisa (Tora
exprimata in Pentateuh), cat si in Legea orala (traditia)
care, dupd cum spuneau ei, a fost transmisid ca un
gardian (ori gard) pentru pazirea Torei. Fariseii acceptau
scrierile tarzii (profetii, scrierile poetice, celelalte scrieri
istorice in afara de cele cinci carti ale lui Moise). Ei
incurajau pazirea minutioasd a Legii, bazata pe
interpretarea ei prin traditii suplimentare, si incurajau
inchinarea gi viata sociald in sinagogad — aparte de
templul din Ierusalim, prin studii biblice si rugaciune,
atitudini care au incurajat pietismul popular si
dezvoltarea intelepciunii de tip rabinic (de aici, si
scrierea Talmudului). Astfel, in timp ce erau conservatori
si nationaligti, fariseii erau si modernisti, pentru ca
incurajau hermeneutica actualizata a Torei, aplicarea ei
in conditiile vietii moderne.

In perioada urméitoare revoltei din 66 dH (66-135),
iudaismul de tip farisaic a devenit principalul iudaism al
lumii antice (in vreme mesianismul crestin, un alt fel de
farisaism, a devenit Biserica crestina). Fariseii erau
democrati in politica si spiritualizanti in hermeneutica,
desi continuau sa tind la simbolurile traditionale ale
iudaismului  (templul, circumcizia gi Legea). Ei
reprezentau nationalismul de centru, in comparatie cu
zelotii fanatici, spiritualitatea actualizata si traita
practic, in comparatie cu saducheii, si patriotismul
ascultator de Lege si vizionar, in comparatie cu irodienii.

4.1.2 SADUCHEII
Saducheii erau o partidd de preoti si invatati, de
aristocrati si latifundiari bogati, si sunt si ei amintiti in
lucrarile lui Josephus si in Talmud, de cele mai multe ori
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in opozitie cu fariseii.6? Etimologia numelui este
nesigura: poate deriva de la Tadoc, marele preot sub
regele David (1 Regi 1), ai carui urmasi s-au aflat mult
timp la conducerea templului din Ierusalim (cf. Eze. 44:
15-16), sau de la cuvandul ebraic tadik, persoana
dreapta, sfanta.

Ei credeau in suprematia inchinéarii la Templu (in
contrast cu sinagoga), si nu acceptau alte scripturi in
afara Legii lui Moise (Tora, Pentateuh). In acelasi timp
erau in favoarea unui nationalism moderat, si pentru
integrarea in lumea elenista, chiar pentru colaborarea cu
romanii (desi aici erau depasiti de politica mult mai
activi a irodienilor). Colaborationismul lor si
integrationismul elenist perseverent nu le-au adus, insa,
prea multa simpatie in radndul poporului. Din numarul
lor, totusi, au fost alesi multi mari preoti in Ierusalim si
au fost favorizati de unii din conducéatorii hasmonei, care
erau ei ingisi din neamul levitilor. Pe egichierul politic si
religios erau adversari ai fariseilor si ai zelotilor, precum
si ai esenienilor, dar colaborau bine cu irodienii.

In ce priveste invétitura ei nu credeau in inviere, nici
in existenta ingerilor si duhurilor, realitatile care erau
importante pentru ei fiind tara (eretz Israel) promisa de
Dumnezeu lui Avraam (in Mec.12 ei vin la Isus cu
problema celebra, imaginara, despre o nevasta si sapte
frati, care mor si au o situatie confuza in ziua invierii;
Isus le raspunde ca se ratacesc necunoscand nici
scripturile, nici puterea lui Dumnezeu).

Odatd cu daramarea templului, in 70 dH, influenta
saducheilor a scézut drastic, rolul lor cultic fiind

67 Josephus, Rdzboaiele iudeilor, 2.8.164—66; Antichitdfi iudaice,
13.5.173; 18.1.16-17. Cf. si m. Yad. 4.6-7; m. Erub. 6.2; m. Para 3.7;
m. Nid. 4.2; b. Yoma 2a, 19b, 53a; b. Sukk. 48). In NT sunt adesea
asociati cu fariseii i irodienii in ispitirea lui Isus, in Fapte
Apostolilor sunt adversari ai crestinilor (Mc. 12.18; Mt. 16.1, 6;
Fapte 4.1; 5.17).
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desfiintat iar politica de colaborare cu lumea greco-
romana fiind pusa sub semnul intrebarii.

4.1.3 IRODIENII

Irodienii reprezentau o partidd preoteasca care sprijinea
politica de apropiere de Roma, a lui Irod. Erau numiti de
rabini si ,Boethusieni” pentru ca erau de partea familiei
marelui preot Boethus, a carui fiica, Mariamne, era una
din sotiile lui Irod, ai carei fii fusesera numiti, succesiv,
mari preoti. Ca si saducheii, ei erau adversari ai
fariseilor si ai zelotilor, precum si ai esenienilor. Isus
atrage ucenicilor atentia sid se fereasca de ,aluatul
fariseilor si al lui Irod”, avandu-i foarte probabil in minte
pe irodieni (Mc. 8:15, cf. Mt. 26:6, 12; Luca ii aminteste
doar pe farisei Le. 12 :1, ¢f. 20 :19). In ciuda diferentelor
politice si religioase, irodienii s-au aliat cu fariseii
impotriva lui Isus (Mc. 12 :13; Mt. 22:15-16).

4.1.4 ESENIENII

Esenienii nu sunt amintiti in NT, dar se vorbeste despre
ei in operele lui Filon din Alexandria, Josephus Flavius,
ale lui Pliniu cel batran si ale istoricului crestin Eusebius
(sec 3-4). Filon 1i numeste essoei (probabil de la hosios —
sfant), iar la Josephus Flavius sunt denumiti si essoet si
esseni (pentru altii, termenul vine de la ebr. assaya, care
insemna vindecator, si este interesant si cd Filon scrie
despre o secta a Terapeutilor, care are trasaturi
asemanatoare cu cele ale miscarii eseniene).68

68 Pe lang4 scrierile lui Filon, Orice om bun e ndscut liber si Apologia
pentru iudei (Cf. C. Daniel, ,Filon din Alexandria si esenienii”, in
Orientalia Mirabilia, vol. 1, Bibliotheca Orientalis (Bucuresti:
Editura stiintificd si enciclopedica, 1976), 133—-69), si lucrarile lui
Josephus, Rdzboaiele iudeilor, si Antichitdfi iudaice, gasim
informatii despre esenieni si la Eusebius, Praeparatio Evangelica,
8.2 (sec. 3-4) si in Istoria, dupd cum si la Pliniu cel batran, Istoria
Naturala, 5 :17.4, etc., Hippolytus, Philosophumena (sec. 3) si, de
asemenea, in documentele de la Qumran (Marea Moarté), cu rezerva
cd, desi majoritatea savantilor pare sid accepte cd ele apartin
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Ei reprezinta o comunitate separatd de inchinarea din
Ierusalim si care s-a retras in desert, in zona Marii
Moarte, unde se pregateau pentru venirea lui Messia si
incurajau pazirea strictd a calendarului sfant, a Legii,
criticau sever preotii si conducerea din Ierusalim, si
luptau impotriva elenizérii Iudeii.

Este posibil ca data infiintarii lor sa se plaseze undeva
in jurul crizei din 152 iH, cadnd Ionatan Macabeul si-a
atribuit functia de mare preot, pe care a luat-o de la
preotii din linia lui Tadoc, ceea ce a starnit un val de
proteste (astfel, originea lor este legatd de aparitia
gruparii pro-Lege hasidim, din care aveau sa se traga si
fariseii). Primul esenian numit clar ca atare este un
anume Iuda, in jurul anului 110 iH. Comunitatea lor din
desert a ajuns sd numere aproape 4000 de oameni si
cuprindea si femei si barbati, care traiau conform unui
set de reguli stricte (nu era o comunitate monastica, ci
una eshatologicad). Existau si comunitati mai mici, prin
deserturile Palestinei, precum si grupuri de esenieni care
trdiau in anumite localitati mai izolate. In jurul anului
68 dH ei au fost fie ucisi, fie obligati sa fuga din
comunitatile lor. Se pare cd pana in secolul al doilea au
disparut complet.

In ce priveste invititura existd o aseminare destul de
mare intre preceptele lor si stilul evangheliei dupa Ioan
(se pare cd, in evangheliile NT, Ioan Botezatorul si

esenienilor, comunitatea de la Qumran nu este identificati cu
esenienii in mod definitiv si dincolo de orice indoiald. Documentele
de la Qumran, Marea Moartd, au fost descoperite in 1947 si
reprezintd scrieri din perioada 300 iH — 70 dH, cum ar fi diverse
copii ale cértilor VT, cirti apocrife si scrieri ale comunitétii sectare
locale: Documentul Damascen, Sulul Rdzboiului, Manualul de
discipling, Sulul Jubileelor, etc. Cf. Athanase Negoitd, Noul
Testament Si Manuscrisele de la Qumran. Studiu Critic (Bucuresti:
Stephanus, 1993), Jonathan G. Campbell, Deslusirea Sulurilor de la
Marea Moartd, Ion Peleanu (trad), (Bucuresti: Editura Hasefer,
2005; eng. Deciphering the Dead Sea Scrolls, Blackwell Publishing,
2002).
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Natanael sunt prezentati in termeni care fac trimiteri
implicite la esenieni).6?

Gruparea purta haine albe la liturghie, mentinea o
disciplind morala strictd, avea membri celibatari, dar si
casatoriti, pazea cu strictete sabatul. Esenienii credeau
in nemurirea sufletului si practicau botezul, precum si
numeroase ritualuri de curatire. Evitau luxul, lacomia,
condamnau nedreptatea si interziceau ingelatoria,
juramintele, erau impotriva sclaviei.’ Ei il asteptau pe
Mesia in forma a doua persoane, un Mesia al lui Israel —
adica davidic (regal) si un Mesia al lui Aaron, adica un
mesia preotesc, la care se adauga si ideea unui Mesia
profetic, Profetul ca Moise.”t In scrierile de la Qumran
apare si o figurd misterioasd, un Invatator al Dreptatii,
ale carui trasaturi seamana mult cu cele ale lui Isus, dar
care, cel mai probabil, a fost un profet local, aflat in
opozitie fata de preotii, ceea ce ne arata cat de mult era
asteptat Mesia in acele zile si cat de mult era luat in
consideratie conflictul cu preotii din Ierusalim.72

69 C. Daniel, ,Doud mentiuni revelatoare despre esenienii de la
Marea Moarta”, in Orientalia Mirabilia, vol. 1, Bibliotheca
Orientalis (Bucuresti: Editura stiintifica si enciclopedica, 1976), 170—
210.

70 Filon si Josephus scriu ca esenienii nu admiteau jurdmintele, nici
sclavia dar 1 QS admite jurdmintele, iar Documentul Damascen
admite sclavia si prescrie reguli pentru aceasta (DD 11.12, 12:10-12).
71 Cei doi Mesia sunt numiti in 1QS 9.10-11: Mesia lui Israel si a lui
Aaron (sau ,al lui Levi”). Cf. Dt. 5:28-29, 18:18-19, Exod. 20, 21,
Num. 24:15-17, Dt. 33:8-11, cf. si Gen. 49:10, 2 Sam. 7:11-12, Isa.
11:1-5. Vezi J.M. Allegro, Journal of Biblical Literature 75 (1956),
182-186.

72 See D. Howlett, The Essenes and Christianity (1957); A. Dupont-
Sommer, The Essene Writings from Qumran (tr. 1961, repr. 1967);
M. A. Larson, The Essene Heritage (1967); G. Vermes, The Dead Sea
Scrolls (1978); P. R. Davies, Behind the Essenes: History and
Ideology in the Dead Sea Scrolls (1987).
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4.1.5 ZELOTII

Zelotii erau o grupare patriotica radicala care se opunea
stapanirii romane folosind atacuri inarmate de tip
gherild. Inruditi cu fariseii, perceputi chiar ca un
fariseism extremist, ea era compusid din mai multe
factiuni, dintre care cea numita Sicarii era o miscare
teroristd responsabilda de cele mai multe atacuri
sangeroase impotriva romanilor. Ca miscare politica ea
nu a a castigat multd trecere in societatea normala,
generala a iudeilor din Palestina, ramanand of forma de
militantism politic extrem.

Ea a fost activa aproximativ timp de 70-130 de ani,
pana la distrugerea lerusalimului din timpul revoltei lui
bar-Kochba (132-135). A inceput in timpul domniei lui
Irod cel Mare, ca opozitie fatd de vasalitatea romana a
Tudeii. In jurul anului 6 dH au organizat o rebeliune fati
de romani, condusa de Iuda Galileeanul si de Sicari. Mai
tarziu, in 73 dH au devenit faimosi prin rezistenta opusa
romanilor in fortareata Masada, in sudul Iudeii
(construita de Irod in 37 iH). Acolo au pierit 960 de
oameni, cdnd s-au sinucis ca sd nu ajunga in mainile
romanilor.73

2.2.2 Ideologie si imagologie in Palestina
Ideologie crestina si imperiul roman

Aliante de interes si procuratorii romani
(procesul lui Isus

si procesele lui Pavel)

Militarii romani si evanghelia

Crestinul si imperiul (statul)

Imagologie: simboluri religioase si politice in Iudeea
secolului 1

73 Josephus, Razboaiele iudeilor, 7.252-274.
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Tara: dar divin, barometru spiritual, simbol al
pamantului luat in stapéanire si administrat

Sionul (Ierusalimul, fortareata lui David; muntele
Sionului)

Templul din Ierusalim: simbol ceresc, simbolul lui
Mesia.

Torah
Circumcizia: fertilitatea si sexualitatea sub control etic
divin si sub binecuvantare divina

Ge-hinnom, valea Gheenei: simbolul judecatii, al
distrugerii

Sanhedrinul: simbolul conducerii; forul conducator,
parlamentul

Teme:

Mini eseu-seminar de 750 de cuvinte: Prezentati care
este atitudinea fata de legdmant si tara a principalelor
formatiuni politice-religioase din Iudeea primului secol
d.H.

Bibliografie:

O. Drimba, Istoria culturii si civilizatiei, vol. 1, pp.175-
199 (cf. Organizare politica, Cartea aliantei — VT).

Bright, History, 148-162

Rowland, Origins, 29-32, 68-87

X. Leon-Dufour, ,Legamant”, Vocabular de teologie
biblica, 356-362

O. Baban, Introducere in NT, partea la, pp.19-33
(obinfonet.ro).
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Capitolul 5. Teologia NT si politicile sociale

(saraci-bogati; patroni-sclavi; coduri de onoare —
promovare ierarhicd); problematica relatiei cetatean —
stat.

Divizari sociale si ocupatii in lumea NT; politica de
promovari; sfinti si pacatosi, patrioti si tradatori; liberti,
diaspora si nationalismul; conceptul de casa si autoritate
familiala. Problema relatiilor cetatean-stat.

5.1 Problematica sociala: familia, educatia, relatiile
barbati-femei, sclavia, conducerea societatii

Asa cum unii autori observa, conducerea polisului grecesc
era o problema eminamente masculind.” Barbatii luau
hotarari pentru comunitate. In Atena si Sparta regula
aceasta functiona asiguradnd un acces egal la putere, in
timp ce in alte orase-stat apareau diverse grupuri
conducatoare, elite, grupuri de familii (,fraternitati”).
Dominatia politicd a barbatilor are, in afara de aceste
politici de grup — sau de corp, si reguli exclusiviste:
strainii si femeile sunt exclusi de la jocul politic si,
bineinteles, si sclavii. Dominatia masculind era mult mai
accentuata in Atena decat la Roma.

Casatoria reprezenta norma acceptata pentru viata
sociald in societatea greco-romand, dar existau si
anumite rezerve fatd de ea — mai ales in cercurile
grecesti (Diogenes Laertius, Vita 4.48; 6.1.3; 10.119;
Aulus Gellius Noc. Att. 5.11.2). Cinicii considerau ca ea i
distragea pe barbati de la treburile serioase ale vietii
(Diogenes Laertius Vit. 6.2.54; Epictetus Disc. 3.22.69-
76; Diogenes Epistulae 47; cf. C. S. Keener’), iar altii se

74 J. Boardman, Oxford History of the Classical World, p. 207.
5 C.S. Keener, ,Marriage”, in S.E. Porter & C.A. Evans,
Dictionary of New Testament background: A compendium of
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temeau de dezamagire si esec (Plutarch, Cina celor sapte
barbati intelepti, 21, Moralia 164B). In Sparta relatiile
dintre sexe erau foarte libere, desi se incuraja si
casatoria, pentru procreere (barbatii la 30 ani, fetele la
16 ani). Ca urmare si celibatul, indeosebi cel religios, era
pretuit si vazut ca o alternativd onorabila fatd de
casatorie, atat pentru femei (vestale, etc.) cat si pentru
barbati. Alternativele fatd de casatorie includeau insa si
relatiile homosexuale. Prin comparatie, Roma era mai
conservatoare iar femeile se puteau distinge mai bine ca
persoane cu influenta in societate.

La nivelul functionarii familiei se pot distinge primele
caracteristici sociale — si implicit, politice — ale societatii
antice fatd de care lumea crestinda a NT va aduce
perspective noi, contrastante. Este adevarat, multe din
aceste contraste se bazeaza pe contrastele fundamentale
dintre regulile societatilor pagane si cele ale societatii
evreiesti guvernate de prevederile Legii sinaitice, ale
legaméantului religios — administrativ cu divinitatea.
Legat de familie, sau pornind de aici, pot fi urmarite si
fenomenele educatiei, ale vietii economice, si chiar ale
institutiei sclaviei, ale relatiilor dintre saraci si bogati,
plecand de la unitatea social economicd pe care o
reprezenta casa extinsa.

5.1.1 Familia si institutia sclaviei in societatile pagane

Formula cea mai intalnitd in anchitate era familia
monogama, desi in anumite societati, se intalnea si
poligamia (in Sparta era permisa si poliandria — o femeie
putea avea doi soti, daca se dovedea ca este sanatoasa si
naste copii sanatosi, cf. Xenofon, Istoria). Importanta
familiei era deplin recunoscuta. In Roma, de exemplu,
era recunoscut ca cineva nu putea accede la putere daca

contemporary biblical scholarship (electronic ed.). Downers Grove,
IL: InterVarsity Press, 2000.
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familia sa (clanul, gens) nu avusese reprezentanti deja,
printre senatori sau consuli.

In ce priveste copii, acestia nu erau la fel de pretuiti in
toate tdrile. In Grecia si Roma se practica avortul si
abandonul. In timpul secetei, Tibrul ar#ta un spectacol
deplorabil de oseminte de copii sau foetusi inecati.
Spartanii se debarasau de nou néascutii slabi sau cu
handicap aruncandu-i in prapastie (Plutarch, Viefi
Paralele). Egiptenii gi evreii erau categoric impotriva
acestor practici si pretuiau in mod clar mult mai mult
viata unui nou néascut.

Copiii sclavilor puteau sa aiba drepturi in Grecia — dar
nu si in Roma. La romani, casatoria unui sclav nu era
recunoscutd, nici dreptul sdu de pater familias, pentru ca
un sclav nu avea nici un drept.

Copiii primeau o educatie formala, adesea din partea
unor sclavi profesori. Materiile studiate erau literatura
(poezia, elocinta), sportul si muzica. Matematicile
aplicate in domeniul ingineresc erau o specializare tarzie,
raspandita cu precddere la romani gi la egipteni. Scoala
incepea la 7 ani si continua trei-patru ani, in mod
obisnuit, sau chiar pana la varsta de 17-18 ani. Se poate
estima cd in Atena anticd jumaéatate din barbati erau in
stare sa scrie si sa citeasca (in anii 300 iH erau aprox.
20,000 - 30,000 barbati in total, 10,000 de strdini sau
vizitatori — cam 1/3 — iar strdinii nu aveau drept de
proprietate si nici de casatorie in Atena; si 100,000 —
300,000 de sclavi).

Relatiile intre soti si sotii erau dezechilibrate in sensul
atriuirii unui statut inferior femeii fatd de barbat.
Aristotel, Politica 1.1.5-6 si Josephus, Antichitati 4.219,
aseméanau statutul femeii in familie cu cel al unui sclav.
Grecii (de ex., Aristotel) considerau ca femeia este mai
putin dotata intelectual decat barbatul. Sofocle, in piesa
Tereus, 583f., scrie cd ,prostituatele (hetairai) sunt
pentru placere, amantele pentru revigorare fizica, iar
sotiile pentru a procrea copii legitimi si pentru a avea
griji de casa cu credinciogie” (femeile ateniene nu
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participau la petreceri, simpozioane, ci ramaneau acasa).
In comparatie cu Grecia, in Roma si in Egipt femeile
primeau un respect mai mare gi aveau roluri de
conducere in societate.

Diferentele de venit intre familii erau foarte mari.
Venitul unei familii bogate putea fi si de 1000 de ori mai
mare decat venitul unei familii sarace.”®

Desi familia propriu-zisa era formatd din copii si
parinti, adesea prin familie sau ,casa” se intelegea si
familia extinsa, vazutd ca unitate economicad (aici se
includeau si slujitorii, sclavii si familiile acestora,
recunoscute ca atare sau nu; si la evrei exista notiunea
de ,casd” ca familie extinsa si unitate economica si
sociald, cf. casa lui Avraam).

O casé putea avea mai multi sclavi, in functie de nevoi,
lucrari si afaceri. In general, numirul varia de la 1-14
sclavi. Familiile bogate aveau mai multi. Tatal lui
Demostene avea doua ,fabrici”: una cu 30 de sclavi —
pentru manufacturat sabii, si una cu 20 de sclavi, pentru
facut canapele (paturi). Lysias avea o fabrica cu 120 de
sclavi.”’7 Un anume Nicias din Atena avea 1000 de sclavi
care lucrau pentru el la minerit. In general, fiecare
cetatean din Atena avea cel putin un sclav. Si militarii
aveau sclavii lor care 1i insoteau in razboi. Sclavii erau
vanduti la licitatie. In Atena raportul oameni liberi —
sclavi era de 1/3 — 1/10 (30,000 oameni liberi, 300,000
sclavi). Roma avea 25 — 40% sclavi. In imperiul roman
sclavii erau cam o patrime din toatid populatia. In Roma
ca atare, unii din proprietari detineau un numér mai
mare de sclavi decit cei din Atena: prefectul Pedanius
avea 400 de sclavi (Tac. Ann. 14.43); Augustus emisese
legi privitoare la proprietarii care aveau mai mult de 500
sclavi (Gaius, Inst. 1.43); despre un anume Tarius Rufus
se spunea ca are aproximativ 4,116 sclavi.

76 Keener, ,family”, DNTB.
77 Boardman, Classical World, 20.
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In Atena si Sparta, sclavii erau tratati destul de riu.
De exemplu, in mine munca era foarte grea si se lucra in
lanturi. Sclavii erau dispretuiti ca subumani si
meritdndu-si soarta. Se considera ca unii sunt destinati
sa fie sclavi, altii sa fie stapani. Sursele de sclavi
includeau prizonieri de razboi, condamnati, datornici
care nu puteau pléati, sau chiar oameni care se vindeau pe
sine contra unui pret, pentru a deveni sclavi. Aristotel in
Politica este unul din apéaratorii sclaviei si considera ca
distanta dintre sclavi si stapani trebuia pastrata.

Situatia legala a sclavilor era paradoxala. Pe deoparte,
erau considerati animale de povara, lucruri sau unelte
(res) si nu aveau drepturi. Pe de alta, se puteau
rascumpéara. De asemeni, puteau fi parteneri de discutie
sau sfat, pana la un punct. De obicei, erau total la
dispozitia stapanului si puteau fi pedepsiti in orice fel,
sau ucisi, sau abuzati sexual. Pe de alta parte, sclavii
puteau cere sa fie protejati de stapanii care doreau sa ii
abuzeze (sexual) si puteau apela la protectie intr-un
templu, ca sa fie vanduti altui stapan, daca se simteau
amenintati. Abuzul putea include vanzarea repetata si
fara motiv (sindromul ,sclav demodat”), abuzul sexual,
pedepsirea corporald exagerata (biciuire; ardere cu fierul
rosu; gulere si bratari de fier, tip cdtuse; mutilare; legi
specifice, cum erau Lex Fabia si Lex Aquilia, aratau in ce
conditii ,deteriorarea” unui sclav sau uciderea lui erau
pedepsite de catre stat, sau in ce conditii proprietarul
putea fi despagubit). Pedepsirea sclavilor putea atinge
forme extreme: arderea de viu (crematio), crucificarea
(crux), aruncarea la animale salbatice (ad bestias).

Sclavii romani s-au rasculat de mai multe ori: de doua
in Sicilia (130 si 100 iH), si in toata Italia, in timpul lui
Spartacus (73-71 1H).

Sclavii puteau da marturie la tribunal. In acelasi timp,
in Atena, o marturie a unui sclav nu era valabild decat
dacad era smulsd sub tortura (basanos). Desi erau
dispretuiti si folositi la munci grele in Atena, sclavilor li
se recunostea dreptul de a intemeia o familie. Acest drept
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le era refuzat insda in Roma, unde lipsa de drepturi era
extinsa in toate domeniile posibile. Peste tot, sclavul era
tratat ca un obiect (res), ca o unealta de lucru in diverse
domenii (Aristotel Eth. Eud. 7.9.2, 1241b; cf. Pol. 1.1.4,
1252a; 1.2.3-6, 10, 1253b—54a; lucrau in mine,
constructii, drumuri, imbriacadminte, alimentatie, ferme,
agricultura). Domeniile de lucru erau variate: ei puteau
functiona si ca Invatatori si  educatori (tutori),
administratori, etc. Primeau in schimb platd in bani
(chiar dacad nu aveau dreptul la proprietiati) — si cu ei se
puteau  rascumpara, primeau adapost, hrana,
imbracaminte, pentru ei si familia lor. Copii sclavilor
erau socotiti tot sclavi. Comparativ, in Roma era mai
usor pentru un sclav 1isi castige libertatea prin
rascumparare, decat in Atena, iar slujbele erau mai
variate, de la munca bruta la munci importante care
tineau de educatie si administratie.

In general, in Roma sclavia era mai mult o stare
sociala, din care se putea iesi prin rascumparare, pe cand
in Atena se ficeau si judecati de valoare, potrivit carora
sclavia era un destin care arata ca, intr-un fel ai o
valoare sub valoarea celorlalti oameni. Sclavi deveniti
liberi nu primeau drept de cetdtenie in Atena si erau
exclusi din viata politica si economica a cetatii, pe cdnd in
Roma, prin rascumpérare avea loc o restaurare deplina a
tuturor drepturilor cetitenesti. In plus, dups sase ani de
sclavie — sau la varsta de 30 de ani, un sclav urban putea
fi eliberat (nu obligatoriu; si nu in agricultura sau in
munci fizice grele, sustinute). Un cetdtean roman putea
elibera cati sclavi dorea in timpul vietii sale, dar prin
testament nu putea elibera decat un numaéar limitat de
lege (astfel, se protejau mostenirea si mostenitorii).

Din cauza acestor deosebiri, termenul de ,sclavie

~ 9

greco-romana” este un termen problematic, deoarece
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situatia legald a sclavilor in cele doua sisteme avea
caracteristici diferite.”®

Starea sclavilor era uneori privitd de stdpani cu
intelegere si generozitate — dar nu cu revolta sau dorinta
de emancipare sociald. De exemplu, Seneca (Epistole, 47)
recomandd o purtare omeneasca fatd de ei, dar nu este
impotriva pedepsirii sclavilor, nici impotriva sclaviei ca
atare. Pliniu 1i invita la masa si 1i slujea — dar nici el nu
este impotriva sclaviei. Aristotel era de acord ca trebuie
incercat un dialog cu ei — dar nu foarte familiar, gi ca ar
putea fi consultati in anumit domenii, insa fara depéasirea
granitelor.

In general, predominau prejudecitile fatd de sclavi
(sclavii au un caracter moral inferior oamenilor liberi,
sunt rai, inselatori, traiesc in promiscuitate, isi merita
soarta, etc.). Unii autori citeaza ,poruncile” etice ale
sclavilor: iubiti-va unii pe altii, iubiti hotia, iubiti
ticdlosia, urati-va stdpanii, s& nu spuneti niciodata
adevarul.””™ Unii credeau cd naturile de sclav sau de
aristocrat (neam regal) se puteau chiar citi pe infatisarea
omului (Homer Odys. 4.63—64; 24.252-53).

Mobilitatea socialda a sclavilor avea o dinamica mai
accentuata in Roma sau Egipt decat in Atena. Unii sclavi
puteau ajunge oameni instariti sau puteau chiar intra in
randurile aristocratiei.

Activitatile sclavilor erau adeseori aceleasi cu cele ale
oamenilor liberi sdraci. In unele cazuri, robii o duceau
mai bine decidt oamenii liberi saraci (Finley 1973, 107-8).

4.1.2 Reglementari iudaice asupra vietii sociale (familia,
sclavia, educatia)

Israelul avea o reglementare interesanta, progresista in
legatura cu problematica socialda. Intre ideile de baza:
dreptul individului la o viata acceptabila.

78 J.A. Harill, ,slavery”, DNTB.
9 Bouquet, Life, 227.
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Legislatie militarie
Existau scutiri speciale care indicau grija fata de
cetdatean, Deuteronom 24.1-5, 20.1-8

Legislatie paturi defavorizate: vaduve, orfani, straini
Exod. 22.20-24,
Ieremia 7.1-14, dreptate si inchinare
Maleahi 2-3, problemele zeciuielii — datorie si
binecuvantare

Legislatie robi-stapani, Deut. 15.1-17, Exod 21.1-11

Relatii sociale
Eliberare, la 7 ani, la 49, Levitic 25.1-18.
Consacrare robie: robul care raméne la stapan, de
buna voie
Robul Domnului — slujirea ca rob, pentru
Dumnezeu, vazuta ca o onoare. Isaia 40-53

Legislatie casatorie,

Exod 21.7-11 (soarta unei sclave, responsabilitati)
Deuteronom 21.10-21 (prizoniera si drepturile ei)
Deuteronom 22.13-30
Deuteronom 24.1-5 (divortul si drepturile sotiei)
Numeri 30 (femeia si responsabilitatea juruintei:
este important sd se asigure functionalitatea
familiei; deosebirile acceptate nu tin de o ontologie
diferitd sau de capacitati diferite, ci de
functionalitatea familiei sub conducerea tatalui
sau cea a sotului: femeia vaduva este pe deplin
responsabild)

Clase defavorizate politic: ,vamesii si pacatosii”
Sclavagismul de casa si sclavagismul de stat

5.2 Problematica relatiilor cetatean — stat

Cetateanul intre libertati si datorii. Greci si romani.
Israel.

O teorie a dreptului si datoriilor statului in Israel.

Taxe, Deuteronom 14.22-30, Maleahi 3 (zeciuiala).
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Teologia levitilor: un trib fara proprietati, dar cu taxe...
Levitii, Numeri 18, Levitii erau tribul fara proprietati, a
carui mostenire era divinitatea, si a care primea drept

mostenire taxele (zeciuiala) de la populatie.

Vamesul — ca pacatos si ca tradator al natiunii.

Bibliografie:

Sanders, Judaism, 1-44; 190-314

Sanders, Jesus and Judaism, 174-211, 245-267
Cary si Scullard, Istoria Romei, 57-64

Plus bibliografia de la resurse.
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Capitolul 6. Teologia NT si politicile culturale (I)

Regimul strainilor in Iudeea; influente externe: ideologie
si imperiu; teologia, literatura si colectia reprezentativa a
Septuagintei;

Problematica strainilor si cultura; locuri comune in
culturd greco-romanad si deosebiri; imagini mesianice
greco-romane; Septuaginta si nuvela, literatura si
politica; lumea simbolurilor politice si ideologia.

6.1 Perspective teologice si educationale

Noul Testament se dezvolta intr-un spatiu elenist. Unul
din exemplele clare este influenta lui Philo. Philo este un
ganditor evreu care traieste chiar in timpul NT.
Conceptiile sale sunt influentate mult de gandirea lui
Platon. El gindeste in termeni elenisti temele vechi
testamentare, creatia, legislatia ideala, politica. Ele are
un limbaj apropiat de cel al lui Ioan (logosul, stilul). El
apara ideea influentei evreiesti asupra culturii sau a
echivalentei culturii evreiesti cu marea cultura greaca, a
lui Moise ca legislator si filosof, cu Platon. Ideea a fost
preluata de parintii Bisericii in secolele 2-4. De fapt, cel
ce a furnizat expresia cea mai celebra a paralelismului
Moise-Platon, a fost un filosof grec pagand, Numenius
din Apamea, care a triit in a doua jumétate a secolului 2
AD (filosof neopitagorean si neoplatonist). El 1-a numit pe
Platon ,,un Moise vorbind greceste” (,Moise care a grait in
attica”; citat de parintii Bisericii, Clement of Alexandria,
Stromata, 1.342; Eusebius, Praep. Evang., 11.10; Suda,
Numenius; exista insa si o obiectie privitoare la acest
citat: el este pastrat de crestini, adica tocmai de cei care
afirmau, in prelungirea eforturilor iudaice timpurii, ca se
poate vorbi de o echivalenta filosofica si religioasa, pana
la un punct, intre Platon $ Moise.
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Influenta filosofilor greci asupra NT.
Scoli grecesti de filosofie.

Platon si Aristotel.

Modele politice, idealul organizarii cetatii perfecte. Cf.
Moise. Organizarea este o paradigma profund inscrisa in
gandirea umana.

Valorile lui Platon si Aristotel subliniazd valoarea
comunitatii, a societdtii ca ansamblu, careia i se
subordoneaza individul, familia, etc. Importanta este
supravietuirea comunititii, nu implinirea individului.
Decaderea perioadei clasice aduce cu sine afirmarea
individului. La baza societatii umane, pe de alta parte,
iudaismul punea valoarea individului, a familiei.
Comunitatea realizata prin realizarea individului.

Isus si filosofii greci: portretul cinic si peripatetic — sau
unul stoic. Paralele grecesti si rabinice in pedagogia lui
Isus. Si grecii vin sa il asculte (Ioan 12). Organizarea din
spatele misiunii lui Isus: restabilirea importantei femeii
(Luca 8). Isus si femeile: ardatarea de la mormant, Marta
si Maria, etc.

6.2 Perspective literare si ideologice

Septuaginta ca reper literara si teologicéa, ideologica
Septuaginta este un fenomen cultural care aduce in
lumea greaca ideile evreiesti. Nu este o simpla traducere
a VT, ci o completare a traducerii cu scrieri apocrife, de
tip elenist (literatura sapientials, Intelepciunea lui Isus
fiul lui Sirach; literaturd nuvelisticd: Judita, Susana,
cartea lui Tobit, 1-4 Macabei, etc.). De fapt, si scrierile
tarzii ale NT au valori nuvelistice: Estera, Rut, Daniel.
Genul nuvelistic si cel filosofic se impun in géndirea
iudaica.
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Noul Testament va simti influenta proiectului
septuagintal: in mesaj mesianic (apostolii vor cita profetii
despre Mesia, din Septuaginta), in preferinte literare
(Luca imita stilul narativ septuagintal; genul nuvelistic
este influent; de asemeni, §i genul semi-biografic si
proclamator care va duce la crearea genului
evangheliilor), in continut filosofic (texte sapientiale), in
perspective ideologice.

Reprezentarea literara a realitatii: istorie si literatura in
Faptele Apostolilor. Elemente de nuvela si literatura de
aventura:

convertirea eunucului etiopian (Fapte 8)

convertirea lui Pavel pe drumul Damascului (Fapte 9)
viziunile lui Petru si convertirea lui Corneliu (Fapte 10)
convertirea temnicerului din Filipi (Fapte 16)
dejucarea complotului de ucidere a lui Pavel (Fapte 22)
naufragiul din Malta (Fapte 27-28)

Politici culturale si crestinism

Teologia strainilor gi programul crestin. Metoikos (metec)
strainul cel fara drepturi in Atena (Aristotel, Politica) si
paroikos, strainul care nu este la curent cu intamplarile
interne recente. Isus este descris ca un paroikos, strain
(posibil prozelit), cand se arata, dupa inviere, celor doi
care calatoreau spre Emaus (Luca 24). Crestinii sunt
numiti paroikos (straini si caladtori) in 1 Petru (1:1, 1:17;
2:11).

Viata crestina: apropiatd de paradigma pelerinului
(strain si calator), aflat intr-o situatie de contestare a
cetatilor pamantesti, a sistemelor politice existente, si
afirmand caracterul lor temporar. Organizarea societatii
crestine are un statut intermediar. Integrarea sa in
structurile politice existente este doar partiala si
temporara. Adevarata integrare apare in momentul
revenirii lui Mesia si a instaurérii Impérétiei mesianice.
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Crestinii si confruntarea economica si culturala cu oragul
elenist (Fapte 16): Pavel si vindecarea (exorcizarea)
sclavei cu spirit de ghicire (elemente de nuvelad).
Problemele interne ale crestinismului: indrdzneala de a
predica striinilor (famenul etiopian si Filip, Fapte 8;
Petru si Corneliu, Fapte 10-12; si semi-strainilor: Filip si
samaritenii). Din nou, elementul de aventura.
Réaspandirea crestinismului nu este o istorie plictisitoare,
ci una de aventura, de confruntare culturala si religioasa.

Imperiul roman si ideologia NT: separare de iudei si
apreciere asupra imperiului roman (aprecierea
militarilor; aprecierea dreptatii romane). Apologia pro
evangelia si Apologia pro imperium.

Bibliografie
Hengel, Judaism and Hellenism, 58-248
Platon, Republica; Legile.
Baban, O., ,,Conflictele Bisericii”.
Hansen, Anthology.
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Capitolul 7. Noul Testament si politicile culturale
an

Luca-Fapte si ideologia evangheliei (calatorii, militari,
aristocrati); Pavel si paradigmele culturale; artele si
credinta; stiinta si Scriptura. Matei-Marcu-Luca-Faptele
Ap.; Romani, 1-2 Corinteni; Coloseni; Filipeni.

7.1 NT, religia (teologia) si cultura

Definitia culturii, R. Niebuhr, V. Robbins, J. Valade.
Suma valorilor afirmate si cultivate constient de o
comunitate.

Alte definitii.

Clasificari: culturda dominantd, subculturd, -cultura
alternativa (cultura contrara, cultura de opozitie), contra-
cultura, cultura liminala (periferica).

R. Niebuhr (Christ and Culture): Crestinismul deasupra
culturii, impotriva culturii si in culturd (transformand
cultura)

Crestinismul ca subcultura sau contra-cultura? Caracter
interimar, dar agenda globala, integralé, cu calendar.

Crestinismul in calitate de contra-cultura (initial) si
cultura alternativa, de opozitie, in final.

Conflictul agendelor mutual opuse (crestinism si islam,;
comunism; postmodernism si ecumenism). Posibilitatea
conflictului.
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NT si societatea seculard: problema religiei si
organizarea politicia. Gen 5.

7.2 Reflexe culturale sinoptice

REFLEXE CULTURALE MATEENE SI MARCANE

Matei si cultura: traditia si legile divine; nationalism si
mesianism; mesia i magii; dramatismul cultural al
nagterii lui Mesia gi paralele greco-romane (Matei si
Luca)

Marcu si actiunea; politica regilor:

REFLEXE CULTURALE LUCANE:
Calatoriile si ideologia: o viziune globala
Problematica omului zeu — si divinitatea lui Mesia

Masa si acceptarea strainilor

7.3 Reflexe culturale pauline:

Israel si Neamurile: Legea sinaitica si dreptul roman
Femei si barbati: Galateni, Efeseni, 1 Cor. 7,

Revelatie si apocrifele basmelor babesti: 1-2 Tim, Tit,
(Iuda).

Erezii si sincretisme: Coloseni, Efeseni, etc.

Perceptii culturale grecesti, romane si cretane: poeti si
filosofi (F.Ap. 17 — Atena; Tit 1 — Creta.
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Hristos si comorile intelepciunii, sofia, fronema.
Cultura iubitorilor de bine: kalokagatos (Filipeni)

Paul si sportul

7.4 Reflexe culturale din epistolele catolice

Platonism si neoplatonism in Evrei. Evrei 11 si discursul
Aspasiei din Platon, Menexenos.

Capitolul 8. Impiritia lui Dumnezeu si NT

Matei si statul evreu; Pavel si imperiul roman; Marcu si
imperiul roman; taxe; autoritate politica; accesul crestin
in sferele politicii; legislatia si procesele; o teologie
crestina a puterii politice; modele mesianice.

Conceptul are formuliri variate: Imparitia lui
Dumnezeu, Impéiritia cerurilor (Matei), Imparatia lui
Israel (concept mesianic nationalist iudaic), Imparitia
parintelui nostru David si Impéritia care vine
(patriotism iudaic la Marcu, dar si o posibila
corectitudine politica in mijlocul Romei).

8.1 Imparitia lui Dumnezeu si evangheliile NT

Evangheliile sinoptice cu accent pe ev. Dupa Matei
Matei — imparatia cerurilor.
- Predicarea imparatiei si a schimbarii mintii
(metanoia)
- Ispitirea lui Isus si stdpénirea imparatiilor
pamantului
- Etica imparatiei, cap. 5-7
- Parabolele imparatiei - I, cap. 13
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Parabolele imparatiei — II, cap. 25

Conditii de intrare in imparatie
o Cine este smerit ca un copil (cap. 18)
o Cine se sileste sau se straduieste ()
o Cine este sarac in Duhul

Petru si cheile imparatiei (cap. 16, 18)
Taxele: Isus gi imparatia la limita (Cezar)

Imparitia lui Dumnezeu si Isus
o Natanael si Isus, imparatul (1.47)
o Isus si Nicodim si conditiile intrarii in
imparatie
» Nasterea de sus
= Nasterea din duhul
» Nasterea din apa (botezul)
Imparatia si discutia lui Isus cu Pilat
Imparitia si condamnarea lui Isus (crucea,
discutiile dintre Pilat si conducatorii iudei)

Apocalipsa:

Imparatia lui Dumnezeu si Babilonul (cf. cartea
profetului Daniel).

Babilonul ca paradigma a imparatiei
antihristice

(capitala de langa rau, cu templu sau cu
simbolul puterii in centru; imperiul unificator,
bazat pe o culturd unici si pe performante
tehnologice).

Babilon si Ierusalim, in Apocalipsa

Imparatia lui Dumnezeu si destinul regal al
crestinilor: Apoc. 1.6; 5.10; 20.6; 21.24 (?); 22.5.
Imparatia lui Dumnezeu si a lui Hristos, Apoc.
12.10; 15.3; 19.16; 20.6; 22.5.

Cf. imparatia fiarei, 16.2; 16.4; 17.2; 17.9;
17.12-18 (prostituata cea mare).
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8.2 imparatia lui Dumnezeu si epistolele NT

Pavel:
- Impératia lui Dumnezeu si Isus
- Imparatia lui Dumnezeu si imperiile
- Impérstia lui Dumnezeu si neamurile
- Neam ales, casa imparatului
- stapanire, autoritate, raportare la stapanire
- Oamenii vor judeca ingerii
- Se mosteneste imparatia

Romani 5:17,crestinii domnesc impreuna cu Hristos

Romani 5:21, domnia harului, prin Hristos

Romani 14:17, imparatia spirituald a lui Dumnezeu
(dreptate, pace, bucurie in Duhul Sfant).

1 Corinthians 4:20; 15.24-25, imparatia lui Dumnezeu
si puterea Lui,

1 Corinthians 6:9-10, mostenitorii imparatiei (etica)

1 Corinthians 15.50, imparatia si invierea

Galateni 5.21, conditiile mostenirii imparatiei

Coloseni 1.13, stramutarea in imparatia lui Dumnezeu

Coloseni 4.11, imparatia lui Dumnezeu si evanghelia

Efeseni 5.5, mostenirea imparatiei lui Dumnezeu

1 Tesaloniceni 2.12, purtare etica, demna de imp.

2 Tesaloniceni 1.5, etica in persecutie

1 Timotei 1.17, 6.17, imparatie eterna

1 Timotei 2.2, rugaciuni pentru imparati si oficiali (!)

2 Timotei 2.11-13; 4.1, 4.18

Ceilalti autori:
Evrei,

Petru,

cf. 1 Petru 2.9-10, crestinii sunt un popor pentru fapte
bune,

o preotie sfanta, un neam imparatesc
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Iacov:

Definitia si limitele imparatiei lui Dumnezeu
Terestre, umane, cosmice, trans-umane?
Cine face parte din imparatia lui Dumnezeu?
Biserica si imparatia lui Dumnezeu

Capitolul 9. Noul Testament si politica religioasa

Existd in NT evidentele unei politici religioase a
crestinismului primar. Aceasta politici nu este foarte
detaliata, ci mai degraba prezenta sub forma de principii,
in unele texte teologice. Trebuie recunoscut ca printre
acestea apar cateva valori distincte, cum ar fi
universalitatea crestinismului, solutiile pluraliste, si
bineinteles perspectivele specifice, singulare (unicitatea
sau radicalismul crestinismului, salvarea unicd prin
Hristos).

Biserica in Imperiul Roman apare sa aiba doua directii
de dezvoltare: supravietuire — ca religie, si concurenta —
ca ideologie: paradigmele imparatiei.

9.1 Universalitatea crestinismului

9.1.1 UNIVERSALITATE SI IMPERIU

1. Mularea pe deschiderea wuniversala a
iudaismului mesianic
Ideea profetilor din VT era ca si paganii vor
putea fi mantuiti si vor participa la Impérstia
mesianica. Totugi, iudeii puneau accent pe
faptul ca paganii trebuia sa devina iudei.

2. Mularea pe deschiderea universala a
imperiului roman



97

a. Mulare politica

Imperiul roman este vorbit de bine, in
general, in NT. In mod special militarii
romani sunt martori importanti ai
invierii gi garanti ai dreptatii.

Pavel face apel la Cezar, ca la judecator
suprem si drept, si interactioneaza cu
cultura timpului.

b. Mulare culturala
Mularea culturala la viata imperiului
inseamna sublinierea caracterului
inclusivist al culturii greco-romane.
Pavel retine ideea de popor si inclinatii
etnice (Tit).

3. Extinderea fireasca a invataturii lui Isus si a
apostolilor
Invatitura lui Isus include crestinarea
pagéanilor, dar nu expliciteazd metoda sau tipul
de viata religioasa. Isus indica, la curatirea
Templului, ca si neamurile trebuia sa gaseasca
acolo un loc de rugaciune. De asemeni, marea
trimitere de dupa inviere (cf. Mt. 28.18-20),
include evanghelizarea tuturor neamurilor,
pana la capatul pamantului.

Experienta apostolilor, in Fapte si in Epistole,
aratd cd ideea este inteleasd in final ca o
crestinare independentd, fara nevoia de a
deveni iudei in traditie si cultura.

Pavel si Petru, in mod deosebit, construiesc
teologia crestindrii specifice a neamurilor

pagane.

Texte NT reprezentative pentru universalismul crestin:
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Galateni 3.28, ,Nu mai este nici iudeu nici grec, nu mai
este nici rob nici liber, nu mai este nici barbat nici
femeie, pentru ca voi toti sunteti una in Hristos lisus.”

Coloseni 3.11, ,,Astfel nu mai exista nici grec nici iudeu,
circumcis sau necircumcis, barbar, scit, rob sau liber, ci
Hristos este totul in toate.”

1 Corinteni 12.13, ,Pentru ca noi toti am fost botezati
intr-un singur Duh, ca sa fim un singur trup, fie iudei, fie
greci, fie robi, fie liberi; la fel, toti am baut dintr-un
singur Duh.”

9.1.2 UNIVERSALITATE SI UNICITATE

Simultan cu universalismul sdu caracteristic,
crestinismul NT pune accent ferm pe unicitatea
salvifica a lui Hristos. El este prezentat drept solutia
unicd a lui Dumnezeu (Intaiul-néscut inseamna si ,.cel
unic”, in cazul lui Isus, singurul de acest fel, cu
aceasta misiune).

Relatia cu alte religii nu este explicitata, dar in timp
ce pot fi recunoscute elemente de adevar si chiar de
revelatie si in alte religii, revelatia semnificativa si
completd este prin Isus (cf. Toan 1). De asemeni,
oracolele profetice din VT si promisiunile de acolo nu
au egal (Romani 9-11). Paganii pot fi ,altoiti” in
copacul mantuirii, dar nu pot desfiinta valoarea
revelatiilor primite de evrei, de Israel. In acelasi timp,
aparitia crestinismului duce la incheierea nevoiei de
inchinare prin jertfe la Templul din Ierusalim, adica
trece iudaismul iIn domeniul trecutului. Astfel
iudaismul capatd doua wvalori interesante: pe
deoparte, iudaismul este sursa crestinismului (primii
crestini sunt iudeii care l-au acceptat pe Isus ca
Mesia), pe de cealalta parte, odatd inceput
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crestinismul, iudaismul care rdmane nu este decat o
optiune mesianica diferitd a iudaismului initial, care
nu il recunoaste pe Isus ca Mesia. Cu alte cuvinte,
iudaismul contemporan nu este decat o expresie
partiala a iudaismului din secolul 1, anume a
iudaismului care se delimiteaza de Hristos. Tudaismul
care l-a cunoscut si l-a recunoscut pe Hristos este
chiar temelia Bisericii.

9.2 Politici religioase si etnice

Asa cum s-a observat, una din trasaturile majore ale
politicii religioase a crestinismului este universalismul.
In privinta aceasta, crestinismul manifestd o anumitd
vocatie imperiala, inclusivista. terestra. Pe de alta parte,
se recunoaste existenta unei interactiuni religioase cu
alte religii sau cu ereziile nou apirute. In acest context
apar si o seama de observatii cu privire la etnie si viata
religioasa si sociala.

Atitudinile principale ale politicii fata de alte religii sunt:

Universalismul

Inclusivismul

Caracterul radical in problematica méantuirii
Respingerea idolatriei

Adaptarea culturald (minimalism religios, acceptare
culturala, limitarea influentelor culturale)

Aspectele observabile ale politicii religioase crestine in
NT cuprind raportarea la iudaism, la erezii si la religiile
greco-romane.

Tudaism

In ce priveste raportarea la iudaism, se observa atéat
afirmarea filiatiei iudaice a crestinismului cat si
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separarea de acesta, in méasura in care piatra de hotar
este Isus ca Mesia.

Cartile in care se face critica iudaismului sunt
evangheliile (predicile lui Isus).

Evenimente la limita se observa in scrisorile pastorale (1-
2 Timotei, Tit).

Erezii
Gnosticismul
Gnostici (gnosis — initierea in cunoasterea secreta
care aduce mantuirea: caracterul negativ al
materiei si cele doud consecinte, ascetismul si
imoralitatea): Coloseni, Ioan.

Legalismul iudaizant

Iudaizanti (Hristos si Legea): Galateni, Evrei,
Efeseni.

ITudaismul (Fapte, Galateni, Evrei)

Cartile in care se trateaza relatia evanghelie —
iudaism sunt Galateni, Romani, Evrei, Apocalipsa.

Religiile greco-romane

Fapte 17. Inclusivismul cultural

Intersectii: altare pentru zei necunoscuti
Acceptarea poetilor si filosofilor ca profeti...
Etichetarea timpului precrestin ca ,vremuri de
necunoastere”)

Panteonul grecesc: Zeus si Hermes, Barnaba si
Pavel

Tema persoanei divine in Luca-Faptele Apostolilor
(Irod, Pavel si Barnaba, Pavel si barbarii in Malta.
Prin contrast, singurul om divin este Hristos).
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Problema revelatiei si a referintei culturale: Fapte
17 si Tit 1, poetii ca profeti

Conceptia despre alte religii:
Caracter mixt: o forma de cunoastere si de
necunoastere a lui Dumnezeu.

Reflexele religiilor pagane in Corint
Religiile pagane si ideea divizarii pe scoli —
partide, fiecare cu liderii sai
Religiile pagane si extazul (vorbirea in limbi
extatice): 1 Corinteni 12-14; Invierea si
gandirea greceasca, vezi tema carpe diem (1
Corinteni 15).

Elemente de politici etnice si ideologice:
Tudeii: revelatie, binecuvantare si nationalism

Romanii: dreptate si politica puterii (imperium -
regnum, veritas, potestatate; cf. discutia lui Isus
cu Pilat, in ev. dupa Ioan si dupa Marcu)

Crestinismul si politica sa fatd de Roma: militarii,
judecétorii, administratorii imperiali, procuratorii,

casa Cezarului.

Cretanii: problemele sociale si religioase intr-o
natiune mediteraneeana (Tit; cf. 1 Timotei: Efes)

Valorile politicii religioase:
Coexistenta, dialogul, pluralismul,
specificitatea si unicitatea (radicalismul)

Crestinismul si politica religioasa:

Religiile greco-romane (cf. Fapte 17)
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Politici religioase in 1-2 Ioan gi in 2 Petru — Iuda,
precum si in 1 Timotei — Tit.

Tema religiilor pagane, in Efes si in Creta, cf.
Coloseni (1-2 Timotei, Tit; Atena si Fapte 17; Tit 1
si cretanii).

Capitolul 10. Noul Testament si politicile sociale

Aspecte de politici socialda in NT: migcarea sociala,
relatiile sociale, mecanismele juridice

10.1 Relatii la nivel microsocial

TEMA ,,BOGATI SI SARACT” (LUCA SI PAVEL)

Personaje bogate faimoase:

Teofil, Samariteanul, Fiul razvratit, Zacheu, Sergius
Paulus, Famenul etiopian, Irod, Felix si Festus, Agrippa.
Nicodim, Josif din Arimateea (Ioan)

Onisim si Filimon

Cf, insa si 1 Corinteni 1.26, ,Fratilor, uitati-va la
chemarea voastrd: nu multi sunteti intelepti dupa
masura oamenilor, nu multi sunteti puternici, nu multi
sunteti de neam bun;”

TEMA REGULILOR PENTRU RELATIILE DINTRE SCLAVI-PATRONI
(Efeseni-Coloseni; 1 Timotei — Tit).

teologie crestina si viata economica (sclavia): Filimon, 1
Corinteni 7; 1 Timotei — Tit; Efeseni - Coloseni;

De observat retorica abrupta a lui Iacov, fratele (varul)
lui Isus, impotriva bogatilor, in epistola lui Iacov 5.1-6;
cf. si Iacov 1.9-11.
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De asemeni, impotriva discriminérii in functie de avere:
Iacov 2.1-13

CONFLICTE SI ORGANIZARE

Conflicte si rezolvarea lor

In Biserica si in afara Bisericii, in societate, si rezolvarea
lor; cf: rascoale, comploturi (linsaj).

Principiile ierarhiei si organizéarii bisericesti in NT.
Apar doua oficii: oficiul predicarii, al slujirii religioase, si
oficiul caritatii (diaconia), cf. Fapte 6.

Principiul de bazd in NT cu privire la ierarhia
bisericeascad este ca oficiile se recunosc si se acorda pe
baza darurilor divine deja primite de persoanele in cauza
si ca aceste sunt complementare, functionale (metafora
Bisericii vazute ca un trup al carui cap este Hristos)
Efeseni 4.11-13,
Romani 12.4-8
1 Corinteni 12.28 (cf. 12.12-28, metafora trupului)
1-2 Timotei, Tit

Termenii ierarhici din NT (pastor, diacon, episcop,
prezbiter, preot, au primit in timp diverse si noi
continuturi, specifice, astfel incat, in prezent slujirile
bisericesti cu acest nume nu mai acopera decat al modul
general, principial, continutul slujbelor de atunci.
Exemplu: episcop = supraveghetor, supervizor al vietii
spirituale.

10.2 Relatii sociale la nivel macrosocial

TEMA PERSECUTIEI
Luca-Fapte si persecutia;
Pavel si persecutia; Pavel si viata in imperiu:

Petru si marturia crestinilor in societate (relatia crestini
— imperiu): 1 Petru 3.15; 1 Petru 2.11ff; Romani 13.
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TEMA MISCARILOR SOCIALE SI MESIANICE

(cf. Faptele Apostolilor)

Fapte 5.33-40, Gamaliel, Teuda si revolutia crestina
Fapte 16.19-22, Sila si Pavel, la Filipi

Fapte 19.23-32, Pavel la Efes

Toan 11.46-56, Isus acuzat de revolta, arestarea lui Isus,
Ioan 18, Matei 26.47-56; Marcu 14.43-52

Luca 22.1-7, tradarea lui Iuda

Luca 23.1-25, judecata lui Isus la Pilat, acuzatia de
revolta

Matei 26.58-75, 27.11-32; Marcu 14.53-72, Pilat: Marcu
15.1-22

Marcu 12.12, cautau sa-l prinda pe Isus.

Isus este un conducétor carismatic, religios, dar si politic.
El este perceput de marii preoti ca un ,inselator” care
poate manipula masele - el si ucenicii sai.

Cu Pilat el discuta subiecte politice si recunoaste ca este
imparat.

Cu marii preoti, la judecata, discuta subiecte teologice si
recunoaste ca este Fiul lui Dumnezeu si Fiul Omului.

Cu Irod refuza sa stea de vorba.

Isus este perceput ca o amenintare pentru popor si
Caiafa vrea sa il elimine ,ca sa supravietuiasca poporul”.

Isus si-a conceput miscarea ca pe o miscare
revolutionara: oamenii din echipa de apostoli erau 12 la
numar (numaéar revolutionar, corespunzitor celor 12
semintii din Israel), aveau o formatie diferita si nu foarte
pasnicd (Simon zelotul, Ioan si Iacov — fiii tunetului,
Boanerghes, care au vrut si coboare foc din cer peste
niste samariteni care i-au refuzat lui Isus intrarea in
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satul lor; Petru — care era impulsiv, etc.). Grupul celor 12
apostoli avea formatul unui guvern ,in umbra”, in
asteptare. Cei 12 s-au si certat pentru stabilirea celui
care are cea mai mare autoritate. Discutie pe Iuda,
Matei, Petru, Iacov si Ioan.

In timpul lucrarii pamantesti, Isus acceptat ci este
invatator si legiferator, ca Moise si mai mare decat
Moise. In ce priveste oficiile de judecitor se pare ci a
evitat sa se substituie sistemului juridic si nu si-a arogat
pozitia de judecator sau executor juridic (Luca 12.13-14,
Ioan 8) — desi admite ca in final el este judecatorul
tuturor. Isus a emis judecati morale si nu o data si-a
intimidat auditoriul (Luca 4; Ioan 8). In Ioan 8 a initiat o
dezbatere morala prin care a iesit invingéator, dizolvand
adunarea gata de linsaj (omorarea cu pietre a femeii
adultere).

Isus era un conducator radical, profund etic. Predica
innoirea relatiilor umane si de aici, schimbarea societatii.
Este teoreticianul migcarii de opozitie non-violenta
(tratarea pasnica a abuzului; vindecarea robului marelui
preot, a carui ureche a taiat-o Petru, etc.).

Isus este un conducétor carismatic, nerdzbunator, tiacut
si ascultator de Dumnezeu, dar asertiv. Vezi Ioan 18.22-
23.

TEMA PROCESELOR SI A TRIBUNALULUI
(Luca si Ioan; Pavel);
Sinoptici-loan:

Judecata lui Isus;

Fapte Apostolilor,
Fapte 4.1-21, Ioan si Petru, Ierusalim (sinedriu)
Fapte 6.12-7.60, Stefan, Ierusalim (sinedriu)
Fapte 12, 1-21, Iacov si Petru, lerusalim (Irod)
Fapte 16.20-40, Pavel si Sila, Filipi (fara judecata)
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Fapte 18.12-17, Sosten, Corint (tribunal roman)
Fapte 19.23-41, Pavel in Efes (tribunal roman)
Fapte 22.24-30, Arestarea lui Pavel, Ierusalim
(sinedriu)

Fapte 23.1-10, Pavel, in Ierusalim (sinedriu)

Fapte 24.1-27 Pavel la Cezareea, inaintea lui Felix
(tribunal roman)

Fapte 25.6-26.32, Pavel, la Cezareea, inaintea lui
Festus si Agripa (tribunal roman)

Epistolele pauline
1 Corinteni
1 Cor. 4, judecata de sine si de altii
1 Cor. 5.10-12; 6.1-10, judecata la tribunale
pagane; tribunalele interne)
1 Cor. 11, cina Domnului; portul femeilor.
integrarea  populatiilor  paria  (samariteni,
spacatosii”; sinopticii si Ioan);

Filipeni 1.12-26, judecata lui Pavel, in Roma
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Capitolul 11. NT si politicile familiale

Familia este un factor politic activ in supravietuirea unei
societati. Aici se realizeaza supravietuirea biologica si
transmiterea de valori culturale, aici se contureaza
identitatea si principiile generatiei urmatoare. Familia
asigura, deci materialul si principiile cu care se vor
construi  idealurile politice si politicile oricarei
organizatii.

Desi toate societatile urmaresc continuitatea,
supravietuirea, modelele de familie sunt variate. Cel mai
simplu model, care asigura functionalitatea de baza a
reproducerii este familia monogama, sot-sotie-copil. Pot
exista, insa, si alte formule: familia poligama si familia
extinsa (poligamia, poliandria), poligamia in serie (divort
repetat si recasatorire), relatii de grup acceptate social
(cum se argumenta in Grecia ca ar fi recomandate:
Platon, Aristotel, Lycurg, considerau ca barbatii si
femeile pot trai in grupuri separate, si se pot intalni
pentru reproducere sau intimitati fara a angaja relatii
personale de lunga duratd). Relatiile neacceptat social
sunt privite ca abateri, ca imorale, si devin obiectul
evaluarilor politice.

Din punctul acesta de vedere, crestinismul foloseste
cateva principii si modele de baza, conform mostenirii
iudaice:

a. Modelul si principiul creatiei. Modelul treimic.
Masculinitate si Feminitate.

b. Modelul si principiul Hristic

c. Modelul si principiul emancipérii femeii
Ontologic si functional.

d. Modelul si principiul realismului
Prevederi pentru o umanitate imperfecta.

e. Modelul si principiul capului (autoritatii)
Principiul responsabilitatii personale fatd de
divinitate.
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Capitolul 12. Teologia NT si antropologia

In fundamentele politicii NT intrd conceptia despre om si
despre destinul sdu. Cateva teme importanta se afla intr-
o relatie speciala: creatie, antropologie, istorie, politica,
escatologie.

12.1 Antropologie hristica

Intrucat politica se face cu oamenii, este important si se
inteleaga perceptia NT cu privire la existenta si destinul
umanitatii.

Datele antropologiei s-au modificat odata cu
intruparea lui Isus Hristos. Se poate vorbi despre
afirmarea potentialului umanitatii in termeni noi. NT
vorbeste, astfel, despre o creatie noua in Hristos (1 Cor.
5.17) sau despre un viitor maret, misterios, inca nestiut,
pe care oamenii credinciosi in Hristos in vor avea la
venirea lui Hristos (1Ioan 3.1).

O alta data esentiala a conceptiei NT este schimbarea
dispensatiei, a ,iconomiei”, a regimului legaturii intre
Duhul Sfant si om. Ziua Rusaliilor (Cincizecime) este
celebrarea acestei schimbari si ,inceputul” Bisericii.
Oamenii au un alt mod de a lua decizii, alte motivatii, nu
doar preferintele personale, ci si perspectiva divina si
chiar participarea divina. Cf. Fapte 15.28; Fapte 13.2.

Posibilitatea invierii si a eternitatii, schimba datele
problemei. Angoasa existentialda isi pierde din
intensitate, presiunea prezentului imbracd alte forme,
capacitatea de planificare a vietii ia alte forme. Toate
acestea duc la alta politica.
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12.2 Organizarea politica si apocalipticul

Exista in crestinism, ca si in alte religii majore, o viziune
globala despre istorie, despre dreptate la nivel
international, in legatura cu oamenii si in legatura cu
divinitatea. Viziunea aceasta este legata de apocalptic.

a. Viziunea universald a crestinismului — si tipul de
existenta pe care il recomanda (imparatia lui Dumnezeu)
— are cateva puncte majore de referinta:

1. vesteste o imparatie deschisa tuturor (este
inclusivist, universal).

ii. are o imparatie fara capitala terestra.

1ii. are o imparatie care nu se integreaza altor
imperii, care 1isi revendicid ,marginile
pamantului” (toatd planeta) si care raméne
mereu intr-o anumita opozitie politica fata
de sistemele si regimurile politice.

iv. Imparitia lui Dumnezeu este mai mult
decat Biserica. In principiu, ea cuprinde tot
universul si orice fiinta. Biserica are insa un
loc aparte in aceastd imparatie, fiind
ytrupul” lui Hristos si ,,mireasa” lui Hristos.

V. o Imparatie care a inceput si care va
constitui punctul culminant al istoriei. Ea
va subordona totul si care nu va avea
sfarsit, al carei conducator este Hristos.

Vi. o Tmparatie unde sentimentul centralitatii
si eficientei este schimbat (omul sfinteste
locul; dispare sentimentul de periferie; orice
faci este ,la centru”, are importanta majora;
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se schimba perceptia asupra importantei
relative a vietii).

b. Crestinismul are o viziune apocalipticd despre istorie,

care implica:

1i.

1ii.

iv.

ideea ca divinitatea are un plan de aplicare
a justitiei divine (de dreptate universala) si
acest plan se afld in curs de desfiasurare
(teodicee).

o conceptie globald despre istorie.
Apocalipticul are de a face cu o viziune
globala despre manifestarea dreptatii divine
si a planului divin, de la A la Z, de la alfa la
omega. Ernst Kaesemann: ,Apocalipticul
este matricea crestinismului”.

acest plan divin se intelege din VT si NT ca
se desfasoara pe etape (Daniel 7, Apocalipsa
12-13, etc.).

acest plan se intampla in timp, dar timpul
este relativ datorita interfetei cu eternitatea
(1000 de ani ca o zi, o zi ca o mie de ani; 2
Petru 3.8). Perceptia timpului este
schimbata. Planuri ca pentru 1000 de ani,
detasare ca si cum viata s-ar putea incheia
azi. Cf. Planurile lui Petru cel mare, pentru
Rusia.
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Capitolul 13. Teologia politica a NT si eschatologia

In cadrul gandirii apocaliptice, o parte speciald este data
de tabloul final al istoriei, adici de eschatologie.
Termenul eschatologie vine de la cuvantul grecesc
eschatos — ultim, final. Intr-o buna traditie a dezbaterilor
postmoderne, s-ar putea discuta de viitorul politicii
(eschatologia politicii), cat si de politica eschatologiei (o
perspectiva teologica evidenta).

Valoarea politica a eschaton-ului, a ultimei etape din
istoria omenirii deriva din faptul cd ea polarizeaza
atentia civilizatiilor si ofera un tablou rational, global,
convergent al diverselor linii politice.

Eschatologia NT

NT are mai multe tipuri de abordari eschatologice. Pe
deoparte exista descrierile sfarsitului din evanghelii,
facute de Isus (Marcu 13-14; Matei 23-25). Isus pare sa
vorbeasca despre doud planuri istorice: evenimente
legate de pedepsirea necredintei evreilor, dupa moartea
si Invierea sa, si evenimente finale, legate de venirea a
doua Fiului Omului, adicda a sa. Gandirea paulina
(Romani 8-11; 1-2 Tesaloniceni) pare sa urmeze schema
acestor prezentari ale lui Isus, cu unele precizéari in plus.
Si Ioan urméreste o desfiasurare asemadanétoare in
epistola 1 Ioan. Exista insa si cateva deosebiri clare intre
gandirea paulind si cea ioanind, in ce priveste
eschatologia. Pavel (si evangheliile sinoptice) se
concentreazd pe evenimentul revenirii lui Isus si pe
aparitia si reactia lui Antichrist fata de acest eveniment,
precum si pe transformarile (schimbarile) care apar
atunci (inselarea neamurilor, invierea credinciosilor,
judecata finala, etc.). Apocalipsa lui Ioan se concentreaza
pe o judecatd mai lunga, prin contrast, pe lucrarea de
ansamblu a dreptétii divine care rasplateste in final pe
cei drepti si pedepseste pe cei nedrepti asa cum se cuvine.
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Apocalipsa se preteaza unei interpretari
dispensationaliste (vede istoria impartitd in etape
majore) si pana la pedepsirea finala a sistemului politic
mondial (simbolizat prin Babilon), ia in considerare
numeroase tipuri de judecata si pedeapsa care vin asupra
omenirii (plagi, dezastre ecologice, razboaie, lipsuri,
necazuri din partea ostilor demonice, etc.). In acelasi
timp, tot Apocalipsa este cea care priveste dincolo de
sfargitul istoriei, la noul inceput al cerului nou si al
pamantului nou, la Ierusalimul ceresc, la imparatia
eterna si dreapta a lui Dumnezeu.

Concepte cheie ale viziunii NT despre acest timp:

Succesiune de regimuri si sisteme politice

Tendinte de globalizare

Tendinte de unificare

Manifestéari conflictuale (rdazboaie, terorism)

Dezechilibru ecologic (calamitati),
cf. Peter C. Phan, ‘Pope John Paul II and the
Ecological Crisis’, Irish Theological Quarterly 60/1
(1994), 59-69; ‘Eschatology and Ecology: The
Environment in the End-Time’, Dialogue and
Alliance 9/2 (1995), 99-115.

Mesianism si anti-mesianism; hristic si anti-hristic

Un teolog romano-catolic extrem de productiv — dar si
controversat in interiorul Bisericii RC, Hans Kiing a
subliniat in mod deosebit relevanta teologiei si
eschatologiei pentru societatea moderna, cu diversele ei
provocari, cf. Eternal Life? Life after Death as a Medical,
Philosophical and Theological Problem (Edward Quinn,
Garden City, NY: Doubleday, 1984).

Un al exponent german al teologiei politice, J.B. Metz
a afirmat, ca si E. Kaesemann, ca teologia crestina este
in mod esential eschatologica, adica apocaliptica. De aici,
speranta crestina are de a face cu asteptarea eschaton-
ului, impéaratia lui Dumnezeu fiind nu o utopie a
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progresului uman, ci darul lui Dumnezeu pentru o
omenire care se intoarce spre el, solidarda cu victimile
nedreptatilor sociale. Cf. Metz, Theology of the World,
transl. W. Glen-Doeple (NY: Herder and Herder, 1969);
Faith in History and Society, trans. David Smith (NY:
Seabury, 1980); The Emergent Church: The Future of
Christianity in a Postbourgeois World, transl. Peter
Mann (New York: Crossroad, 1981).

Intre teologii din miscarea Liberation Theology pot fi
amintiti Gustavo Gutierrez si Jon Sobrino. Cel dintéai
vedea in eschatologie nu un refugiu, ci o cale de sesizare
si mai profundd a imperativelor sociale si politice ale
societatii (Gutierrez, A Theology of Liberation, transl.
Sister Caridad Inda si John Eagleson, Maryknoll, NY:
Orbis, 1988), 122).

Eschatologia a captivat interesul teologilor si prin
perspectivele stiintifice pe care le deschide, cf. Teilhard
de Chardin, Yves Congar (fizica, biologie, antropologie).
Cf. si lucrarile teologilor J.C. Polkinghorne, J. Haught,
C.A. Russell, A.R. Peacock, 1.G. Barbour, P.C.W. Davis,
S.I. Jaki. O dezvoltare recenta a eschatologiei priveste la
resursele dialogului cu alte credinte (iudaism islam,
hinduism, budism, zoroastrism).

Pentru o privire de ansamblu, vezi articoele lui Peter
C. Phan, ‘Roman Catholic Theology’, in Jerry L. Walls
(ed), The Oxford Handbook of Eschatology, Oxford: OUP,
215-232. Cf. si Andrew Louth, ‘Eastern Orthodox
Eschatology’, in Walls, OHE, 233-247.
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