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1. PERSPECTIVE ISTORICE ASUPRA TEOLOGIEI
BIBLICE

Definirea teologiei biblice (numitd in unele cercuri si
steologie exegetica”) implica o discutie nuantata, adeseori
punctata de controverse. In general, se accepta ca TB se
afla undeva intre exegeza biblica si teologia sistematica.
Unii autori accentueazd mai mult relatia TB cu textul
biblic (via exegeza), altii relatia TB cu istoria (o
recuperare a teologiei istorice a Bisericii primare); unii
cred ca TB are o valoare centralda pentru géndirea
crestind, iar altii considera ca TB are doar o importanta
secundara, deoarece functiile ei pot fi preluate de alte
discipline teologice (exegeza, teologie sistematica, istoria
gandirii crestine). Astfel, asa cum noteaza G. Hasel, nu
exista doi teologi care sa fi scris lucrari in domeniul
teologiei biblice si sa fie de acord in toate privintele cu
privire la natura, functia si continutul TBNT.!

1G. Hasel, New Testament Theology. Basic Issues in the
Current Debate (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1993 (1978)), 10;
D.O. Via, What is New Testament Theology? (Minneapolis:
Fortress, 2002). In limba romana mai pot fi consultate cu folos
urmitoarele lucriari X. Léon-Dufour et. al., (ed), Vocabular de
Teologie Biblicd, trad. M. Brosteanu, F. Baltdceanu (Bucuresti:
Arhiepiscopia Romano-Catolicd Bucuresti, 2001); T. R. Schreiner,
Pavel. Apostolul gloriei lui Dumnezeu in Cristos. O teologie
paulind trad. S. Sabou (Brasov: Ema, 2006); W. Grudem,
Teologie Sistematicd. Introducere in doctrinele biblice, trad. D.
Moga (Oradea: Faclia, 2004); J. F. Tipei, Duhul Sfant. O teologie
biblica din perspectivd penticostald (Oradea: Metanoia, 2003); H.
C. Thiessen, Prelegeri de Teologie Sistematicd, rev. de V. D.
Doerksen (SMR: 1986; Lectures in Systematic Theology, Grand
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TBNT: TAUTOLOGIE SAU CONTRADICTIE?

Termenul ,teologie biblicd” ridica

probleme in sine insusi, aflandu- | Teologia biblica
se intre tautologie si contradictie, pune accent pe
asa cum observa diversi autori.? diversitatea
De ce ar fi tautologic, pentru | mesajului
unii? S-a obiectat, astfel, cad orice biblic.
studiu pe textul biblic reprezinta | 2 este 5
. . A . complementara
prin sine insusi si un demers ..
. . teologiei
teologic. Asadar, o ,teologie : .

L1 us ] ) sistematice
biblica” este d?51gur 0 tfao.logle, de si tributard
vreme ce contine cugetari asupra teologiei
Bibliei, si este si biblica, tocmai exegetice.
din acelasi motiv.

Pe de alta parte, data fiind
varietatea de interpretari si teologii crestine, de

confesiuni religioase in interiorul crestinismului, unii

Rapids, MI: Eerdmans, 1979); M. J. Erickson, Teologie Crestind,
vols. 1-3, trad. E. Jorj (Oradea: Cartea Crestind, 1998); C. C.
Ryrie, Teologie Elementard. Ghid sistematic pentru intelegerea
adevdrului biblic, trad. O. S. Cosma (Fagaras: Agape, 1998).
Dintre tratatele clasice in englezd se pot enumera: D. Guthrie,
New Testament Introduction (Leicester, UK: Apollos, 1990); G. E.
Ladd, A Theology of the New Testament (Grand Rapids, MI:
Eerdmans, 1974); 1. H. Marshall, The Origins of New Testament
Christology (Leicester: IVP, 1976); W. G. Kummel, The Theology
of the New Testament (London: SCM, 1975); A. Richardson, An
Introduction to the Theology of the New Testament (London: SCM
Press, 1958); F. Stagg, New Testament Theology (Nashville:
Broadman Press, 1962).

2Cf. C.H.H. Scobie, ,The Structure of Biblical Theology”,
Tyndale Bulletin, 1991, 42.2, 163-194; H. H. Schmid, ,,Was heisst
“Biblische Theologie?”, in H.F. Geisser si W. Mostert, Wirkungen
hermeneutischer Theologie (Zurich, Theologischer Verlag 1983),
35. C. H. H. Scobie, ,,The Challenge of Biblical Theology”, TynB
42.1(1991) 31-61.
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autori au obiectat ca nu se poate vorbi despre o teologie,
in sine, a textului biblic. Conform acestei abordari, textul
biblic nu ar avea o teologie a sa, intrinseca, ci ar fi un
text neutru; teologia rezidd, atunci, in géandirea
cititorului si in interpretarea sa (cu toate acestea, si
textul biblic poate avea o teologie a sa proprie, anume
teologia autorului sdu — sau autorilor sii, adica atat al
autorului uman céat si a celui divin, deoarece nu exista
vreo expunere neutra a vreunui subiect care sa fie asa-zis
obiectiva, fara o temelie ideologica, filosofica — iar in
contextul dat, teologica).

Astfel, textul biblic are un mesaj teologic independent,
propriu, din cel putin doua motive: (a) din cauza gandirii
teologice implicite a autorului divin care a inspirat
oamenii si vorbeasca si sa scrie, si (b) din cauza
autorului uman, care a filtrat mesajul divin prin limba
sa, prin psihologia sa, prin cultura sa.

In ceea ce-l priveste pe cititor, si el intervine cu
propriile sale perceptii in intelegerea mesajului textului.
Din partea cititorilor au aparut, astfel, in timp, o
multime de actiuni intepretative, cum ar fi prezenta
canonului biblic (cu selectia sa de carti si cu ordinea
acestei selectii, cu aranjamentul traditional al cartilor),
titlurile si subtitlurile cartilor si diverselor paragrafe,
diverse referinte de subsol ori marginale.3 Cititorul
continud sa fie un factor activ, viu, in reinterpretarea si
teologizarea Scripturii, in timp ce tezaurul de comentarii
spirituale ale Bisericii ramane un reper teologic major al
crestinismului (scrierile parintilor Bisericii, comentariile
marilor evanghelisti, a reformatorilor, etc.).

In urma acestor constatiri, s-a propus ca TB si fie
inteleasa ca in diferite forme alternative, de exemplu ca o

3SH. H. Schmid, ,Was heisst ,Biblische Theologie”?”, in H.F.
Geisser and W. Mostert (eds), Wirkungen hermeneutischer
Theologie (Zurich, Theologischer Verlag 1983) 35, C. H. H. Scobie,
»The Challenge of Biblical Theology”, Tyndale Bulletin 42.1
(1991) 31-61.
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teologie biblica intermediara (axata mai mult pe aspectul
istoric, arheologic al gandirii crestine) sau ca o teologie
biblica integrala (care ia in considerare si interpretarea
ulterioara a teologiei autorilor biblici).*

In general, s-ar putea vorbi despre un scop distinct,
intreit al Teologiei Biblice, care isi propune urmaétoarele:

* Intelegerea textului biblic in contextul siu (reconstituirea, evaluarea
textului studiat, recuperarea formei originale).

* Recuperarea gandirii teologice a autorilor, pe carti si pe corpusuri (cu
ajutorul analizei gramaticale i culturale, metode folosite $i de exegeza
biblica).

* Intelegerea diversitatii si unitatii teologice a mesajului biblic (in ce
priveste unitatea acestui mesaj, aceasta constituie si obiectul de studiu
al teologiei sistematice).

De vreme ce tot existd anumite suprapuneri cu
teologia exegetica si cu teologia sistematica, de ce, totusi,
ar mai fi necesara si teologia biblica? Motivele majore ale
acestei abordari specifice se pot pune mai bine in
evidentd printr-o prezentare istoricd a genezei teologiei
biblice, incepand cu secolele XVII-XVIII, o datia cu
adancirea Reformei, cand a aparut o reactie bine definita
fata de teologia dogmatica a Bisericii Romano-Catolice.

CONSIDERATII ISTORICE

Din punct de vedere istoric, teologia biblica s-a nascut ca
reactie la dominanta teologiei sistematice — sau a
teologiei dogmatice, agsa cum era ea invatata si discutata
in Biserica Romano-Catolica (theologia biblica vs.
theologia scholastica). Ea ar putea fi definita, astfel, ca o
reactie reformatd la teologia sistematici a Bisericii
Romano-Catolice din secolele XIV-XV.

4S. Terrien, The Elusive Presence: The Heart of Biblical
Theology (San Francisco, Harper and Row 1978); H. Seebass, Der
Gott der Ganzen Bibel (Freiburg, Herder 1982).
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Momentul inceputului ar putea fi detectat, deci, in
timpul Reformei (in lucrarile lui Luther, Calvin, Zwingli,
Melanchton), cand a si aparut termenul de ,,teologie
biblica” si cand s-a pus un accent aparte pe
fundamentarea teologiei doar pe Scriptura, sola
scriptura.b

Pentru altii, insa, teologia biblicd a fost definitd mai
clar, de abia in secolul XVIII, cand s-a simtit, din aceeasi
perspectiva a Reformei, nevoia unei mai bune justificari a
acestui studiu focalizat pe recuperarea gandirii autorilor
biblici. Teologia biblicd a fost descrisd atunci ca un
demers de cercetare a teologiei crestine timpurii,
inteleasa ca o teologie bine fixata in timp, neschimbata
prin comentarii ulterioare, ca un fel de monument istoric
al gandirii crestine din primul secol si din al doilea secol.
Prin comparatie cu teologia biblica, teologia sistematica
era vazuta drept rezultatul unei elaboréari filosofice
ulterioare care prezintd mesajul biblic in mod unitar,
didactic, si rdmane tributara tendintelor, fluctuatiilor din
gandirea si cultura curentd. Teologia biblici era
inteleasa, astfel, ca o temelie si sursa pentru teologia
sistematicad (dogmaticad).6 Acest punct de vedere este

5G. Ebeling, ,,The Meaning of Biblical Theology”, Word and
Faith (London: SCM, 1963), 82. Sola scriptura era reflectata si de
principiul hermeneutic ,,Scriptura interpreteazi Scriptura”, care,
insd, ascundea si forme de exegeza exterioare scripturii. De
exemplu, acest principiu a luat forma impunerii intelesului unui
pasaj din NT peste intelesul unui pasaj din VT (M. Luther folosea
teologia lui Pavel ca sa explice cartile Legii, ale lui Moise), sau in
cadrul aceluiasi testament (J. Calvin socotea cd evanghelia lui
TIoan este cheia intelegerii evangheliei lui Matei), rationament
cunoscut ca ,analogia credintei”. Pe aceasta usé, insa, au patruns
curdnd subiectivismul si ratiuni externe abordirii directe a
Bibliei, asa cum presupunea prin sola scriptura (Cf. D. Fuller,
,Biblical Theology and the Analogy of Faith”, in R.A. Guelich (ed),
Unity and Diversity in NT Theology. Essays in Honor of George E.
Ladd (Eerdmans, 1978), 195-213).

6 Cf. J. Gabler, in cuvintarea de inaugurare a profesoratului
sdu la Universitatea din Altdorf, 1787, unde defineste TB ca pe
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sustinut si astizi de abordari moderne care afirma ca
teologia biblica isi are originea si expresia, prin definitie,
in timpul biblic si in textul biblic - ceea ce nu este decat o
reformulare modernd a principiului protestant sola
scriptura.”

In urma observatiilor variate, aduse in timp, TBNT a
ajuns sa fie definitd in mai multe feluri, ci diversse
nuante, prin care se incearcd un acelagsi demers
fundamental: programul de baza al TBNT doreste sa
regiseasca teologia initiala a autorilor biblici.

Precizarile Reformei

In ce priveste TBNT, reformatorii nu au definit prea clar
scopul ei si metoda care trebuie folosita. De exemplu,
Luther obisnuia sa sublinieze claritatea si unicitatea
mesajului teologic al NT, astfel:

un studiu istoric alternativ al teologiei, contrapus teologiei
sistematice (cf. ,,Oratio de justo discrimine theologiae biblique et
dogmaticae regundisque recte utrius que finibus”, trad. J.
Sandys-Wunsch si L. Elridge in ,,J. Gabler and the Distinction
Between Biblical and Dogmatic Theology”, in Scottish Journal of
Theology 33 (1980): 133-158). Ca reactie fatid raportarea acestora
la canonul NT, W. Wrede adopta o atitudine si mai radicala,
afirmand completa independentd a TBNT de teologia sistematica,
de constrangerile canonului NT si chiar de doctrina inspiratiei,
comentand cad pana si titlul TBNT este nepotrivit, in locul sdu
mai nimerit fiind numele de ,istoria religiei si teologiei crestine
timpurii”?, cf. Uber Aufgabe und Methode der sogennanten
neutestamentliche Theologie (Gottingen: Vandenhoeck and
Ruprecht, 1897), trad. in limba englezi cu titlul ,,The Task and
Methods of New Testament Theology”, in R. Morgan, The Nature
of New Testament Theology: The Contribution of William Wrede
and Adolf Schlatter, Studies in Biblical Theology, 2nd series, vol.
25 (London: SCM, 1973), 68-116, cf. 69, 116.

7C.H.H. Scobie, The Ways of Our God: An Approach to Biblical
Theology (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 2003); idem, ,New
Directions in Biblical Theology”, Themelios 17.2 (1992): 4-8; idem,
»The Challenge of Biblical Theology”, Tyndale Bulletin 42 (1991):
31-61.
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Cuvintele [Duhului Sfént] nu pot avea mai multe sensuri, ci doar pe cel
mai simplu, pe care il numim sensul literal, natural... Nu putem admite ca
Scriptura sau Cuvantul lui Dumnezeu are mai mult de un inteles... Nu
avem voie sa introducem vreo... metafora, intelesuri figurate in textul
Scripturii, decat daca insusirile specifice ale cuvintelor ne obliga sa facem
asa... Daca ne-am indeparta de cuvintele simple, pure, si am accepta
inferente si figuri de stil oriunde dorim... atunci nimeni nu ar mai fi in stare

sa ajunga la vreo concluzie sigura... cu privire la nici un articol de crez.®

Luther expune aici atat principii de analiza istorica a
textului, pe baza consideratiilor literare, psihologice si
istorice cele mai naturale, dar si un anume reductionism

naiv. Pe deoparte, textul biblic
afirma clar inteligibilitatea sensului
primar, pe de alta, nu se poate nega
existenta unor sensuri multiple,
profetice, a unui sensus pleniorum
asigurat de autorul uman sau de cel
divin, in cuvintele aceluiasi text.
Disponibilitatea lui Luther de a
forta intelesul direct — sau ,natural”
cum spune el - al unui text

prin consideratii

extratextuale, de tip dogmatic (o dogmatica protestanta,
bineinteles) cum ar fi, de exemplu, prin actiunea
principiului prioritatii credintei, se poate vedea si in

lucrarea sa, De fide, din 11 sept. 1535:

Scriptura nu trebuie inteleasa in contra lui Hristos ci in acord cu Hristos.
De aceea, Scriptura trebuie sa se refere la El, ori, altminteri, nu suntem in
posesia a ceea ce spune Scriptura. Daca adversarii apeleaza la Scriptura
contra lui Hristos, noi vom apela la Hristos impotriva Scripturii... Daca
apare o situatie in care sa hotdrdm daca Hristos ori Legea trebuie trecuta
cu vederea, trebuie sa o spunem, Legea trebuie desconsiderata, nu
Hristos.?

8Luther, citat de W. G. Kummel, The New Testament: The
History of the Investigation of its Problems (Nashville, TN:
Abingdon, 1972), 22-23.
9G. Ebeling, ,,The Meaning of ,Biblical Theology””, in E.
Ebeling, Word and Faith (London: SCM, 1963), 82 (Cf. Fuller,
,Biblical Theology”, 195-213).
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Principiul la care face apel Luther este, aici, principiul
interpretarii hristice a VT si NT, un principiu care, prin
definitie, are de a face cu o abordare mai nuantata, de tip
profetic a mesajului VT si NT (un cititor iudeu, mozaic,
care refuza din start un astfel de principiu hermeneutic,
va avea, in cel mai bun caz, o hermeneuticd mesianica
generald, dar neidentificata cu Isus, daca nu cumva va
adopta altfel de pozitii, mai pronuntat istoriciste). O
astfel de abordare este mai potrivita pentru teologia
sistematicd decat pentru teologia biblica, al carei scop
este sa plece, totusi, de la intelesul primar al textului si
de la forma lui literara si, de aici, sa treaca la studierea
contextului, ca sa inteleagd teologia autorului. Astfel,
desi Luther si Calvin au avut o contributie imensa in
recuperarea mesajului biblic si in eliberarea sa de sub
dominatia filosofiilor scolastice, ei nu au construit o
definitie sau o agenda foarte explicita a teologiei biblice.
Dimpotriva, de pe o alta pozitie, si ei au interpretat
textul biblic tot prin prisma propriilor teologii apriorice.
Gandirea protestanta a lansat insa, intre timp, mai
multe proiecte care vor juca un rol important in istoria
teologiei:

e Dezvoltarea unei doctrine cuprinzatoare despre invatatura NT
(summa doctrina de foedere et testamento dei, cf. lohannes
Cocceius, 1603-1669)

e Compilarea unor coleciii de texte din NT care sa probeze tezele
protestantismului, dicta probantia, si dezvoltarea unor pozitii mai
radicale (protestantii au adancit ideile reformatoare ale lui Luther,
de ex., P.J. Spener, 1635-1705)

e Dezvoltarea metodelor de analiza istorica a Scripturii (analiza
istorica - historical criticism, - geschichte, a redactiei, a genului
literar al textelor din NT, exegeza)

Termenii lui J. P. Gabler

Pe acest fond, aproape un secol si juméatate mai tarziu, J.
P. Gabler avea sa marcheze un moment de referinta in
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definirea TBNT. Scriind impotriva teologiei sistematice,
asa cum era inteleasd atunci in Biserica Romano-
Catolica, el subliniaza ca Scriptura este “sursa clara din
care se extrage toatd cunoasterea adevarata a religiei
crestine”, iar teologia biblica trebuie sa fie “pura si
neamestecata cu elemente straine” si, totodata, distincta
de teologia sistematica unde “fiecare teolog filosofeaza in
mod rationalist despre lucrurile divine, potrivit cu
abilitatile sale de timp, varsta, loc, confesiune, scoala, si
alti factori similari”.10 El defineste doua tipuri de teologii,
o teologie biblica ,,adevarata” (wahre biblische Teologie)
si o teologie biblicad ,,pura” (reine biblische Teologie),
prima ocupandu-se de studiul istoric clasic al
crestinismului primitiv, de identificarea a ,,ce si cand”
credeau primii crestini, in vreme ce de-a doua se ocupa de
decantarea conceptelor perene, specific crestine, adesea
in comparatie cu studiul celorlalte religii contemporane
cu NT, astfel incat rezultatele sa poata fi folosite la
conturarea unei teologii sistematice solide.

Cele doua directii conturate de Gabler vor fi urmarite
cu nuante diferite de teologii din sec. 19 si 20. La inceput,
dezvoltand mai ales studiul istoric si canonic al NT, G. L.
Bauer, F. C. Baur, B. Weiss si H. J. Holtzmann au creat
tratate cuprinzidtoare de TBNT, structurand meticulos

10 J.Gabler, ,De iusto discrimine theologiae biblicae et
dogmaticae regundisque recte utriusque finibus”, in T.A. Gabler
si J.G. Gabler (eds.), Kleinere theologische Schriften, vol. 2 (Ulm,
Germany: Verlag der Stettinischen Buchhandlung, 1831), 179-98;
cf. J. Sandys-Wunsch si L. Eldredge, ,J. P. Gabler and the
Distinction between Biblical and Dogmatic Theology: Translation,
Commentary, and Discussion of His Originality”, Scottish Journal
of Theology 33 (1980): 133-58, pp. 134, 137, 142. C.T. Craig,
,Biblical Theology and the Rise of Historicism”, Journal of
Biblical Literature, 62/4 (1943), 281-294. D.A. Carson si G.
Waters subliniazéd forta extraordinard a demersului lui Gabler
(Carson, ,New Testament Theology", DLNTD, 796-97; Waters,
yJustification and the New Perspectives on Paul”, 202).
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teologia autorilor biblici.!! In urma lucrérilor lor, TBNT a
devenit tot mai consistentd in metodd si tot mai
independenta de TS, ajungéand sa o rivalizeze pe aceasta
mai degraba decat sa furnizeze un prim pas spre
abordirile ei mai cuprinzitoare, mai sintetice. In acelasi
timp, insa, acestor autori li s-a reprosat o slaba raportare
la contextul istoric al primului secol.

Programul lui W. Wrede

Printre cei care au reactionat fata de
aceasta directie de dezvoltare a
teologiei biblice s-a numaéarat si W.
Wrede. Intentia sa majora a fost de a
accentua nevoia de contextualizare
istoricd si culturalda a TBNT, in
contextul primului secol. Pentru el,
TBNT ar fi trebuit sa fie numita
,istoria timpurie a crestinismului si
a teologiei”. Teologul biblic
exploreaza istoria si gandirea NT,
fara a fi influentat de agenda
teologiei sistematice, cu intentia de a regasi mesajul si
teologia autorilor biblici. Pentru aceasta, baza de
cercetare a teologului trebuie sa fie cat mai
cuprinzatoare, sd includd nu doar canonul NT, ci si
scrierile extra-canonice, de exemplu, epistolele lui
Ignatius.’2 El considera ca dimensiunea istorica a NT
este importanta si ci o teologie biblici a NT trebuie sa

11 Cf. B. Weiss, Biblical Theology of the New Testament, 2 vols.
(Edinburgh: Clark, 1882; editia germana - Berlin: Wilhelm Hertz,
1880, 1868), si H. J. Holtzmann, Lehrbuch der neutestamentlichen
Theologie 2 vols. (Tibingen: Mohr [Siebeck], 1911; publicata intai
in 1896-97); F. C. Baur, Vorlesungen iiber neutestamentliche
Theologie, F. F. Baur (ed.), (Leipzig: Fues, 1864); G.L. Bauer,
Biblische Theologie des Neuen Testaments, 4 vols. (Leipzig:
Weygand, 1800-1802).

12W. Wrede, ,,Task and Methods”, 69, 84-85, 116.
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cuprinda toate aceste lucrari. Pentru Wrede, inspiratia
divind i canonul sunt idei mai tarzii care apartin
secolului 2-3 d.H., in timp ce teologia NT a fost
influentatd de toate aceste scrieri timpurii ale
crestinatatii. Astfel, conform lui Wrede, NT contine o
diversitate de pozitii si idei teologice care s-ar pierde
dacid este studiatd prin limitare la colectia canonica.
Wrede considera ca teologia NT nu este la fel de precisa
si fixd agsa cum este teologia sistematica, si ca, in mijlocul
acestei varietati, se poate totusi evidentia un miez
teologic esential: invataturile lui Isus, Pavel, Ioan si
Ignatius (de aici si impartirea teologiei NT care include
pentru el invatatura lui Isus, a Bisericii primitive, a lui
Pavel, a crestinilor dintre neamuri, a lui Ioan, a lui
Ignatius. Scrieri cum sunt Apocalipsa, epistola cétre
Evrei, epistola lui Barnaba, nu aduceau o contributie
distincta, majora, pentru Wrede, iar 1 Petru, evangheliile
sinoptice si Faptele apostolilor, urmate de 1 Clement,
Didahia, scrierile lui Polycarp, Pastorul lui Hermas,
epistolele lui Ignatius, le considera ca lucrari ce nu
comunica o idee unitara, clara, care sa poata fi privita ca
normativa in teologia N'T.13

Definitii postbelice si R. Bultmann
Proiectul lui Wrede era foarte dependent de perspectiva
istorica si, in acelasi timp, necanonica (extra-canonica)
==y Aasupra Scripturii. Inainte ca NT
sa fie analizat in profunzime din
perspectivele propuse de el
tabloul gandirii teologice a vremii,
insd, s-a schimbat. In perioada
interbelica (1918-1940) a renéiscut
interesul pentru o abordare

s £ onET

13H. Boers, What is New Testament Theology? The Rise of
Criticism and the Problem of a Theology of the New Testament
(Philadelphia, PA: Fortress Press, 1979), 39-60, esp. 45, 52-53.
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filosofica, de ansamblu, coerenta, a NT.

R. Bultmann a devenit exponentul major al acestei
orientdari propunadnd o interpretare existentialista a
teologiei NT, prin intermediul categoriilor propuse de M.
Heidegger (cf. si influenta lui S. Kirkegaard).!4 In
principal, R. Bultmann s-a ocupat de problema
formularilor teologice folosite in predicarea Bisericii
primare. Exprimarea cunoasterii de Hristos si a
mantuirii aduse de El prin cuvintele si conceptele
predicarii timpurii, adica in termenii NT, este numita de
Bultmann drept limbaj mitic, corespunzator culturii si
perceptiilor lumii de atunci. De aceea, el devine un
avocat fervent al nevoii de demitologizare si, respectiv, de
re-mitologizare a NT, adicd un sprijinitor al ideii de
reformulare a adevarurilor mantuirii prin prisma
experientei si gandirii contemporane. De fapt, ceea ce
face Bultmann nu este decat o exegeza si o hermeneutica
modernd a mesajului NT, o citire a teologiei NT prin
prisma culturii moderne (in acelasi timp, insa, cu cat
reformularile moderne sunt mai radicale si mai diferite
de limbajul NT, apare si primejdia tradarii mesajului
NT). Prin demersul sdu, Bultmann subliniaza distinctia
dintre Geschichte si Historie, adicd intre istorisire si
istorie, intre proclamare gi faptul propriu-zis. Demersul
sdu reprezintd o sinteza extraordinari intre filosofia
existentialista si uneltele istoriei religiilor. El incearca sa
meargd, in acelasi timp, si dincolo de canonul NT,
extinzand discutia la carti necanonice (demersul este
discutabil insa deoarece cele doud domenii sunt clar
diferite; din punct de vedere teologic se pot compara
totusi, teologiile NT si extra-NT, pentru a intelege mai

14M. Heidegger, Discourse on Thinking, J. M. Anderson si E.
H. Freund (trad.), (New York: Harper and Row Publishers, 1966);
E. Babor, ,,Heidegger in His Discourse On Thinking”, in Holy
Name University Graduate School Journal, Vol.13, No.1, March
2002, 29-35.
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bine demersul canonic in sine gi influenta masiva a
crestinismului in remodelarea gandirii greco-romane).

Mai departe, asa cum observa C. Becker, prin rolul
central oferit pentru TBNT ,Bart si Bultmann au
absolutizat TBNT, ca singurul demers teologic esential,
ca teologie in sine”. De aici, si imperialismul TBNT
asupra celorlalte forme de teologie, incepand cu mijlocul
secolului XX.

O alta limitare semnificativa a teologiei lui Bultmann
este faptul ci, in mod esential, pentru el TBNT este o
teologie a lui Pavel si Ioan (numiti si stalpi ai gandirii
NT); contributia celorlalti autori nu este luatd in
consideratie cu aceeasi greutate (desi, chiar daca ei
trateaza putine subiecte, comparativ, in unele dintre ele,
fac afirmatii de importanta majora pentru teologia NT).15

Perspective contemporane

Anii 1990 au fost martorii lansarii unei perspective mai
bogate asupra teologiei biblice. Astfel, H. Raisdnen, un
cunoscut teolog finlandez, foarte activ in domeniul
definirii TBNT, sprijind reintoarcerea la programul lui
Wrede si acceptd ca teologia NT reprezinta ,,0 parte a
teologiei eclesiale constiente de sine”; in
acelasi timp, el recunoaste si existenta
tendintelor contrare care conduc spre
inlocuirea ei.’6 Imbinand cele doui
tendinte, Ré&isdnen a propus doua
proiecte distincte, dar concurente, ca sa ia

locul TBNT: (a) o istorie a gandirii ‘

crestine timpurii si (b) o evaluare

analitica, filosofica, etica si teologica a Noului Testament
si a semnificatiei sale. Conform lui Réiisdnen, o asemenea

15R. Bultmann, Theology of the New Testament (London: SCM,
1952).

16H. Réisdnen, Beyond New Testament Theology (London:
SCM, 1990), 8.



TBNT 23

abordare ar trebui sid serveasca lumea filosoficd, in
general, si societatea, nu doar Biserica; ar trebui sa fie
mai mult o evaluare a teologiei NT in contextul sau
cultural decat o proclamare a lui Hristos, si, astfel, sa se
poata integra mai bine in tabloul pluralist si ecumenic
contemporan.1?

Altii autori insa apara identitatea TBNT subliniind
ca studiul istoric nu exclude studiul teologic, si ca are
sens sa se studieze teologia textului canonic al NT ca
mesaj autorizat al Bisericii primare si, chiar mai mult, ca
mesaj autorizat si inspirat divin (cdci canonul nu
reprezintd doar o decizie omeneasca, arbitrara), si ca
exista semne clare cd in NT avem de a face cu o teologie
unitara, cu diversitate gi unitate.l® Astfel, studiul TBNT
este descriptiv (deci, de natura istorica, putand fi studiat
si de credinciosi si de necredinciosi, desi profunzimea
intelegerii s-ar putea sa nu fie aceeasi, datorita atitudinii
cat si a interventiei hermeneutice a Duhului Sfant) si,
desi nu este normativ, el fixeaza anumite limite clare in
intelegerea mesajului teologic al Bisericii primare. De
aici, si importanta apologetica a TBNT, precum si rolul
sau de fundament al crezului precum si functia sa de
control asupra afirmatiilor din T'S.

17Réisédnen, Beyond NT, 146, 158. Ca exemplu este dat
volumul lui Gerd Thiessen, The Religion of the Earliest Churches:
Creating a Symbolic World (Minneapolis, MN: Fortress, 1999). Cf.
recenzia lui K. Paffenroth, “The Religion of the Earliest Churches:
Creating a Symbolic World (review)”, Journal of Early Christian
Studies 9/3 (2001) p413-414. Potrivit lui Thiessen “Religion is a
cultural sign language which promises a gain in life by
corresponding to an ultimate reality” (cf. Beyond NT, 2). El
incearcd sa descrie gindirea NT prin trei categorii: mit, etic4,
ritual, care au creat un mesaj si un limbaj specific.

18Peter Balla, Challenges to New Testament Theology: An
Attempt to Justify the Enterprise, WUNT 95 (Tubingen: Mohr:
Paul Siebeck, 1997).
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O DEFINITIE MODERNA A TBNT

S-ar putea incerca, in final, si o definitie moderna a
TBNT. Astfel, teologia biblicd se ocupd cu punerea in
evidentd a teologiei specifice fiecarui autor al NT, ori
fiecarei carti, dupa cum este cazul, asa cum se poate
observa in corpusurile NT. Intr-o asemenea definitie este
vorba, bineinteles, de conturarea teologiei comunicate,
intrucat este foarte probabil ca fiecare autor a cunoscut
mult mai multe si a gdndit mult mai multe lucruri decat
a comunicat in scris.

Grupate pe autori si corpusuri, cartile NT se pot
clasifica astfel: autorii sinoptici (Matei, Marcu, Luca);
corpusul lucan (Luca-Fapte);l® corpusul ioanin
(evanghelia dupa Ioan, scrisorile ioanine: epistolele 1-2-3
ale lui Ioan); corpusul paulin (treisprezece epistole:
Romani, 1-2 Corinteni, Galateni, Efeseni, Filipeni,
Coloseni, 1-2 Tesaloniceni, Filimon, Tit, 1-2 Timotei);
epistola catre Evrei;20 corpusul petrin (1-2 Petru);
epistolele generale (Iuda, Iacov); Apocalipsa.2!

Teologia biblica se afla, intr-un fel, la granita dintre
analiza sincronicd a NT (analiza de tip cultural, la
nivelul unei epoci anume) si cea diacronica (analiza de tip
istoric, care priveste ideile NT in dinamica timpului si

19Tn privinta lui Luca existd o anumitd ambiguitate: fira
indoiala, in evanghelie el urmeazd o linie istoricd, aproape
biograficd, in prezentarea vietii lui Isus, ceea ce il include intre
autorii  sinoptici, intrucdt foloseste aceeasi  schema
compozitionald; in acelasi timp, el este autorul unei duble care
are caracteristici clare, specifice, Luca-Faptele Apostolilor, care
trebuie analizati separat, ca un corpus lucan al NT.

20fp functie de ipoteza acceptatd, ar putea fi inclusd si in
corpusul paulin. Ca reguld, totusi, avind in vedere discutiile
existente, teologia ei este studiata separat.

21 In extremis, Apocalipsa ar putea intra in corpusul ioanin.
Datorita caracteristicilor unice insd, fiind singura scriere
apocalipticd in NT, si datoritd particularitiatilor lingvistice si
teologice (precum si a dezbaterilor legate de autor) ea poate fi
studiata separat.
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istoriei gandirii crestine). Teologia biblicdc ia in
considerare cartile NT gi teologia lor din perspectiva
temporalda a evolutiei gandirii crestine din secolele 1-2
dH, precum si din cea a revelatiei divine din primul secol
(revelatie care are un caracter progresiv).

Prin relatia sa cu exegeza biblicd si prin analiza
concentratd pe mesajul auctorial, teologia biblica
subliniaza caracterul specific al diverselor carti si,
implicit, diversitatea NT. In acelasi timp, prin relatia sa
cu teologia sistematica si prin tratarea de ansamblu a
corpusurilor NT, teologia biblica a NT subliniaza
unitatea N'T.

In ce priveste exegeza biblicd, aceasta reprezinti un
prim stadiu de ,arheologie” a textului biblic, incercand sa
reconstituie forma cat mai aproape de original a textului,
precum i intentiile principale ale autorului:

e Exegeza biblica incearca sa stabileasca forma originald a textului,
unitatile sale logice.

e Eaisi propune sa contureze cat mai clar mesajul autorului primar
printr-o analiza atenta, gramaticala si stilistica a textului.

o Conturarea mesajului se face si prin analiza culturii si a situatiei in
care a fost scris textul (perspective istorice, filosofice, sociale, etc.).

Asemanarea dintre metodele si scopul exegezei biblice
si a TBNT, a facut ca teologia biblica sa fie vazuta de unii
teologi drept o forma de exegeza complexa mai degraba
decat o forma de gandire teologica.

Totusi, pe cand exegeza se preocupa de reconstituirea
unui text gi a semnificatiei sale primare (prin studiul
gramaticii textului, prin analiza lingvistica, culturala, si
istorica a termenilor folositi), teologia biblica se ocupa de
reconstituirea gandirii teologice de ansamblu a autorului,
intr-o carte datd, 1in contextul reconstituit al
destinatarului si a culturii sale. In felul acesta, TBNT
realizeazd un echilibru, de fapt, intre perspectiva
exegezei si cea a teologiei sistematice.

Este interesant de discutat functia de transfer
lingvistic si teologic pe care o are exegeza biblica. Asa
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cum s-a subliniat, un pasaj dat, dintr-o carte data, nu
este doar prezentat de TBNT prin comunicarea intentiei
sale initiale si a mesajul sau primar ci si prin
reformularea acestor mesaje in limbajul destinatarului
modern. Odata cu aceastd reformulare, TBNT
construieste un pod intre textul antic si textul modern,
tradus in limba vie a cititorului contemporan. TBNT
mediaza, pana la un punct, accesul cititorului modern la
textul biblic, integrand conotatiile limbajului de atunci
(dialectul grec koine) precum si psihologia cititorului
antic in contextul modern. In felul acesta TBNT
furnizeazd contextul necesar hermeneuticii, care
studiaza intelesul modern al textului biblic antic.
Mesajul reconstituit poate capata, astfel, nuante noi,
fiind insotit de directii parenetice noi. Lectorul implicit si
predicatorul implicit al celor doua texte (antic si tradus)
sunt tovarasii de analiza ai teologului biblic.22

La randul ei, in mod specific, teologia sistematica are
un orizont mai larg de analiza decat TBNT:

o Ea studiazd mesajul global, de ansamblu, al Bibliei

e Ea subliniaza unitatea Bibliei, pleacAnd de la premiza inspiratjei
divine i a mesajului unitar

e Ea asigura o sinteza intre continutul antic (iudaic) si intelegerea
moderna, filosofica, a mesajului biblic. Ea formuleaza adevarurile
biblice in termeni culturali adaptati unei epoci date (fiecare
generatie are teologia sa sistematica)

e Principala ei abordare este cea tematica (invatatura Bibliei despre
pacat, despre Sfanta Treime, Dumnezeu, etc.)

In mod caracteristic, TS cerceteazi scriptura din
perspectiva globalda, VT si NT, si se concentreaza pe

22J. Ch. Beker, “Biblical Theology In a Time Of Confusion”,
Theology Today 25/2 (1968), mesajul inaugural la instalarea sa ca
profesor al de teologie biblici al seminarului Princeton
Theological Seminary, 21 februarie, 1968.
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prezentul teologic, pe formularea in termeni culturali
contemporani a invataturilor biblice.?

In final, TBNT se poate intelege ca o disciplini care isi
propune sa cerceteze exegetic textul biblic si care
incearca o sinteza la nivel de carte si de corpus, prin care
sd recupereze gandirea kerymatici a apostolilor si
evanghelistilor. Ea constituie o treaptd intermediara
importanta intre exegeza si teologia dogmaticid sau
sistematicd, pe deoparte, si intre exegeza si
hermeneuticé, pe de cealalta parte.

Diversitate-unitate, centrul teologic al TBNT

Una din dezbaterile specifice ale TBNT, vizavi de
varietatea si unitatea teologica pe care o pune in
evidentd in cartile NT, este problema existentei unei
teme centrale, a unui centru teologic al TBNT.

Discutia a fost declansata prin paralelism cu studiile
asupra teologiei VT, unde s-a pus de timpuriu problema
unui centru teologic, unificator (o problema spinoasa,
dificil de rezolvat, dealtfel, in contextul VT. Colectia
veterotestamentara are un caracter mozaicat,
fragmentar, care nu se subordoneazd usor unui singur
principiu unificator, desi au fost propuse mai multe astfel
de principii.

In ce priveste NT, au fost propuse urmiétoarele teme ca
posibile centre ale teologiei NT: salvarea omenirii,
implinirea asteptarii mesianice iudaice si extinderea
efectelor ei, tranzitia de la legea veche la legea noua (de
la legamantul vechi la legdiméantul nou). Este limpede,

23 TBNT imprumuté ceva din aceastd abordare contemporana,
culturala a TS: se poate observa, astfel, cid abordérile
demitologizante ale lui R. Bultmann includ, implicit, si
perspectiva filosofica existentialista.
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insa, ca Isus Hristos este cel care asigura centrul teologic
al NT, al mesajului evangheliei.24

Metodologia TBNT

Exista mai multe tipuri de abordari ale NT, in cadrul
TBNT, mai multe metode de a face Teologie Biblica,
dintre care se pot distinge sapte abordari principale:25

Metoda istorica. Ea priveste teologia diversilor autori biblici in perspectiva
istorica. Aceleasi subiecte ca cele ale TS sunt privite grupat, pe autori $i in
perspectiva istorica, astfel: gandirea sinopticilor (unde un loc special il
ocupa Luca-Fapte), a lui loan (evanghelia si scrisorile), a lui Pavel, teologia
bisericii primare (Evrei, 1-2 Petru, lacov, luda), si dezvoltari mai tarzii
(Apocalipsa). Aceastd metoda incearca sa puna in evidenta lucrurile care 1l
intereseaza pe loan (Intruparea, Duhul Sfant), ori pe Pavel (Legea, relatia
cu Hristos, indreptatirea, credinta, etc.), ori pe ceilalti autori crestini si sa le
aseze n perspectiva istorica, indicand in ce masura se observa un anume
progres in gandire, precum si care sunt caracteristicile gandirii crestine in
primul secol. Astfel, se poate contura un tablou istoric al gandirii teologice
crestine.

Printre reprezentantii ei cei mai de seama se numara W. G. Kimmel.
Conform lui, TBNT nu are de a face doar cu studiul teologiei finale a
Bisericii primare ci si cu studiul etapelor intermediare pana la proclamarea
finald din NT.26 Pentru Kiimmel exista trei mari tipuri de géndire (istorica)
crestind: gandirea de tip sinoptic, gandirea lui Pavel si gandirea lui loan.

24Jean-Noél Aletti, Jésus-Christ fait-il ['unité du Nouveau
Testament?, Jésus et Jésus-Christ, vol. 61 (Paris: Editions
Desclée, 1994).

25Cf. G. R. Osborne, “Teologie Biblicd” (Elwell Evangelical
Dictionary), G. Hasel, New Testament Theology. Basic Issues in
the Current Debate (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1993 (1978)).

26 W. G. Kiimmel isi imparte capitolele astfel: 1. Proclamarea
primelor trei evanghelii sinoptice (Imparitia lui Dumnezeu, Isus
cel istoric, Mesia, Fiul lui Dumnezeu, Fiul Omului); 2. Credinta
comunitatii crestine primare; 3. Teologia lui Pavel; 4. Mesajul
ioanin despre Hristos (evanghelia lui Ioan si epistolele lui Ioan);
5. Concluzia (Isus, Pavel, Ioan: inima sau centrul NT). Cf.
Kimmel, The Theology of the New Testament (London: SCM,
1975).
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Tot de pe pozifii istorice a studiat TBNT si O. Culmann, care a propus 0
submetoda interesantd, cea a istoriei salvarii (pentru el, principiul
fundamental al TBNT este istoria salvarii iar Hristos este ,centrul
timpului”).2” Poate ca metoda lui ar putea fi descrisa ca o metoda para-
istoricd de studiere a TBNT, deoarece, conform Iui Culmann, istoria
mantuirii se desfasoara pe un plan vesnic, iar in istoria propriu-zisa avem
doar proiectia in temporalitate a mantuirii omenirii. Gandirea lui Culmann
da, in fapt, o lovitura puternica metodelor pur istorice, diacronice,
arheologice, in favoarea unei reconstructi mai nuantate teologic.?
Contextualizand demersul lui, trebuie subliniat cd O. Culmann a incercat in
primul rand sa raspunda abordarii existentialiste si rigide istoric a lui H.
Conzelmann, care considera ca perioada lui Isus este mijlocul istoriei, al
revelatiei, cu doud consecinte importante: inainte de Isus se afla VT, adica
vechiul legamant, iar dupa El vine istoria Bisericii (vazuta ca o perioada
oarecum independenta de Isus, despariita teologic si fenomenologic de
timpul lui Isus si de interventia Sa directd).2® Pentru O. Culmann, perioada
Bisericii este direct si organic legata de timpul lui Isus, care este centrul
revelatiei, i continua acest timp prin marturisirea unei centralitati perpetue
a lui Isus in istorie si in vesnicie (El este Domn, asezat la drepta Tatalui,
intr-0 mijlocire continua, intr-o relatie continua cu Duhul Sfant si lucrarea
Sa speciald, despre care da marturie Faptele Apostolilor). Prin contrast,
teoria lui Conzelmann se referea doar la o proiectie ,terestra”, la o sectiune
limitatd, a lucrarii vesnice a mantuirii. La Culmann, istoria mantuirii se
desfasoara pe mai multe planuri, se dezvolta pe un plan in ceruri, pe altul
pe pamant, in inima oamenilor, in sanul Bisericii, este receptata de ingeri —
pe un alt nivel, etc., toate aceste planuri istorice concurand la tabloul
general al istoriei mantuirii.

Mai departe, intre submetodele de tip istoric pot fi amintite metoda
sintetica-istorica, axatd pe temele teologice de baza ale NT pe care le
urmareste prin diversele tipuri si straturi de texte scripturale ca sa noteze

27 Q. Culmann, Salvation in History (NY: Harper and Row,
1976).

28 Culmann isi imparte astfel tratatul: 1. Prolegomena (istoria
mantuirii, hermeneutica istoriei méntuirii); 2. Geneza abordarii
istoriei mantuirii (credibilitatea autorilor biblici), 3. caracteristici
fenomenologice (tensiunea intre ““deja si nu incd”, intre eternitate
si istorie), 4. tipuri majore de intelegere ale istoriei méantuirii
(inceperea istoriei méntuirii prin Isus, perioada intermediard a
istoriei méntuirii (Ioan, Luca), ansamblul istoriei mantuirii).

29H. Conzelmann, Die Mitte der Zeit (1954), eng. trad. The
Theology of St Luke (London: Faber, 1960).
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dezvoltarea lor de-a lungul perioadelor biblice;®® metoda sectiunilor
transversale, care preia o tema centrald, unificatoare, si o priveste in
evolutie istorica (de ex., tema legdmantului sau a promisiunilor mantuiri,
despre Duhul Sfant, etc.);3' metoda istoricd-socialda care studiaza
dezvoltarea ideilor teologice in viata Bisericii.32

Metoda analitica. Urmareste sa puna in evidentd teologia distincta a
fiecarui autor sau carti, adica: ce a vrut sa spuna autorul, care era
contextul, ce infelege autorul? Are capacitatea de a pune in evidenta
mesajul unic al fiecarei carii, dar poate sa fie subiectiva si sa limiteze
intelegerea interactiunii teologice intre autori, in contextul predicarii din
Biserica primara. In acelasi timp, poate da impresia ca a ajuns la o
intelegere completd, exhaustivda a teologiei autorilor biblici. Avantaj:
subliniaza infelesul urmarit de fiecare autor, accentele specifice.
Dezavantaj: incurajeaza o diversitate radicald, un colaj fara coeziune de
ansamblu.

Metoda tematica. Este o abordare sintetica si discuta categoriile TBNT de
pe pozitia TS. Ce spun autorii, cartile, corpusurile de carii (de exemplu,
scrisorile lui Pavel). in sec. XII Peter Lombard a facut o prim& incercare de
teologie sistematica, studiind ce spune Biblia despre Dumnezeu, despre
har, predestinare, binefacere, condamnare, judecata finala, etc. O abordare
mai recentd, de acelasi tip, este cea a lui A. Richardson (care discuta ce
spune NT despre Dumnezeu, Duhul Sfant, Hristos, rascumparare
(soteriologie), studii despre Biserica (eclesiologie), slujire, sacramente sau
simboluri, etc.).33 Tntre avantajele acestei metode se numara sublinierea

30 Avantajul acestei metode este cd subliniazd unitatea
Scripturii. Dezavantajul ei constd in faptul ca este subiectiva in
interpretarea straturilor de texte si a asocierii lor cu autorii
initiali (diverse ipoteze redactionale) si poate forta o interpretare
artificialda a NT.

31 Taria ei std in intelegerea de ansamblu pe care o aduce
temelor. Slédbiciunea ei constd in selectia oarecum arbitrard a
temelor (atunci cand nu este exhaustiva). O tema centrala aleasa
neinspirat poate forta celelalte teme si se armonizeze cu ea.

32 Valoarea ei constd in faptul cd incearcd si inteleaga
trasdturile comunitatilor care au stat in spatele scrierii Bibliei.
Ridica insd gi probleme specifice, cum ar fi subiectivitatea
reconstructiilor, care lasid textul biblic la bunul plac al
speculatiilor teologice.

33A. Richardson, An Introduction to the Theology of the New
Testament (London: SCM Press, 1958). El crede céd Biserica
primara poseda o teologie comuna care poate fi reconstituitd din
studiul literaturii NT. La baza acestei teologii sta invatatura lui
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unitatii mesajului biblic. Pe de alta parte, doar cu greu poate fi deosebita de
teologia sistematica si, in acelasi timp, poate introduce idei contemporane
in tabloul teologiei autorilor biblici, obfinAndu-se o reconstructie deformata
a gandirii acestora. Prezentarea teologiei autorilor NT este coerenta,
unitard dar nu neapérat exhaustiva. in plus, ea tinde s& fie construita pe
baza formalismului gandirii contemporane (cu elemente de hermeneutica
incorporatd). Metoda sintetica a deschis, in acelasi timp, si o dezbatere
interesanta cu privire la receptarea teologiei NT. Richardson considera ca
doar un cregtin poate intelege teologia Bisericii primare asa cum poate fi ea
reconstruitd din textul NT prin discutarea carilor in lumina comentariilor
analitice si a descoperirilor istorice.3* Pe o pozitie opusa se situeaza K.
Stendahl care sustine ca atét crestinul cat si necrestinul pot reconstrui
teologia Bisericii primare din documentele NT (doar ca necrestinul nu va
putea intui bine valoarea convingerilor crestinilor).35 Un alt autor important
care imbratiseaza metoda tematica este C. H. Schelke.3¢ Pentru el, temele
importante sunt Creatia, Lumea, Timpul, Omul (vol. 1), Istoria mantuirii si a
revelatiei (vol. 2), Etica (vol. 3), impérétia Iui Dumnezeu, Biserica,
Eshatologie (vol. 4). El atrage atentia ca teologii biblici ai NT ,nu doar
descriu NT ci si 1l interpreteaza”, subliniind ca teologia biblica a NT nu este
pur si simplu o recuperare a istoriei NT, ci si 0 interpretare a acesteia.

Metoda existentialistd. Aceastd metoda subliniaza nevoia reinterpretarii
contemporane a TB. Ea cautd intelegerea mesajului autorului initial catre
destinatarul initial, si deduce principiile receptate de catre acest destinatar,
mecanismul sau exegetic. Odatd descoperite principile de baza ale
mesajului NT, formularea lui pentru cititorul modern se face in cheie
existentialistd, pe baza argumentului eternului uman. Printre meritele

Isus care se deosebeste de interpretérile fariseilor, saducheilor,
ale carturarilor, etc. Acestia interpretau diferit VT si agteptau un
Mesia cu traséaturi pe care Isus nu le-a confirmat in intregime.

34Richardson, Introduction, 9, 12. Conform lui Richardson,
reconstructia fidela tine de o relatie personald cu Isus Hristos,
prin credintda, pentru ca El este, de fapt, autorul si sursa
predicarii apostolice.

35Astfel, existd si posibilitatea (primejdia) ca reconstructiile
contemporane ale teologiei apostolice si fie confesionale. Cf. o
criticd a lui L.E. Keck contra lui A. Richardson: “Acel Isus care
invatd lucrurile atribuite lui de citre Richardson este prezentat,
de fapt, ca un teolog crestin, si anume ca un anglican (i.e. ca A.
Richardson).” (L.E. Keck, ,Toward the Renewal of New
Testament Christology”, NT'S 32 (1986): 362-77).

36K.H. Schelkle, Theology of the New Testament, 3 vols, trad.
W. Jurgens (Collegeville, MN: Liturgical, 1971-77).
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acestei metode este acela c& personalizeaza invatatura Scripturii, ca tine
cont si incearca sa recupereze mesajul general al NT si formele (termenii)
in care acesta a fost (si este) receptat. Printre dezavantaje este faptul ca
aplica o filosofie moderna (existentialismul) in procesul de conturare a unui
mod de intelegere antic. Rudolf Bultmann este un reprezentant de seama
al metodei existentialiste.3” El aplica filosofia lui Heidegger la domeniul
teologiei. Unul din conceptele sale de baza este demitologizarea mesajului
Scripturii (alaturi de acesta sta si ideea nevoii de remitologizare
contemporand a mesajului Scripturii).3¢ Hans Conzelmann, elev al lui
Bultmann, va reactiona fatd de aceastd conceptie,® facand un pas spre
liberalism si sustinand c& nu mai este interesanta reconstructia istorica a
teologiei NT (centrul timpului) ci doar interpretarea ei, accentuand, astfel, si
mai tare, latura existentialista, si nevoile de astazi ale Bisericii (a treia faza
a istoriei mantuirii, conform lui Conzelmann). Din acest punct de vedere,
TBNT ar deveni tot mai subiectiva, ceea ce este punctul slab al acestei
abordari.

Metoda hristologica. Hristos este cheia hermeneutica majora, fereastra prin
care intelegem revelatia lui Dumnezeu cu privire la orice tema (foloseste
ideea centralitatii lui Hristos ca principiu fundamental). Pe deoparte,
metoda subliniaza unicitatea lui Hristos si caracterul fundamental al
predicarii si persoanei Sale. In acelasi timp ins& are tendinta de a
spiritualiza pasajele care nu se referda la Hristos, si de a le forfa
interpretarea, ajungénd la idei straine de intentja primara a autorilor.

Metoda canonicd. Reprezentant important este Breward Childs.4
Interpretarea canonica {ine cont de faptul ca prin inspiratie si selectie, prin
apartenenta la canon si ordinea canonica a scrierilor, avem un comentariu

37 R. Bultmann, Theology of the New Testament (London: SCM,
1952).

38 R. Bultmann, Jesus Christ and Mythology (NY: Scribner's,
1958); c¢f. J. Macquarrie, The scope of demythologizing: Bultmann
and his critics (NY: Harper and Row, 1960).

39 H. Conzelmann, Hans. An Outline of the Theology of the New
Testament, trad. J. Bowden (New York: Harper & Row, 1968;
Grundriss der Theologie des Neuen Testaments. 2d ed. Munich:
Christian Kaiser, 1968 (1967)).

40 B.S. Childs, The New Testament as Canon: An Introduction
(London: SCM, 1984); idem, Biblical Theology of the Old and New
Testaments (London: SCM, 1992); idem, Biblical Theology: A
Proposal (Minneapolis, MN: Fortress, 2002). Cf. si F. Thielman,
Theology of the New Testament: a canonical and synthetic
approach (Grand Rapids, MI: Zondervan, 2005).
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exegetic subtil al Scripturii. Canonul devine resursa exegetica, factor
determinant in intelegerea teologiei autorului unei carfi din NT. Desi este
diferita de metoda canonica, aici poate fi amintitd si metoda credala.
Aceasta priveste la Biblie ca la o serie de afirmatjii de crez desprinse de
contextul lor istoric, vazute din perspectiva eterna a Bisericii. Recunoaste
importanta crezului si a inchinarii in NT. Traseaza, insa, o distinctie prea
radicala intre credinta si istorie.

Metoda multiplex. Preferata de G. Hasel, metoda multiplex combina
metodele enumerate mai inainte $i porneste de la text pe care il analizeaza
exegetic din punct de vedere gramatical, istoric si social, pentru a intelege
matricea social-culturala in care trdiau primele comunitai de cregtini.
Mesajul interpretat astfel este organizat apoi, in tendinte de bazad si
structuri fundamentale, caracteristice pentru carti, autori si pentru perioada
in care au trait. Intre aceste perspective, existd, bineinteles, diverse
interactiuni, locuri comune, sau tendinte particularizatoare, dupa cum si
accente specifice. Principalele tipuri de teologii (marcana, ioanina, pauling,
catolica tarzie, etc.), sunt interpretate, astfel, atét in independenta lor
teologica, precum si ca expresii ale unui fond comun de predicare, de
vestire a evangheliei (metafore comune, accente comune, subiecte
comune). Teologia biblica incearca sa recupereze atat gandirea specifica a
fiecarui autor, parte din abordarile teologice timpurii ale Bisericii, precum si
fondul comun al viziunii despre viatd si credinta (ceea ce subliniaza
unitatea de gandire a Bisericii pe subiecte cum sunt misiunea, asteptarea
venirii a doua a lui Isus, etc.). Pe langa acest tablou teologic syncronic, se
poate pune in evidentd si o perspectiva diacronica, o linie de schimbari
teologice progresive, in timp. Tabloul final trebuie prezentat mai degraba in
termeni compatibili cu géndirea crestind primara, care apartin textului i
timpului cand a fost scris NT, decat in termeni moderni, care presupun o
filtrarea tarzie a mesajului lor, o prelucrare conformd@ cu dezvoltarile
ulterioare.

Abordarea adoptata in prezenta carte este o abordare
tematica si pe autori, cu comentarii de perspectiva
istorica, adica o abordare de tip multiplex.41

41 Cf. G. Hasel. De asemeni, D. Guthrie, New Testament
Theology (Downers Grove: InterVarsity Press, 1981); G. Ladd, A
Theology of the New Testament (Grand Rapids, MI: Eerdmans,
1974), W. Kiimmel, The Theology of the New Testament (London:
SCM, 1975); F. Stagg, New Testament Theology (Nashville, TN:
Broadman, 1962).
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Pentru a evidentia trasaturile specifice ale autorilor
biblici, studiul de fatd va lua in considerare cateva teme
teologice majore (hristologie, pneumatologie,
antropologie, nomologie, eshatologie) si le va discuta din
perspectivele diverse ale corpusurilor NT.




2. TEOLOGIA BIBLICA Sl HRISTOLOGIA NT

Hristologia reprezintd studiul teologic al persoanei
(identitatii) si lucrarii lui Isus (Hristos, gr., sau Mesia,
ebr., inseamna ,unsul”, ,cel ales”).

In general, se poate vorbi de o hristologie a VT si de
una a NT. Hristologia VT se refera la asteptarile
mesianice ale iudeilor si la profetiile din VT vazute, insa
din perspectiva crestind. Din acest punct de vedere,
hristologia se intersecteaza cu teologia mesianica iudaica,
care cuprinde multe si diverse conceptii evreiesti cu
privire la fiinta si lucrarea lui Mesia, dintre care unele
depéasesc limitele portretului hristic al lui Isus, sau nu se
potrivesc cu acesta.

Hristologia ca atare are, totusi, ca subiect portretul
din NT al lui Hristos, si se refera la intrarea in istorie a
Fiului lui Dumnezeu, la intruparea Sa, la felul in care a
fost receptat portretul Sau istoric, lucrarea si jertfa Sa,
identitatea Sa, de catre apostoli, de primii credinciosi, de
Biserica primara, etc.

Desi se preteaza clar la un studiu sistematic, prin
metodele teologiei sistematice, persoana lui Isus,
umanitatea Lui, titlurile Lui, constituie subiecte care
permit o buna evidentiere, prin asemanare si contrast, a
teologiei specifice a autorilor NT, deci, prin metodele
teologiei biblice. De exemplu, se poate intreba ce spun
fiecare dintre autorii NT despre divinitatea, umanitatea
sau mesianitatea lui Isus Hristos? Se observa cumva o
dezvoltare istorica a intelegerii noi testamentare despre
Isus Hristos? A avut Domnul Isus Insusi o hristologie?
Care sunt trasaturile ei de bazi? S-a dezvoltat ea istoric,
de-a lungul vietii Sale? Exista urme ale unei asemenea
dezvoltari in Noul Testament? Cum se leaga teologia
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fiecarui autor de predicarea lui Isus si in ce masura este
aceasta predicare dezvoltata de teologia fiecarui autor?

In general, la autorii NT se pot observa doua tipuri de
perspective hristologice: (a) o hristologie ,,de sus” (care
subliniazd mai inainte de toate divinitatea lui Isus
Hristos, asa cum a fost ea cunoscutd mai ales dupa
inviere si inaltare, si apoi o vede si in restul detaliilor
vietii lui Isus; acest tip de abordare este caracteristic lui
Toan si lui Pavel); (b) o hristologie ,,de jos” care subliniaza
mai intdi de toate umanitatea lui Isus Hristos si
mesianitatea Lui, si apoi divinitatea Sa, agsa cum au fost
ele cunoscute progresiv in timpul lucrarii Sale
pamaéantesti, inainte de inviere, si cum au fost ele
confirmate si revelate suplimentar in invierea si
inaltarea lui Isus. In mod caracteristic, evanghelile
sinoptice sunt cele care folosesc aceastd metoda de
receptare treptata a semnificatiei persoanei lui Isus.

In continuare vor fi studiate un numsér de titluri din
titlurile lui Isus si invatdatura NT despre umanitatea Sa.

2.1 TITLURILE MESIANICE ALE LUI ISUSs

Titlurile mesianice ale lui Isus descopera imaginea pe
care o au autorii despre El, felul in care a fost inteles
incepand din zilele predicarii sale pana in zilele
proclamarii Bisericii.

Unele din aceste titluri au fost folosite si in timpul VT.
Ele au primit insd un inteles nou, cand au fost aplicate
lui Isus. Apare, astfel, o anumita discontinuitate intre
intelesul lor din VT si cel din NT. Alte titluri au aparut
mai tarziu, in perioada intertestamentarda si reflecta
eforturile teologilor evrei de a gandi cine este Mesia si
cum va restaura Dumnezeu regatul lui Israel. In al
treilea rand, exista titluri care au fost atribuite prima
oara lui Isus, si nu au un istoric prealabil demn de
retinut.
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O buné caracterizare a Domnului Isus si a identitatii
Sale, asa cum apare ea in NT, nu se poate face prin
studiul unui singur titlu, ci a mai multor asemenea
titluri. De ce este studiul titlurilor Domnului Isus o buna
metodd de a explora teologia autorilor NT? Pentru ca
permite receptarea unei anumite conceptii mesianice gi a
unei anumite perspective istorice: Mesia era asteptat cu
mai multe titluri, iar ele i-au fost atribuite lui Isus, nu
fara modificari, insa.

O observatie interesanta: lui Isus ii placeau titlurile,
apelativele, poreclele — dacd se poate spune asa. De
exemplu, El i numeste pe Ioan si lacov boanerghes (fiii
tunetului), lui Simon Petru 1i zice ,,piatra” (petros, gr.;
kefa, aram.); pe Natanael il numeste ,,israelitul
neprihénit”; Ioan devine ,,ucenicul preaiubit”; Toma este
numit si ,geamanul” (didymos, gr.; pe pagani, in contrast
cu evreii, si ca sa indulceascd parabola, ii numeste
,,catei” (sau ,catelusi”, ta kynaria - la vindecarea fiicei
femeii siro-feniciene). Se pare ca si in cercul apostolic
erau gustate apelativele speciale (de exemplu, Barnaba
este numit ,,fiul mangaierii”, huios parakleseos, gr.; lui
Luca i1 se zice ,doctorul preaiubit” iatros ho agapetos,
etc.).

Practica aceasta nu poate fi departita de faptul ca in
imperiul roman, cetatenii aveau trei nume (,tria
nomina”): praenomen, nomen si cognomen. De exemplu,
Saul era cunoscut intre romani ca Pavel (sau Paul,
Paulus, posibil, ,cel mic”), iar Silas era numit si Silvanus
(Fapte 15:40; 1 Tes. 1:1; 2 Tes. 1:1); in mod asemanétor,
Matei era numit gi Levi (ambele fiind nume evreiesti),
etc. Totusi, reflecta si o tendinta a grupului de a agrea cu
diverse nume care reflectau identitatea in grup a
purtatorilor.



38 TBNT

Titluri date Domnului Isus Hristos:

Mesia (Hristos, gr.), Unsul

Fiul lui Dumnezeu

Emanuel (Dumnezeu este cu noi)
Painea

Lumina

Apa

Vita

invatatorul (Rabuni, Rabi)

Fiul lui David

Fiul Omului

Mielul lui Dumnezeu

Pastorul cel Bun

Calea

Adevarul

Viata

Alfa si Omega

Mantuitorul

Domnul (adonai, ebr.; kurios, gr.)
Preot, marele preot

Al doilea Adam (al doilea om)

Titlul Fiul Omului

In greceste expresia este ho huios tou anthropou; in
aramaica: bar enas, bar enos; iar in evreieste: ben Adam.
Titlul Fiul Omului este important pentru ca pare sa fie
cel pe care Isus l-a folosit cu precadere despre Sine (cf.
Mt. 18:11, Isus se descrie ca: ,,Fiul Omului [care] a venit
sa caute ce era pierdut”). Originea hristica a acestui titlu
este remarcatd adesea: toate referintele din NT il au la
origine pe Isus (M. Hooker). Pentru alti comentatori (P.
Vielhauer, N. Perrin) titlul acesta reprezinta o eticheta
preferata de Biserica si, de aceea, folosita mult in NT.
Altii spun ca in evangheliile NT se intdlnesc ambele
surse: unele contexte isi au originea in modul de adresare
specific lui Isus, iar altele reprezintd preferintele
Bisericii (R. Bultmann, G. Bornkamm).



TBNT 39

In ce priveste semnificatia, s-a argumentat ci Isus ar
fi folosit acest titlu cu uneori intentii mesianice, alteori
cu conotatii poetice, reprezentand un alt mod de a zice
,,eu” (G. Vermes); dincolo de poezia intrinseca a formulei,
termenul are conotatii mesianice clare. Originea
inradacinata in istorie, a acestui termen, este vadita si de
faptul ca evangheliile sunt cele care contin in mod masiv
referintele la acest titlu, si nu epistolele - care apartin
celui de al doilea strat de reflectie crestina, i.e. al
organizarii Bisericii. Iar in ce priveste evangheliile, cele
mai bogate in acest titlu sunt evangheliile sinoptice. Cu
alte cuvinte, atunci cand se studiaza titlul Fiul omului ne
giasim in apropiere maxima de Isus si portretul Sau
istoric.

CONTINUTUL TEOLOGIC IN VT

In Psalmul 8:4 termenul are un continut colectiv, se
referdi la omenire. Ezechiel 2:1 include o anumita
reprezentativitate (acei oameni carora le vorbeste
Dumnezeu), sau e un apelativ general. Daniel 7:13 este
unul din textele cele mai importante, unde fiul omului
are caracter reprezentativ: cineva ca un fiu al omului
vine pe norii cerului si se infatiseaza inaintea tronului lui
Dumnezeu, unde primeste domnie vesnicd peste toate
natiunile pamantului. In Daniel 8:17 se schimba
registrul si Daniel insusi este numit fiu al omului. Fiul
Omului cu continut reprezentativ apare si in 1 Enoh, 4
Ezra, carti vechi, o colectie de scrieri apocrife inter-
testamentale. In concluzie, Fiul Omului ar putea
insemna uneori, in VT, o simpla referinta la un om (mai
ales in cadrul unei viziuni), o declaratie generica de
indentitate (suntem ,oameni”, ,fii ai oamenilor”), sau o
subliniere a identitatii vorbitorului (adica ,,acest fiul al
omului”, nu o altd persoand). In acelasi timp, in mod clar,
termenul reprezintd un titlu mesianic cu conotatii
apocaliptice.
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TiTLuL FiuL OMULUIIN EVANGHELIILE SINOPTICE

Cu privire la titlul Fiul omului, in evangheliile sinoptice,
conform observatiilor lui Marshall, se pot identifica trei
tipuri diferite de referinte.

Grupa A - reprezintid categoria de pasaje care se
refera la lucrarea si activitatea pamanteasca a lui Isus.
De exemplu, in Marcu 2:10, 2:28 apare cu inteles
mesianic. In Luca 7:34, Isus se descrie pe Sine, facand
comparatie intre El si Ioan Botezatorul (Fiul omului,
Isus, s-a identificat cu oamenii, in timp ce Ioan traia ca
un nazireu, despartit de oameni; sfintenia lui Isus se
manifesta prin cumpéatare, nu prin restrictii, prin regim
alimentar). Luca 9:58 se refera la lucrarea paméanteasca
a lui Isus, la stilul Siu de viat, de predicator pelerin. In
Luca 19:10, Isus isi descrie singur scopul misiunii Sale
pamantesti.

Grupa B — reprezinta categoria de pasaje in care titlul
Fiul Omului se foloseste cu privire la suferinta, moartea
si invierea lui Isus. Exemple: Marcu 8:31, 10:45, 14:21,
41.

Grupa C — reprezinta categoria de pasaje in care titlul
se refera la inaltarea in glorie a lui Isus, la revenirea Sa
glorioasa, a doua oara, la Judecata pe care o va conduce
El. Exemple: Marcu 8:38, 13:26, 14:62, Luca 12:8, 12:40,
17:22-30, 18:8, Matei 10:23, 19:29.1 O folosire interesanta
este cea din Marcu 15:39, unde Isus este numit de
sutasul roman si om si Fiu al lui Dumnezeu, intr-o
singura propozitie.

Isus spune despre Sine ca este Fiul Omului, nu doar
face afirmatii despre ce face sau va face Fiul Omului,
Mesia, in general. Acesta este titlul preferat al lui Isus
(Se pare ca El se descria pe Sine mai degraba ca Fiul al
Omului, nu ca Fiu al lui Dumnezeu, cel putin in
discursurile publice). In ideea aceasta, Isus foloseste

1 I.LH. Marshall, The Origins of New Testament Christology
(IVP: London, 1976).
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titlul cu cateva nuante, ca pe o eticheta a Sa, ca un mijloc
de identificare mesianici. In acelagi timp, Isus umple
titlul Fiul Omului din VT cu un nou inteles, si anume, El
este Fiul Omului. Din punct de vedere al Hristologiei,
Isus redefineste ce este Fiul Omului, El spune ce face
Fiul Omului, indiferent ce au spus cei din vechime.
Umple termenul cunoscut cu o noua semnificatie. Exista
parerea ca intr-un numar de aceste texte biserica ar fi
incercat sa descrie pe Isus cu titlu mesianic de Fiul
Omului, ex. Marcu 13:26 a doua Sa revenire. Un alt mod
de a interpreta acest titlu: Isus se numeste pe Sine Fiul
Omului, dar il priveste pe Fiul Omului din punctul de
vedere al lui Dumnezeu, ca Fiu al lui Dumnezeu (un fel
de obiectivizare istorica).

TiTLuL FiuL OMULUIIN IOAN

Fiului este mai rar mentionat in evanghelia dupa Ioan
decat in evangheliile sinoptice (Ioan se departeaza de
prezentarea istorica si favorizeaza o hristologie ,de sus”;
el foloseste mai des, de exemplu, titlul Fiul lui
Dumnezeu). Totusi, intre modul lui Ioan de a folosi acest
titlu si cel al autorilor sinoptice este o0 mare aseménare
(Isus se numeste pe Sine Fiul omului, In. 1:51; in 5:27,
6:27, foloseste intentionat acest titlu accentuand
conotatiile lui mesianice, autoritatea de judecator final a
lui Isus, etc.).

Ioan are si numeroase contributii proprii, insi. Isus
foloseste titlul in sensuri noi, care intriga (In. 6:53, 62;
problema mancarii Fiului omului). Termenul este citat in
contexte in care comentariul lui Isus si al lui Ioan pare sa
se impleteascd strans (In. 3:13, 14). In ce priveste
comentariile, Ioan are si umorul de a inregistra
intrebarile poporului pe aceastd tema: ,Noi am auzit din
Lege ca Hristosul rdamane in veac; cum dar zici Tu ca Fiul
omului trebuie sa fie inaltat? Cine este acest Fiu al
omului?” (In. 12:34; cf. 8:28).
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Printre sensurile subliniate in mod caracteristic de
Ioan mai sunt si altele. In Ioan 1:51 apare viziunea scarii
lui Iacov (Iacov a vazut pe Fiul Omului, preexistenta

Fiului Omului). Capitolul 6 este plin
de ziceri legate de Fiul Omului si
semnificatia cinei mesianice, a
hranirii in pustie. Fiul Omului apare
in dialogul cu evreii (8:28) se pare ca
face o referire la moartea Lui, felul in
care moare trebuie si fie o revelatie.
In dialogul cu orbul: crezi tu in Fiul
Omului (In 9:35)72

In dialogul cu grecii (12:23, 34 —
Fiul omului) si in discutia de la masa
pascala (13:31, Fiul omului) apare
tema glorificarii lui Isus, chiar de pe
pamant.

Este interesant de subliniat ca in
Ioan, titlul Fiul omului incepe sa fie
folosit si fatd de neamuri, iar acestea
par sa inteleagd semnificatia sa
mesianica. Asa este cazul in dialogul
cu grecii (12:23, 34) si chiar in
prezentarea lui Pilat, ,iatd omul”

Tranzitia
istorica si
teologica
observatd in
titlurile  lui
Isus este o
marturie a
intruparii lui
in istorie. El
a devenit om,
a primit
numele Isus
si a fost
numit
Hristosul,
Fiul lui
Dumnezeu,
incarcand
titlurile cu o
noud
semnificatie.

(19:5). O alta aluzie probabila la
acest titlu poate fi referinta generala
a orbului vindecat, care se refera la
Isus prin termenii ,omul acela” (9:11).

In concluzie, Evanghelia dupd Ioan este scrisd cu o
perspectiva mai filosofica; Ioan este mai putin istoric, el il

2 Traducerea Cornilescu redi aici varianta Fiul lui Dumnezeu,
dar manuscrisele cele mai vechi au Fiul omului (P%-75 11B D W pec
sys co). Varianta cu Fiul lui Dumnezeu este sprijiniti de AL O WV
070. 0250 f113 33 m lat syrh bo, etc. (E. Nestle, E. Nestle, K.
Aland, B. Aland, Novum Testamentum Graece (27. Aufl., rev.)
Stuttgart: Deutsche Bibelstiftung, 1993), 281 (Universitéit
Minster, Institut fiir Neutestamentliche Textforschung).
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prezintd pe Isus mai aproape de modul in care a fost
inteles dupa inviere. El ne comunicd mai clar decat
autorii sinoptici ideea unei relatii spirituale cu Isus, Fiul
Omului, pe care Tatal il primeste si il imputerniceste in
mod deosebit (titlul Fiul omului este tratat pe un ton
apropiat si in contexte comune cu cele folosite pentru
titlul Fiul lui Dumnezeu).

TiTLuL FiuL OmuLulin RESTUL NT

In restul NT, titlul este folosit sporadic, cu conotatii
mesianice. Astfel, Faptele Ap. 7:56 descrie moartea lui
Stefan gi viziunea sa: Fiul Omului este Mesia glorificat si
sta la dreapta Tatéalui, in ceruri.

Pavel nu foloseste expresia Fiului omului, dar se
apropie de ea in cateva cazuri, putine, intr-adevar. Astfel,
Isus este numit de Pavel, omul Isus, mijlocitorul nostru
inaintea lui Dumnezeu, in 1 Tim. 2:5-6; Efeseni 4:13
precizeaza ca trebuie sia ajungem la statura Fiului lui
Dumnezeu, adicd starea de ,barbat desavarsit” (aner
teleion). Filipeni 2:7-9 aduce o paralelda apropiata,
referindu-se la Isus, cel facut asemenea omului si inaltat,
apoi, ca domn al domnilor.

Un exemplu mai clar se giaseste in Evrei 2:6-8, care
este un citat din Ps. 8:4-6 (un psalm davidic). Referinta
de aici la Fiul omului are un istoric important. Termenul
de Elohim poate sd insemne ,,dumnezei”, ,,Dumnezeu”
sau ,,cei puternici”. In interpretarea din Evrei 2:6 este
folosita ideea de ingeri (iar inferioritatea omului fata de
ingeri se intelege nu ontologic, ci temporal, adicd oamenii
nu sunt mai jos decat ingerii - prin proiect, ci sunt asa
pentru putina vreme); oamenii vor fi doar pentru putina
vreme mai pe jos de ingeri, cidci mai tarziu ei sunt
reabilitati si chiar vor judeca ingerii. De fapt, textul este
aplicat lui Isus, ca referire la intruparea Sa: El este cel
pus doar pentru putina vreme mai prejos decat ingerii.

Originea seriei pare sa fie, insa, Iov 7:17. Iov este si el
un fiu al omului (el foloseste titlul cu un inteles aparte, in
contextul interpelarii lui Dumnezeu, legate de suferintele
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care venisera peste sine: ,De ce nu ma lasi in pace? Ma
cercetezi si ma pedepsesti atat, mai sunt si alte fiinte...
Stiu ca nu sunt perfect, sunt doar un fiu al omului,...
lasd-ma sa respir..., sa imi revin...”). Contextul folosirii
acestui titlu la Iov este un context al revoltei, al
contestarii, al justificarii.

Umanitatea Fiului omului, a lui Isus, Evrei 2:11-18.

Titlul reapare in Apocalipsa 1:13, 14:14 (cineva
asemenea unui fiu de om, sau asemenea Fiului omului).
De data aceasta referinta nu este doar VT (Daniel 7) ci,
bineinteles, si intreaga predicare crestina, evangheliile
NT. Conotatiile sunt clar mesianice si apocaliptice. Fiul
omului, Isus Hristos, este cel ce da revelatia si cel ce este
victorios asupra Neamurilor.

ConcLuzi

Intelesul acestui titlu in Evangheliile sinoptice are de a
face cu identitatea mesianicd a lui Isus. Aceasta nu
inseamna ca titlul este lipsit de perspectiva divina, de
potential semantic divin. Dimpotriva, titlul capata un
asemenea inteles prin asociere cu persoana lui Isus. In
mod principal, insi, el se refera la identitatea umana
reprezentativd, mesianica a lui Isus (un reprezentant al
omenirii acceptat de Dumnezeu). Tema umilintei lui Isus
in procesul Iintruparii si a dezbracarii sale de
prerogativele divine in ideea slujirii pe pamant nu este
inclusa in continutul acestui titlu ci, mai degraba, tema
exaltarii si a reprezentativitatii. Titlul Fiul Omului
inseamna in NT in principal identificare cu umanitatea,
autoritate mesianica, recunoastere divina, victorie totala
si conducerea tuturor Neamurilor, executarea judecatii
finale, apocaliptice, asupra oamenilor gi ingerilor,
supunerea intregii lumii la picioarele lui Dumnezeu.
Titlul capatd anumite conotatii divine prin asociere cu
Isus, cu faptele si minunile facute de El, si prin asociere
cu un alt titlu important, Fiul, sau Fiul lui Dumnezeu.
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Se poate vedea ca, din punct de vedere al recunoasterii
mesianice, o legatura deosebita exista intre Fiul Omului
si Duhul Sfant: Matei 12:32, Luca 12:10. In ipocrizia lor,
iudeii acelui timp Ii v&#d minunilor, dar nu il cred si
interpreteaza  faptele lui negativ, atribuindu-le
diavolului.

Venirea Fiului Omului inseamna inceperea salvarii, cf.
Luca 19:10. Fiul Omului are o misiune clara, aceea de
mantuire a oamenilor.

In cazul titlului Fiul Omului, ca, de altfel, si in cazul
altor titluri ale lui Isus in NT, se pot observa trei
tranzitii importante:

e O tranzilie de la un inteles secular, general, la unul particular,
mesianic. Un titlu poate sa aiba un inteles cultural, o uzanta
seculara (de exemplu, sa fie un titlu de politete). Apoi, de aici se
construieste un inteles particular, aplicat unei anumite clase de
oameni.

e O tranzitie de la multiplicitate la unicitate. Mai multi oameni au
fost numiti Fiul Omului (de ex., lov, David), insa titlul ajunge sa
fie aplicat cu preponderenta, chiar cu exclusivitate, lui Isus. El
devine Fiul Omului cel mai remarcabil, si, de aici, unicul Fiu al
Omului, singurul care merita, cu adevarat, sa fie numit in acest
fel.

e O tranzilie de la o teologie VT la o teologie NT. Aplicate lui Isus,
titlurile capata un nou inteles: semnificatiile sociale cat si cele
traditionale sunt umplute un continut nou, specific Lui. Isus
devine Fiul Omului, cel Unic, adevaratul Mesia, cu trasaturi
specifice, atat divine cat si umane si, in plus, caracteristicile Sale
mesianice sunt completate de aspecte care sunt mai putin clare
in VT, cum ar fi: suferinfa Sa mesianica, venirea in doua etape
sau de doua ori a lui Mesia (i.e. intruparea si a doua venire,
pentru domnie si judecata ), etc.

Titlul Fiul lui Dumnezeu

In mod paradoxal, ideea ca un om poate sa fie numit Fiul
lui Dumnezeu era mai usor de acceptat pentru greci
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decat pentru evrei si, bineinteles, in ambele parti nu avea
intelesul care i se atribuie in cregtinism.

Grecii gandeau termenul de fiu al lui Dumnezeu ca
posibilitate a existentei unor barbati cu insusiri deasupra
oamenilor obignuiti, nemuritori, numiti si barbati divini
(theios aner) cum ar fi Hercule, Pitagora, Apollonius di
Tyana (desi acesta din urméa este descris astfel de o
legenda post-crestina, inspirata dupa Hristos) si altii,
oameni care au o nastere jumatate divina, jumatate
umana, sau care acced in finalul vietii la un statut
aparte, nemuritor.?

In VT titlul este folosit adesea despre cei ce au o
relatie aparte, foarte apropiata si privilegiata cu
Dumnezeu, dar in marea lor majoritate nu este
contemplata ideea de divinitate.

Astfel, in Geneza 6:1-4 si Iov 1:6, 2:1, 38:7, Daniel 3:25,
titlul este folosit cu privire la ingeri. Israelitii sunt

3 D. Zeller, “The theia fusis of Hippocrates and of Other Divine
Men”, in J.T. Fitzgerald, Th. H. Olbricht, L. M. White, Early
Christianity and Classical Culture. Comparative Studies in Honor
of Abraham J. Malherbe, NT Supl110 (Leiden — Boston: Brill,
2003), 49-69. E. Koskenniemi, ,Apollonius of Tyana: A Typical
theios aner?”, JBL 117\3 (1998), 455-467, David S. du Toit,
Theios Anthropos. Zur Verwendung von theios anthropos und
sinnverwandten Ausdriicken in der Literatur der Kaiserzeit,
WUNT 2. Reihe, vol. 91 (Tubingen: J.C.B. Mohr, 1997); vezi si B.
Blackburn, Theios Aner and the Markan Miracle Traditions,
WUNT 2 Reihe, vol. 40 (Tubingen: J. C. B. Mohr (Paul Siebeck),
1991), C.R. Holladay, Theios Aner in Hellenistic Judaism. A
Critique of the Use of This Category in New Testament Christology
(SBLDS 40; Missoula, MO: Scholar Press, 1977) etc. Pe deoparte,
gindirea greacd recunoaste o pripastie adidnca intre divinitate si
om, pe de alta, ea se afla intr-o constanta dorinta si tanjire dupa
natura divind. Omul nu se poate apropia de natura diviné, dar
poate deveni nemuritor. Singur, prin propriile puteri, insé, el nu
poate realiza acest lucru. Chiar gi demizeii, nascuti din zei si
oameni, nu au acces la nemurire gi fericire vesnicd decit cu
ajutorul zeilor (D. Roloff, Gottihnlichkeit, Vergottlichung und
Erhéhung zu seligem Leben (Berlin: 1970), 198).
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numiti si el fiii lui Dumnezeu: Deuteronom 14:1-2,
Ieremia 3:19-20, Osea 1:10. Ceea ce se spune la plural
poate fi reformulat, prin metonimie, la singular: Israel
este fiul lui Dumnezeu, de ex. Osea 11:1, ,am chemat pe
fiul meu din Egipt”. Fiul lui Dumnezeu poate fi si un titlu
dat imparatilor (2 Samuel 7:14). Mesia este si el numit
fiul lui Dumnezeu in perioada intertestamentara, in
cartile (Cartea lui Enoh, Apocalipsa lui Ezra 7:28, 13:32,
14:9).

Grecii — sau iudeii elenisti - intelegeau mai usor ca
Isus poate fi Fiul lui Dumnezeu ca termen, insa aceastei
intelegeri 1i scapa ideea de unicitate, iar divinitatea era,
de asemeni, dificil de inteles.

FIuL LUl DUMNEZEU IN EVANGHELIILE SINOPTICE

In evangheliile sinoptice apar numeroase expresii
indirecte asociate cu filiatia divina, de exemplu: Fiul,
Fiul lui Dumnezeu, Tatidl Meu Ceresc, Tatil vostru din
Ceruri, Tatd Ceresc, Abba, etc. Intr-un mod metaforic
chiar si Adam este descris ca fiu al lui Dumnezeu, in
evanghelia lui Luca (de fapt, Isus este prezentat acolo,
implicit, ca fiu al lui Dumnezeu, pentru ci genealogia
este genealogia lui Isus, etc., fiul lui Adam, fiul lui
Dumnezeu, Luca 3:38).

In principal, in evangheliile sinoptice Isus vorbeste
despre Sine din perspectiva Fiului, ca Fiu, dar fara sa
afirme intotdeauna in mod direct ca El este Fiul lui
Dumnezeu. Intr-un numir de pasaje titlul Fiul lui
Dumnezeu este folosit impreund cu titlul Hristosul (cf.
Mt. 16:16, Mc. 8:28 in marturisirea lui Petru). Caiafa Il
intreaba pe Isus daca este Hristosul, Fiul lui Dumnezeu
(Mt. 26:62, Mc. 14:61, Lec. 22:66). In Le. 4:41 demonii
spun: ,Tu esti Fiul lui Dumnezeu”. Isus se numeste pe
Sine ca Fiu, implicit intelegdndu-se ca este Fiul lui
Dumnezeu (Mt. 11:25, Le. 10:21). O discutie generala a
asocierii intre Fiul si Tatal, sau intre Isus si ceilalti, ca
frati si mama si tatd, apare in Marcu 3:32, si o alta
asociere, mai directd, unde Isus este numit Fiul, iar Tatal
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este cel ce stie totul, apare in Matei 24:36. La botezul lui
Isus, Dumnezeu Il numeste Fiu preaiubit in care isi
gaseste placerea, sau buna-placere, binevointa (Mec. 1:11,
Mt. 3:17; gr. eudokesa). Aceasta sintagma apare si la
schimbarea la fatd, de pe munte (Mc. 9:9, Mt. 17:2).4
Satana Il ispiteste pe Isus cu perspectiva aceasta a Fiului
(Mt. 4:3, Le. 4:3,9). Diavolul 11 numeste pe fatd Fiul lui
Dumnezeu (Lc. 4:41). Se poate observa ca, in evangheliile
sinoptice, exista un set special de situatii cand Isus este
numit Fiul lui Dumnezeu, de catre demonii si Satana.
Fiul re-apare, cu conotatii speciale, ca Fiu al Tatalui
ceresc, si in parabola viei si vierilor, Marcu 12:1-12,
Matei 21.33ff. In ultima parte a vietii de slujire, in
ultima saptdmana petrecuta in lerusalim, Isus pune
intrebari cheie despre relatia dintre El si Tatal, dintre
Sine si David, cf. Marcu 12:35ff, Matei 23:41, Luca 20:41-
42 (cum poate sa fie Hristos fiul lui David, daca David il
numeste ,Domnul Meu”? Isus, este atunci un Fiu
preexistent, divin). Uneori, subliniind relatia Sa speciala
cu Tatal, Isus se numeste implicit, Fiu, cdci Dumnezeu
este Tatal Sau (Luca 22:29).

CONCLUZII LA SINOPTICI

In evangheliile sinoptice, se poate observa o anumiti
grupare a textelor despre Isus ca Fiu al lui Dumnezeu.
Isus este numit Fiul lui Dumnezeu cu precadere in
urmatoarele situatii: la botezul lui Isus si la schimbarea
la fata; in marturisirea lui Petru; inainte de vindecarea
unor oameni posedati de demoni (demonii sunt cei care il
recunosc pe Isus ca Fiul lui Dumnezeu); in timpul
ispitirii din pustie (Satan il recunoaste); la judecata Sa
inaintea sinderiului, in ultima saptdméana petrecuta in
Ierusalim. Toate acestea sunt ocazii de revelatie speciale,
rare, de mare intensitate. Ele poarta pecetea relatarii

4 Ea este mentionatd si in 2 Petru ca semn cd Dumnezeu
insusi 1l investeste pe Isus cu autoritate de Fiu, declarandu-si si
placerea, dar si alegerea pe care o face inaintea tuturor.



TBNT 49

istorice. Filiatia divina a lui Isus nu este prezentata in
discursuri sau predici, in evangheliile sinoptice, ci in
situatii de revelatie speciala. Ea ajunge sa fie principal
cap de acuzare inaintea sinedriului, iar in ce-i priveste pe
demoni, publicitatea lor este limpede rauvoitare, caci se
pare ca aveau in vedere acuzare mai timpurie a lui Isus,
precum si prinderea, judecarea si condamnarea Sa
prematura.

FIuL LUl DUMNEZEU IN CORPUSUL IOANIN

Fiul lui Dumnezeu in evanghelia dupa loan

Evanghelia dupa Ioan este o evanghelie complementara,
in relatie cu evangheliile sinoptice. Ea include discutii
mai apropiate intre Isus si ucenici privitoare la titlul Fiul
lui Dumnezeu, discutii mai directe asupra acestui titlu
intre Isus si Farisei sau saduchei. Acest titlu este folosit
mai des, mai pe fatd. In 1:18 este subliniati divinitatea
lui Isus, care este numit Singurul Fiu al lui Dumnezeu,
cel unul niscut (1:18; 3:16, 18).5 Cativa credinciosi Il
recunosc ca atare (loan Botezatorul; Natanel, 1:49;
Marta, 11:27). Isus este acuzat de iudei ca pretinde sa fie
Fiul lui Dumnezeu (10:36). Acuzatiile pe acest subiect se
repetd in scena judecatii (19:7). Se pot observa, in
general, in Ioan, mai multe caracteristici ale lui Isus ca
Fiu al lui Dumnezeu:

o Fiul este trimis de Tatal in lume (5:36; 7:29; 11:42).
o Fiul este iubit de Tatal (5:20; 3:35; 10:17).

5 Teologia Fiului — sau a fiilor lui Dumnezeu, cuprinde si Ioan
1:12-13 (,Dar tuturor celor care l-au primit, celor care cred in
numele sdu, le-a dat puterea si devini copii ai lui Dumnezeu,
nascuti nu din sange, nici din vointéd trupeascé, nici din vointa
vreunui bérbat, ci din Dumnezeu”), unde se fac sublinieri foarte
interesante despre caracterul de fiu al lui Dumnezeu (copil al lui
Dumnezeu), pe care il au cei credinciosi. Aceasti filiatie nu este
identica cu a lui Isus, care este Dumnezeu adevarat, dar arata ca
Fiul impartéseste cu fratii sédi aceasta legatura cu Dumnezeu, pe
care El o are si ca om, gi ca Fiu vegnic.
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Fiul este dependent de Tatal (5:19, 30; 14:28, 31; 15:10).

Fiul si Tatal sunt in unitate (10:30; 17:11,21).

Fiul si Tatal sunt in armonie (5:19).

Fiul se roaga Tatalui (11:41).

Dragostea Tatalui pentru Fiu se rasfringe asupra noastra

(17:23).

Fiul il cunoaste pe Tatal (10:15).

e Fiul vorbeste cuvintele Tatalui (10:18; 15:15).

e Fiul vorbeste cu autoritatea Tatalui (12:49; 16:15; 8:16; 14:28;
20:17; 8:54).

o Fiul afirma ca El este revelatia unica a Tatalui (14.9- 19;15.15)

Fiul lui Dumnezeu in 1-3 loan

Fiul lui Dumnezeu este amintit in mai multe pasaje din 1
Toan: 2:22; 23; 3:8, 3:23; 4:15; 5:5; 5:10, 12, 13, etc. Exista
referinte directe, complete (Fiul lui Dumnezeu), dar si
referinte partiale (Fiul). Invititura este complexi,
ramificata.

Astfel, se mentioneaza din inceput ca toti cei
credinciosi au comuniune cu Tatal si cu Fiul Sau, Isus
Hristos (1:3) — si aceasta este experienta pe care apostolii
marturisesc si o transmit si credinciosilor. Daca Tatal
este Lumind, prin Fiul suntem maéantuiti si curatiti de
nelegiuiri, 1:7.

In 2:22-24, Ioan subliniazi legitura dintre Fiul si
Tatal, dintre credinta in Fiul si cea in Tatal: cine il
marturiseste pe Fiul, il are si pe Tatal. Cine il
tagaduieste pe Tatal si pe Fiul este Antihristul, un
mincinos. Proclamarea crestina il marturiseste pe Fiul si
pe Tatéal de la bun inceput, si asa trebuie sa ramaéana.

In 3:8, Fiul lui Dumnezeu este prezentat ca invingétor:
El s-a aratat ca sa nimiceascéd lucrarile Diavolului, in
mod special ura de frati (in context).

Textul din 3:23 ne arata ca porunca lui Dumnezeu este
sa credem in Fiul Sau, Isus Hristos. Cu acest verset se
deschide o serie specifica lui Ioan, care indica faptul ca
filiatia divina a lui Isus, ca si intruparea adevarata ca om
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(4:1-3), devin factori critici in mantuirea cuiva, elemente
fundamentale ale credintei crestine sine qua non.

In 4:9 (cf. 4:9-16) Ioan aminteste ci Dumnezeu il
trimite pe Fiul ca jertfa, ca sa traim prin El, ca sa fie
mantuitorul omenirii (4:14). Tatdl dd marturie despre
Fiul (5:9-13) iar marturia aceasta este categorica:
credinciosul crede in Numele Fiului lui Dumnezeu si cine
il are pe Fiul are viata, iar cine nu il are, nu are viata
vesnicd. Fiul da intelepciune sa 1l cunoastem pe
Dumnezeul cel adevirat (5:20). In mod interesant, in
Ioan teologia Fiului este legata de teologia iubirii de frati.
De asemeni, 1 Ioan 5:1 aduce titlul foarte aproape de cei
credinciosi, deoarece si ei sunt numiti ,cel nascut din
Dumnezeu”.

In 2 Ioan 1:3, Isus este numit de la bun inceput Fiul
Tatdlui. Intruparea lui Isus este invititura care arati
daca cineva il are pe Tatal si pe Fiul, adica, acel ce tine la
invatatura aceasta aratd ca este, intr-adevar, mantuit
(1:9, cf. 1:7).

Fiul lui Dumnezeu in Apocalipsa

Apare in 2:18, ca prezentare a lui Isus pentru Biserica
din Tiatira (,Iata ce zice Fiul lui Dumnezeu care are ochii
ca para focului, si ale carui picioare sunt ca arama
aprinsa”). Descrierea face trimitere la tabloul din 1:14-
15, unde astfel, aflam ca este descris tot Fiul lui
Dumnezeu (in 1:13 El este numit Fiul omului). Aceeasi
descriere apare si in 19:12, unde, insa nu este pomenit
titlul, ca atare (existd acolo, insa, o serie bogata de
apelative mesianice, de tip vechi testamentar: Cel
credincios, Cel adevarat, Cuvantul lui Dumnezeu,
Impéaratul imparatilor si Domnul domnilor; o serie
aseméanatoare apare si in 22:16, unde Isus este Radacina
si Samanta lui David, Luceafarul stralucitor de
dimineatd). Existd si urme ale unei teologii largite a
filiatiei divine (cf. 21:7).
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CONCLUZII LA OAN

Teologia lui Ioan despre Fiul lui Dumnezeu este o
teologie complexd, nuantata, o teologie elaborata, o
teologie ,de sus” cum este numita adesea (adica priveste
la Isus din perspectiva intruparii, a divinitatii sale).

In evanghelia sa, Ioan subliniazi faptul ci, pe langi
marturiile ucenicilor si ale lui Dumnezeu, si pe langa
marturiile acuzatorilor sai, titlul Fiul lui Dumnezeu este
un subiect important in insasi invatatura lui Isus. Isus se
prezintd pe sine ca Fiul al lui Dumnezeu, intr-un mod
unic si clar, indicAnd wunitatea dintre sine gi Tatal,
identitatea sa divina.

Epistolele continud pe acelasi ton, addugand nuanta
de criteriu esential pentru crestinism: cine il
marturiseste pe Fiul are viata, cine nu, nu are viata, ci
este ingelat, si se afld sub influenta lui Antichrist. In
acelasi timp, Invatdatura ioanind despre Fiul lui
Dumnezeu se constituie intr-un preambul al teologiei
treimice de mai tarziu (sec. 3-4), prin sublinierea
legaturii stradnse care existd intre Fiul gi Tatal
(comuniune, marturie, dragoste, etc.).

Apocalipsa, mai saraca in apelative directe, prezinta in
mod repetat, insa, figura glorioasda a Fiului lui
Dumnezeu, care este in acelasi timp si Fiul omului.

FiuL Lut DUMNEZEU iN CORPUSUL PAULIN

Titlul Fiul lui Dumnezeu sau simplu, Fiul, este relativ
bine reprezentat in epistolele lui Pavel. Pasajele in care
apare el sunt, totusi, pasaje generale, proclamatoare, si
doar de putine ori Pavel se aventureaza in conturarea
unei teologii mai cuprinziatoare despre Fiul lui
Dumnezeu.

Romani

Romani 1:3, 4; Evanghelia lui Dumnezeu se refera la Fiul
Sau (numit asa, desi este nascut din linia lui David), care
a fost dovedit cu putere, prin invierea din morti, ca este
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Fiul lui Dumnezeu. 1:9, Evanghelia Fiului este
evanghelia in care Pavel 1i aduce inchinare lui
Dumnezeu, in Duhul. In Romani 5:10, se vede ci cei
credinciosi au fost impéacati cu Dumnezeu prin moartea
Fiului S#u, iar acum suntem maéntuiti prin viata Lui. In
Romani 8:3, Dumnezeu ne-a trimis pe Fiul Sau, intr-un
trup nepacatos, sa ne rascumpere din pacat.® Acest ultim
verset indicd perspectiva pre-existentei Fiului lui
Dumnezeu care este trimis (din vesnicia Sa), intr-un trup
omenesc, asemenea trupului pacatos, dar fara pacat.

1-2 Corinteni

1 Corinteni 1:9, Dumnezeu ne-a chemat la comuniune cu
Fiul Sau, ca sd avem parte la mosternirea Lui vesnica.
Legatura cu Fiul asigura parte in mostenirea cereasca. 1
Corinteni, 15:28 stdpéanirea lumii viitoare apartine Fiului
— in calitate de om (Fiul al omului), dar si de Fiu al lui

6 Versetul din Rom. 8:3 este unul din cele mai complexe si mai
dificil de tradus versete din Romani, extrem de important insa in
intelegerea procesului de méntuire al omenirii. Traducerea NT —
SBIR (Societatea Biblicd Interconfesionald din Romaénia), traduce
destul de clar astfel (8:3-4): ,,Céci Dumnezeu a sdvarsit ceea ce ii
era cu neputintd Legii, care era slaba din cauza trupului: El l-a
trimis pe propriul sidu Fiu intr-un trup asemenea trupului
pacatos, ca sd condamne pacatul in trup — in cele privitoare la
pacat, asa incat dreptatea legii sa fie implinita in noi, cei care nu
traim dupd trup, ci dupd Duh”. Nevoia intrupirii apare aici
limpede, in contrast cu neputinta Legii. Legea nu era capabila sa
asigure mantuirea omenirii, deoarece pedepsirea pacatului
implica distrugerea trupului pacitos, deci uciderea omului. Isus
vine insd intr-un trup curat, desi deplin uman, si El accepta
pedepsirea pécatului in trupul Séu, dar pedeapsa era a oamenilor
si nu pentru Sine insusi, intr-un fel care duce la moartea Sa, pe
cruce, dar care, prin curitia jertfei, asigurd primirea jertfei,
doveditd de Dumnezeu prin invierea lui Isus. Astfel, Fiul lui
Dumnezeu asiguria implinirea Legii in noi, prin pedepsirea lui
Isus, si supravietuirea noastrd prin Duh, prin iertarea castigata
de Isus. Astfel, pacatul a fost pedepsit in trup, dar in trupul lui
Isus, iar noi traim in trup, dar nu conform trupului, de acum
incolo, ci conform Duhului.
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Dumnezeu, dar El, in calitate de Fiu, va inchina aceasta
stapanire, Tatalui Sau.

2 Corinteni 1:19 1l numeste pe Isus: Fiul lui
Dumnezeu, Isus Hristos, si ni se spune ca El reprezinta
afirmatia pozitivd a lui Dumnezeu pentru noi, adica
,Da”-ul lui Dumnezeu pentru noi.

Galateni

Galateni 1:16, Dumnezeu l-a descoperit pe Fiul Sau in
Pavel (cu sensul dublu: ,ui Pavel”, si ,prin Pavel,
celorlalti”), ceea ce a dus la convertirea lui si la chemarea
de evanghelist a lui Pavel. Galateni 2:20, Pavel
marturiseste, in mod reprezentativ pentru crestini, ca el
nu mai traieste pentru sine, dupa ce a fost méantuit, ci
pentru Fiul lui Dumnezeu care S-a jertfit pentru el pe
cruce. Galateni 4:4-7, aratd ca Fiul a fost trimis sa se
nasca din femeie, la implinirea vremii, sub Lege, ca si ne
izbaveasca de Lege. Titlul este folosit apoi, in 4:5, din nou
cu inteles general, aplicat credinciogilor care sunt noul
popor al lui Dumnezeu: deoarece ne-a facut fii ai Sai,
Dumnezeu ne-a trimis in inimd Duhul Fiului Sau care
strigd in noi la Dumnezeu, ca la un Tat# (Abba). In mod
deosebit, meritd comentat i [ -

Galateni 4:4. Ca si Romani
8:3, el face referire la pre-
existenta Fiului lui
Dumnezeu, dar cu mai
mare claritate, deoarece
este amintitA nu numai
trimiterea Fiului, ci si
nagsterea Sa din femeie.
Mesajul versetului este destul de limpede, dar lucrul care
atrage atentia este afirmarea calitatii d e Fiu pe care
Isus o avea inainte de nasterea Sa din femeie. Aceasta
trimite la o complexd teologie a relatiilor dintre
persoanele Sfintei Treimi, si la relatia eterna prin car e
Fiul purcede din Tatéal, din vesnicie. Din acest punct de
vedere, relatia fiu divin — tata ceresc in care se afla Isus
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pe pamant, dupa intrupare, este o particularizare in
istorie si in lumea materiald a relatiei vesnice, tainice,
care exista intre Fiul, a doua persoana din Sf. Treime, si
Dumnezeu Tatéal, prima persoana a Sf. Treimi. O astfel
de subliniere marcheaza, alaturi de altele din corpusul
ioanin si din epistola catre evrei, bazelel teologiei NT
despre Sf. Treime.”

Efeseni

Efeseni 4:13, Biserica a primit diverse daruri din partea
lui Dumnezeu (slujiri si slujitori) ca sa creasca pana la
unitate in credintd si in cunoasterea Fiului lui
Dumnezeu, la nivelul plinatatii lui Hristos. Expresia
»,pand vom atinge toti unitatea credintei si a cunostintei
Fiului lui Dumnezeu, (spre) barbatia matura, (spre)
masura staturii plinatatii lui Hristos” arata ca Fiul este
standardul omenirii, al crestinilor (din acest punct de
vedere expresia Fiul, de aici, are si conexiuni clare cu
Fiul omului, care este maéasura barbatului desavarsit
(teleios aner).

Efeseni 5:6 aduce la vedere expresia ,fiii neascultarii”,
de fapt ,fiii distrugerii”, ca idiom evreiesc. Fiii luminii,
fiii veacului acestuia, etc. sunt expresii care inseamna
oamenii care traiesc in lumina (cei credinciosi), oamenii
acestei lumi, etc.

Coloseni

Coloseni 1:13, ne introduce in prezentarea imnului lui
Hristos (Col. 1:13-20). Dumnezeu ne-a stramutat in
imparatia Fiului dragostei Lui, in care avem méntuirea,
etc. Fiul este chipul vazut a lui Dumnezeu cel nevazut, si
este destinat sa fie capul omenirii si al intregului
Univers, al oricarei structuri ierarhice sau stapaniri.

1 Tesaloniceni

7 D. Sténiloaie este unul din teologii roméanii cei mai profunzi,
de talie internationala, care a dezvoltat aceastd idee, deslusind
pentru crestinii de azi invatatura despre Sf. Treime.
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In 1 Tesaloniceni 1:10 Pavel comunici o perspectivi
apocaliptica, crestinii il asteapta din ceruri pe Fiul lui
Dumnezeu, Isus, cel care ne izbaveste de méania viitoare.
Referinta la a doua venire il concepe implicit pe Isus ca
om, in intruparea sa, iar titlul ii atestd cu claritate si
divinitatea.

Concluzii la epistolele pauline

Pavel foloseste titlul acesta cu precddere in Romani, 1-2
Corinteni si Galateni. In mod caracteristic, aici este
prezentatd evanghelia lui Pavel, in forma compacta, si,
de asemeni, exista o teologie a filiatiei divine a celui
credincios, prin nasterea din Duhul Sfant (titlul apare la
singular dar si la plural, fii ai lui Dumnezeu, cu privire la
crestini si relatia lor cu Dumnezeu Tatal, in mod similar
cu felul in care este utilizat in VT, despre Israel).

Un pasaj teologic deosebit, care deschide o perspectiva
larga asupra teologiei Fiului lui Dumnezeu la Pavel, se
afla in Coloseni, anume imnul din 1:13-20. Viziunea de
aici este apropiatd de conceptia ioanind, de gen
apocaliptic, asupra lucrarii in univers a lui Isus, ca Fiu
prin care Dumnezeu s-a revelat pe Sine si care
mantuieste omenirea (ea aminteste de imnul din Filipeni
2, de Ioan 1:1-18, si de epistola catre Evrei). Nuantele
apocaliptice sunt caracteristice lui Pavel, ca si lui Ioan,
iar titlul Fiul lui Dumnezeu le reflecta din plin (cf. 1 Tes.
1:10).

In mod caracteristic, mentionarea Fiului lui
Dumnezeu in epistolele pauline, nu se refera doar la
filiatia divind a lui Isus, ci include si elemente
caracteristice Fiului omului, adicd referitoare la
intruparea lui si la umanitatea sa reprezentativa,
mesianicad (Isus e nascut din linia lui David, din femeie,
sub Lege, intr-un trup fara péacat, etc.). Astfel, titlul Fiul
lui Dumnezeu integreaza, la Pavel, bund parte din
conotatiile titlului Fiul Omului. In acelasi timp, titlul
acesta se refera la mai mult decat la originea si calitatea
filiatiei divine a lui Isus. Cum s-a putut observa, el
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include o perspectiva completa a acestei filiatii care este
privitd din eternitatea trecuta (pre-existenta vesnica a
Fiului, trimiterea sa in lume), si merge pana in vesnicia
viitoare (inviere, inaltare, glorificare, a doua venire),
imbogéatind intelegerea cititorului despre identitatea lui
Isus: Fiul lui Dumnezeu cel necreat, cel singur nascut
intru umanitate (avidnd intaietatea in toate, prin
intrupare), si cel glorificat, in final, ca fiinta cu dubla
naturd om — Dumnezeu, in prezenta lui Dumnezeu.

FIuL LUl DUMNEZEU IN EPISTOLELE GENERALE

Fiul lui Dumnezeu in epistola catre Evrei

Ca si Pavel si loan, autorul epistolei catre Evrei foloseste
atat forma completa a titlului Fiul lui Dumnezeu, cat si
pe cea eliptica, Fiul. De exemplu, cartea incepe cu o astfel
de referinta implicita, in Evrei 1:2 care arata ca Fiul este
revelatia ultima si unica, in comparatie cu profetii VT:
sla sfargitul acestor zile Dumnezeu ne-a vorbit prin Fiul”.
Dupa aceasta referinta incepe o serie de versete in care
se arata identitatea de Fiu a lui Isus si superioritatea
Lui, ca Fiu, fata de ingeri, fata de Moise, fata de intregul
univers.

Astfel, Psalmul 2:7 este citat in Evrei 1:5, unde se
aratd ca Fiul este mostenitorul tuturor lucrurilor si
Dumnezeu ii supune toate lucrurile, caci Dumnezeu nu a
numit pe nimeni Fiu decidt pe El (tonul aminteste de
Coloseni 1). In 1:8 se citeazid din Psalmul 45:6-7, versete
mesianice, si se afirmd domnia suprema, vesnica, a
Fiului. In 3:6 Hristos este comparat, ca Fiu, cu Moise,
care este doar slujitor in casa lui Dumnezeu. Prin
contrast, Hristos este credincios, ca Fiu, peste toata casa
lui Dumnezeu.8

8 In greceste, in 3:2, 6, atat Moise cat si Isus sunt credinciosi
fiecare ,in casa lui”. Adjectivul pronominal are insd nevoie de o
interpretare atentd. Fie ca ei sunt credinciosi in propria lor casa,
fiecare, adica fiecare in poporul sdu sau, in cazul lui Isus, in
propria Sa creatie, fie ca isi indeplinesc aceastd credinciogie in
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In 4:14 Isus, Fiul lui Dumnezeu (un titlu in formi
completa!) este numit Mare Preot, pentru ca a strabatut
cerurile, adica Templul din ceruri, ca sa aduca jertfa Sa
inaintea Tatalui. Perspectiva divinitatii lui Isus este
clara si, in esenta, ea este o perspectiva post-crucificare,
referinta fiind cu privire chiar la momentul jertfei de pe
cruce, cand Isus intrd ca Mare Preot ceresc in locagul
ceresc, cu jertfa propriei Sale fiinte (7:3, 9:11, 23). Este
posibil ca referinta cu privire la Templul din ceruri sa nu
fie este doar de tip platonic (filosofia lui Platon despre
ideai: adica realitatea ideala este in ceruri, iar copiile ei
imperfecte sunt pe paméant), ci Templul acesta, care nu
este din creatia aceasta, sa fie o reprezentare metaforica
a unei stari sublime, din insasi viata Sf. Treimi, unde
Fiul, ca un mare preot, se aduce pe Sine ca jertfa inaintea
Tatalui ceresc.

In 5:8 apare o teologie a suferintei si a ascultirii,
potrivit careia Isus, desi era Fiu (se intelege Fiu divin), a
invatat sa asculte prin lucrurile care a suferit (cf. Filipeni
2). Perspectiva pare centrati pe viata si slujirea
paméanteasca a lui Isus. Chiar si 5:5-6, unde se citeaza
din Psalmul 2:7, pare sd se concentreze pe aceeasi
perioada a vietii lui Isus, din punct de vedere profetic, al
promisiunii lui Dumnezeu, care se refera la ziua nasterii
Sale si la chemarea de a fi preot dupa randuiala lui
Melchisedec. Ele subliniaza ca in preotia Sa, Isus a fost
chemat de Dumnezeu, si nu si-a atribuit-o singur; citatul
este urmat de referirea la Melchisedec, despre care se
spune ca este o prefigurare sau aseméanare cu Fiul lui
Dumnezeu (cf. 6:20, 7:1, 7:3, etc.).

poporul sau, respectiv, in creatia lui Dumnezeu. Oricum, Moise
este credincios ca slujitor — el nu detine ,casa” lui Israel, ci
Dumnezeu, iar Isus este fie credincios ca Fiu in casa lui
Dumnezeu (Israel, sau omenire, sau toatd creatia), fie este
credincios ca Fiu in propria Sa Casi, deoarece El insusi este
Dumnezeu.
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In citatele despre Melchisedec, Fiul este numit preot
vesnic (,in veac”) dupa modelul preotiei lui Melchisedec,
care nu este transmisibild (cf. 7:28). In mod deosebit,
atrage atentia textul din 7:3, unde referinta la
Melchisedec indica limpede pre-existenta Fiului lui
Dumnezeu (firda mama, fara tata, fara genalogie, etc.).
Ceea ce pentru Melchisedec era o lipsa de mentiune, si
un context aparte, unic, netransmisibil, pentru Isus
devine chiar semn al vesniciei sale nenascute, fara
inceput (desi in Luca 3 si in Matei 1, ni se dau
genealogiile mesianice, davidice, ale lui Isus).?

Pasajele din 6:4-8 si 10:26-29 sunt texte in care Fiul
este mentionat in legaturia cu apostazia sau caderea in
credinta (6:6; 10:29), pedeapsa celor care se dezic de Isus
fiind comparatéa cu cea care a venit peste cei care nu l-au
ascultat pe Moise. Isus ca persoana reprezentativa a
legamantului prin sangele Sau, nu poate fi ignorat sau
nesocotit fard primejdia pedepsei maxime. Avertizarea
din aceste capitole este cd nimeni care isi permite o atare
nesocotire nu va scdpa nepedepsit, dupa cum se si arata
cd o asemenea nesocotire inseamna respingerea singurei
baze de iertare a pacatelor omenirii. De pacatele
impotriva Legii ne iartd jertfa lui Isus, dar de
respingerea lui Isus si a jertfei sale, nu poate fi nimeni
absolvit, caci nu exista o alta jertfa, mai mare, care sa
depaseasca in eficientd si putere jertfa lui Isus si sa
acopere aceasta nesocotire.10

9 Desigur, aici apare problema spinoasd a asemdanérii sau a
identificarii lui Isus cu Melchisedec. In ambele cazuri apare insd
limpede caracterul vesnic al lui Isus si sublinierea clard a pre-
existentei Sale. Cf. O. Baban, ,Note exegetice asupra expresiei
kata ten taxin in Epistola citre Evrei”, in Jurnal Teologic 6
(2007), 81-124. Articolul poate fi citit si sub forma electronica, cf.
http://obinfonet.ro/articole/katatentaxinw.pdf, insa fara
formatarea din jurnal.

10 Este adevarat ca si de necredintéd poate fi cineva iertat, tot
prin jertfa lui Isus. Aici insd se are in vedere o respingere
patentd, fara regrete si fara intoarcere, chiar o impietrire
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Prezentarea apologetica a Fiului lui Dumnezeu si a
slujirii Sale contureaza in Evrei o teologie mai larga a
filiatiei, intrucat si Moise este numit fiu (dar fiu al fiicei
lui Faraon, 11:24), si se arata ca si Avraam a fost gata sa
isi sacrifice singurul sau fiu (11:17) iar oamenii sunt si ei
chemati ,fii ai lui Dumnezeu”, supusi educatiei si
disciplinei lui Dumnezeu (cf. cap. 12). Teologia , Fiului”,
atat prefigurat cat si intrupat, apare cu numeroase
nuante. In ce il priveste pe Isus, slujirea Sa mesianica de
tip superlativ (domn, judecéator, datator de Lege, mare
preot, conducator) este legati in mod esential de
identitatea Sa de Fiu al lui Dumnezeu.

Fiul lui Dumnezeu in 1-2 Petru, lacov, luda

In restul NT titlul Fiul lui Dumnezeu apar mai rar sau
eliptic, sub forma Fiul (forma care este ambigua, putand
uneori sa insemne si Fiul Omului).

In 1 Petru 1:3 Dumnezeu este numit Tatil Domnului
nostru Isus Hristos, dar nu apare explicit titlul Fiul.

Mai interesant este cazul textului din 2 Petru 1:17
care da marturie despre declaratia lui Dumnezeu de pe
muntele transfigurarii: ,,Acesta este Fiul meu cel
preaiubit in care imi gisesc plicerea”. Intamplarea este
amintita si ca material autobiografic, pentru sublinierea
autenticitatii marturiei autorului, dar si pentru
sublinierea autoritatii apostolice a lui Petru: el este unul
din cei care au avut parte de revelarea directa a planului
lui Dumnezeu cu Isus Hristos, a identitatii divine a

sufleteasca. Altfel, se stie cd hula impotriva Fiului poate fi
iertatd, dar hula impotriva Duhului Sfant nu poate fi iertate, cf.
Matei 13:31-32, Marcu 3:29-30, Luca 12:10 (starea ireversibila
atinsi in urma hulei impotriva Duhului Sfant poate fi asemanata
cu impietrirea care apare in Evrei 6 gi 10).
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Mantuitorului.”" Pe de alta parte, versetul subliniaza
unul din locurile comune din evangheliile sinoptice si
precizeza cu tarie ca temeiul titlului Fiul lui Dumnezeu
nu este in vreo pretentie a lui Isus, nici in vreo judecata
teologicd a ucenicilor, ci chiar in marturisirea Tatalui
(ideea este prezentata, cu alte cuvinte, si in 1 Ioan 5).
Traducerea lui eudokesa ,imi gasesc placerea” (cf.
traducerile ortodoxe: ,intru care am binevoit”) are multe
nuante: nu inseamna doar satisfactia Tatalui fata de Fiu,
ci si alegerea acestuia ca Mesia si investirea sa cu
autoritate inaintea oamenilor. Dumnezeu il prezinta pe
Isus ca Fiul pe care L-a ales, de care i place (pe care il
agreeaza in intregime si cu care este de acord), si pe care
il daruie drept conducator si domn al lumii.

In final, in ce-i priveste pe Iacov si Iuda, epistolele lor
reprezintd o predicare timpurie catre evrei si, in
concordanta cu reticenta iudeilor, ele nu folosesc titlul
Fiul lui Dumnezeu ci, mai degraba, titlul Domnul.

Titlul Hristos (Mesia)

Hristos este echivalentul grecesc al titlului Mesia (ebr.
Mesiahu) si inseamna ,Unsul”, ,Cel ales”. Termenul
grecesc Hristos vine de la verbul chrio = a unge.?
Untdelemnul avea o reteta speciala, Exod. 30:11-38.

ELEMENTE DE TRADITIE MESIANICA IN VT SINT

Mai multe persoane beneficiau de serviciul ,ungerii”
pentru o slujba specialad, sub auspicii divine: profetii (1
Imp. 19:16, Ps. 105:15, Isa. 61:1); regii (1 Sam. 10:1;

11 Unii autori vad aici o incercare de a convinge ci Petru, nu
altcineva, a scris si epistola a doua.

12 Grafia numelui variazd in limba roméiné, circuldnd atéat
varianta Cristos cat si cea veche, traditionald, Hristos, fiecare cu
familia sa de termeni consacrati.
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16:13; 1 Cr. 29:22; 2 Cr. 23:11, etc.); preotii (Ex. 40:15;
Lev. 8:12). Se vorbeste si in intelepciunea inter-
testamentara despre acest termen (de exemplu, Psalmii
lui Solomon; alte suluri de la Qumran: imaginea ungerii
Impératului sau a lui Mesia).

Pe deoparte, prin Unsul, Mesia, se intelegea un
eliberator din Israel (cf. Dan. 9:25), pe care Dumnezeu il
promite pentru intregul popor (posibil pentru intreaga
omenire); pe de alta, chiar si un strain ca Cirus putea fi
numit Unsul lui Dumnezeu, unul caruia Dumnezeu
Insusi ii pregiteste calea pentru infiptuiri marete (Isaia
45:1); in afara de acestea, Zaharia vorbeste despre doi
ungi (doud figuri mesianice care stau in prezenta lui
Dumnezeu, cadndva in vremea sfarsitului, Zah. 4:13-14,
Zaharia foloseste o alta denumire pentru Mesia cel unic,
anume Odrasla (Vlastarul), Robul — cf. Isaia 48, 53 - care
va rezidi Templul, care va sta ca preot pe scaunul de
domnie al lui Dumnezeu, intre el si Dumnezeu fiind o
unire desavarsita, Zah. 6:12-15).

Titlul avea o sonoritate deosebitd in primele doua
secole dH si multe interpretéari. Ca urmare a proclamarii
lui Isus ca Mesia si a respingerii sale de catre o parte
importanta a Israelului militant, Bar Kochba s-a declarat
pe sine Mesia, fiul lui David, intre anii 132-135, i-a
respins pe crestini (iar acestia, bineinteles, nu l-au
recunoscut drept Mesia), a batut moneda cu steaua lui
Tacov, cu insemnele regale ale lui David, cu insemnele
Templului restaurat si a condus revolta impotriva
imperiului roman. Revolta insd a fost infranta si tipul
acesta de mesianism personal, regal si militar, bazat pe
terminologie biblicd, nu a mai aparut odata cu
distrugerea statului Israel si a Ierusalimului.

TITLUL HRISTOS IN SINOPTICI SI FAPTELE APOSTOLILOR

Isus a adoptat si a folosit titlul ,Hristos” cu referire la
sine, intr-un mod exclusiv. Apare, astfel, in autorii
sinoptici: Matei 16:20, 24:5, 24:23, Marcu 8:29, 13:6.
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Petru si altii (vezi marea marturisire a lui Petru, Mec.
8:28, Mt. 16:16, Lc. 9:20), ii atribuie aceasta calitate lui
Isus.

Titlul, evident, apare si ca subiect de controversa, asa
cum se intdmpla in discutia dintre Isus si saduchei si
carturari, cidnd Isus ridicad intrebarea dacd Hristos
(Mesia) este Domnul sau fiul lui David (Mt. 22:42, Mec.
12:35, Lec. 20:41; Ps. 110:1). Scena judecatii inaintea
preotilor include si ea acuzatia si intrebarea daca Isus a
spus despre Sine ca este Hristosul, Fiul Celui
Binecuvantat (Mec. 14:61, Mt. 26:63, Lc. 22:67).
Rastignirea tine, de asemeni, acest titlu in prim plan
(Mt. 26:68, 27:17, 22; Mc. 15:33; Lec. 23:35, 39).

Marcu

Evanghelia dupa Marcu, desi parte din sinoptici, incepe
in mod neasteptat cu o hristologie ,,de sus” (care pleaca
aprioric de la mesinaitatea si divinitatea lui Isus), cand
afirma din 1:1, ca ,acesta este inceputul evangheliei lui
Isus Hristos, Fiul lui Dumnezeu”.

Urmatoarea referintd ii apartine lui Petru, in 8:29,
cand simplu, in mare sa marturisire, acesta spune ,Tu
esti Hristos” (referinta este un text sinoptic clasic, i are
mici reformulari in Matei si Luca).

Isus se numeste pe sine insusi Hristos cand spune ca
si un pahar de apa dat ucenicilor din cauza ca sunt ai lui
Hristos, va fi rasplitit, 9:41. Intrebarea vestitd despre
Domnul sau Fiul lui David, din 12:35, include si titlul
Hristos. In 13:21, in discursul ,micii apocalipse”, Isus
atrage atentia ca se va spune in mod fals ca ,Hristos este
aici sau acolo...” (implicand, cd doar El este adevaratul
Hristos). In 14:61 titlul Hristos devine cap de acuzare
inaintea marilor preoti, aldaturi de cel de ,Fiu al celui
binecuvantat”. De asemeni, in 15:32, tot marii preoti si
carturarii isi bat joc de Isus spunéandu-i ,Hristos, regele
lui Israel”, cerdndu-i sd se coboare de pe cruce ca sa
dovedeasca ca este Hristosul (cf. Zah. 12:10, ideea ca
Hristosul avea sa sufere era respinsa, se pare, de preoti).
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Toate aceste utilizari atrag atentia asupra conotatiilor
titlului: era folosit de Isus pentru ca implica regalitate
asupra lui Israel si chiar filiatie divina.

Matei

Si evanghelia dupa Matei incepe cu un titlu mesianic,
scartea genealogiei lui Isus Hristos, fiul lui David”, 1:1,
dar nu la fel de transant ca Marcu. Matei arata clar,
totusi, perspectiva din care este prezentata nasterea lui
Isus, explicAnd in 1:16 ca Isus, cel numit Hristos, s-a
nascut din Maria (indicatie subtila asupra nasterii din
fecioar#). In 1:17, titlul devine nume: Hristos (cf. si 1:18).
In prezentarea istorica si dramatica pe care o face Matei
nasterii lui Isus, Irod intrigat de marturia magilor ii
intreaba pe invatati despre locul nasterii lui Hristos
(2:4). Cu alte cuvinte, inca de la nastere, identitatea lui
Isus a avut parte de recunoastere mesianica.

Ioan Botezatorul ridicd intrebari asupra identitatii
mesianice a lui Isus, asupra modelului mesianic pe care il
urmeaza, cand, in 11:2, trimite niste ucenici sa il intrebe
daca El este Acela sau nu.

Binecunoscutul loc comun sinoptic al marturiei lui
Petru are o forma mai completa: ,Tu esti Hristosul, Fiul
Dumnezeului celui viu” (16:16). In mod interesant, aici
apare tema secretului Mesianic, in 16:20, cand Isus le
porunceste ucenicilor s& nu spund altora ca El este
Hristosul.

Incepand cu capitolul 22, titlul Hristos apare in
discutiile din wultima saptamana la Ierusalim. De
exemplu, in 22:42, apare in intrebarea despre Hristos,
Fiul lui David. In 23:10, Isus afirmi despre sine ci doar
Hristos este ,invétatorul”. In 24:5, 23, El implica faptul
ca doar El este adevaratul Hristos pentru ca multii altii
vor veni sa ingele spunand ,Eu sunt Hristos”.

In final, episodul judecitii aduce din nou titlul in
atentie, ca acuzatie (26:63) si batjocurs (26:68). In final,
Pilat intreaba poporul, ironic, daca vor sa le fie eliberat
»Isus, cel numit Hristosul” (27:17-22).
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Luca

Luca pare sa corespundd mai bine modelului ,pur”,
sinoptic, al unei hristologii ,de jos”, construite prin
reconstituire istoricd a lucrarii si mesajului lui Isus. El
nu aminteste de titlul Hristos decat in 2:11, in vestirea
ingerilor catre pastori, si in 2:26, cand arata ca lui Simon
1 s-a promis cd nu va muri padna nu il va vedea pe
Hristosul Domnului. Tot in naratiunile nasterii si
copilariei titlul Hristos este folosit strict ca titlu in 3:15,
cand Ioan Botezatorul este intrebat daca nu cumva este
el Hristosul.

Lucrarea lui Isus incepe din capitolul 4, inaugurata
prin predica din Nazaret. Tot din acest capitol, apare si
tema secretului mesianic, intrucidt in 4:41 Isus le
interzice demonilor gi celor vindecati s& marturiseasca
faptul ca El este Hristosul.

Marea marturisire a lui Petru apare in 9:20, in format
simplu, ca in Marcu, dar cu o adaugire: ,,Tu esti Hristosul
lui Dumnezeu”.

Ultima saptdmana in Ierusalim (19-24) ofera contextul
mai multor intrebari si marturisiri privitoare la Hristos.
In 20:41 Isus ridic problema identificirii lui Hristos cu
Domnul si Fiul lui David. Titlul apare din nou drept cap
de acuzare inaintea preotilor, in 22:67. Inaintea lui Pilat
iudeii il acuzd pe Isus legdnd doua titluri unul de
celalalt: El s-a numit ,Hristos regele” (23:2).

Si Luca aminteste ca, atunci cand era pe cruce, preotii
si trecatorii il batjocoreau cerandu-i si dovedeasca ca
weste Hristosul, alesul lui Dumnezeu” (23:35, 39).

Discutia dintre Isus cel inviat si cei doi pe drumul spre
Emaus include de doua ori referinte la acest titlu,
aratand ca este esential pentru viata si misiunea lui Isus
(24:26, 46).

Faptele Apostolilor

Ca marturie despre predicarea bisericii primare, a
primilor crestini, Faptele Apostolilor include un numar
surprinzator de situatii in care aminteste de numele
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Hristos. Astfel, Petru, in predica sa de la Cincizecime, la
coborarea Duhului Sfant aminteste de mai multe ori
despre titlul Hristos (2:31, 36, 38): Hristos a inviat —
neputand fi legat in Hades, Isus a fost facut de
Dumnezeu si Hristos si Domn, iar in numele lui Isus
trebuie toti sa se pocaiasca si sa fie botezati etc.

Petru si Ioan vindeca un om paralizat in numele lui
Hristos (3:6, 18, 20; 4:10). In mod deosebit, in 4:10, este
folosit titlul ,Isus Hristos, Nazarineanul”. In mod
asemanator, in 9:34, Petru 1i spune lui Enea ca Isus
Hristos il vindeca.

Rugéciunea bisericii pentru putere si marturie in
persecutie il recunoaste pe Isus ca Domn si Hristos pus
de Dumnezeu (4:26). Biserica, astfel, continua sa il
,vesteasca pe Hristos Isus”, in ciuda persecutiei (5:42), in
Templu si in case. O expresie aseméanéatoare apare si in
8:5, ,Filip... il proclama pe Hristos” in Samaria. Oamenii
cred in ,vestirea imparatiei lui Dumnezeu si in vestirea
numelui lui Isus Hristos” si se boteaza (8:12).

Dupa ce se converteste, Pavel dovedeste iudeilor din
Damasc ca Isus este Hristosul (9:22).

In predicarea evangheliei citre Cornelius (citre
Neamuri), Petru afirma ca Isus Hristos este domnul
tuturor si toti care au crezut sunt botezati in numele lui
Hristos (10:36, 48; 11:17).

Faptele Apostolilor ofera un detaliu interesant: in
Antiohia au fost credinciosii numiti, pentru prima oara,
crestini — de la numele lui Hristos (11:26; cf. 26:28, Irod
Agripa simte ca Pavel vrea sa-l convingd sa devina
crestin). In conciliul de la Ierusalim Pavel si Barnaba
sunt vazuti ca vestitori ai evangheliei catre Neamuri,
oameni care si-au ,primejduit viata pentru numele
Domnului nostru Isus Hristos.”

In numele lui Isus Hristos Pavel porunceste duhului
de ghicire a lui Python sa iasd din sclava posedata, in
cetatea Filipi (16:18).

Titlul ,Hristos” este subliniat in mod intentionat cand
Pavel explica sau marturiseste — si paganilor si iudeilor —
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ca Isus este Hristosul (17:3; 18:5; 18:28). Si in apararea
sa inaintea lui Felix, procuratorul roman, Pavel are
acelasi mesaj (24:24); similar, inaintea lui Festus si a lui
Irod Agripa (26:23).

Ultimile cuvinte din Faptele Apostolilor contin
marturia cd Pavel predica cu indrazneald si invata
lucrurile privitoare la Domnul Isus Hristos (28:31).

TITLUL HRISTOS IN CORPUSUL I0ANIN

loan

Evanghelia lui Ioan are o schema interesanta de folosire
a titlului Hristos. Importanta titlului apare in 1:17, cand
Isus Hristos este comparat cu Moise si este afirmata, din
nou, in final, in 20:31, cand Ioan scrie cd scopul
evangheliei este ca cititorii sd creadd cd Isus este
Hristosul, Fiul lui Dumnezeu.

Identitatea lui Hristos este subiect de polemica in
Ioan: Ioan Botezatorul recunoaste ca el nu este Hristosul
(1:20, 25; cf. 3:28). Andrei descoperda ca Isus este
Hristosul si ii spune si lui Simon Petru (1:41). O
descoperire aseméanatoare o face si femeia samariteanca
si samaritenii (4:25; 29).

Cu oarecare ironie, Ioan aratd cum iudeii isi pun multe
intrebari despre identificarea lui Isus ca Hristos: daca nu
cumva conducétorii deja au admis ca Isus este Hristos, de
ce vine din Galileea si nu din Bethleem (nestiind ca Isus
s-a nascut in Bethleem), dacd nu cumva semnele facute
de Isus nu pot fi depasite nici de Hristos, cand va veni
etc. (7:26-27, 31, 41-42). Subiectul re-apare in 12:34, in
legatura cu indltarea lui Hristos si domnia lui vesnica.

Tabloul reactiei iudeilor la mesianitatea lui Isus
continua prin hotararea de expulzare din sinagoga a
oricdrui om care crede cé Isus este Hristos (Mesia), 9:22.

Un moment interesant, in contrast cu evangheliile
sinoptice, este marea marturisire a Martei (sinopticii au
marea marturisire a lui Petru), care afirma ca Isus este
Hristos, Fiul lui Dumnezeu care a venit in lume (11:27).
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Isus insusi, in 17:3 (rugaciunea de mare preot), afirma
cd viata vesnicd este ca oamenii sia il cunoascid pe
Dumnezeu, singurul Dumnezeu adevarat si pe Isus
Hristos, trimisul sau.

Epistolele ioanine

Ioan este foarte teologic in scrisorile sale, cu privire la
Hristos. Astfel, marturia crestina asigura partasia cu
Tatil si cu Fiul siu, Isus Hristos (1:3). In 2:1 se spune c&
in caz de péacatuire, avem un mijlocitor (paraclet, cf.
Duhul Sfant, Ioan 14:26; 15:26; 16:7), anume pe Isus
Hristos, Dreptul (o caracterizare unica in NT).

Recunoasterea titlului Hristos devine test al mantuirii
in 2:22, Cine nu recunoaste cid Isus este Hristos este
mincinos, este antihrist, nu il recunoaste nici pe
Dumnezeu Tatal, nici pe Fiul sdu. La fel in 4:2, orice duh
care recunoaste pe Isus ca Hristos este de la Dumnezeu.
Si in 2 Joan 1:7 apare un test asemaénéator: inselatorii,
antihrisgtii sunt cei ce nu marturisesc ca Isus Hristos s-a
intrupat cu-adevarat. Ioan incepe sa atace ereziile
emergente spunand in 2 Ioan 1:9 ca oricine o ia inainte si
nu ramane in invatdtura lui Hristos, nu il are pe
Dumnezeu.

Porunca lui Dumnezeu este sa credem in numele
Fiului sdu, Isus Hristos — si sa ne iubim unii pe altii
(3:23). Porunca este reluata in 5:1 (oricine crede ca Isus
este Hristos, e nascut din Dumnezeu si iubeste pe cei
nascuti din Dumnezeu).

Isus Hristos este autorul méantuirii si a venit cu apa si
cu sange (cf. 5:6), El este Fiul lui Dumnezeu cel Adevarat
(5:20).

Isus Hristos este amintit in introducerea celei de a
doua epistole a lui Ioan (2 Ioan 1:3), amintind de
introducerile din epistolele lui Pavel.

Apocalipsa

Apocalipsa afirma de la inceput ca este revelatia lui Isus
Hristos (1:1). Ioan aduce mérturia lui Isus Hristos (1:2),
prezentat printr-o conglomerat de titluri (1:5).
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Titlul Hristos este subliniat ca atare in 11:15, Isus
fiind Hristosul Domnului nostru (al lui Dumnezeu), care
isi ia domnia in stépanire.

Cantecul victoriei, cantat in ceruri dupa infrangerea
Diavolului afirma din nou venirea stapanirii Hristosului
lui Dumnezeu (he basileia tou theou hemon kai he exousia
tou Christou autou) iar capitolul 20 aduce in prim plan
domnia lui Hristos impreuné cu cei credinciosi in timpul
mileniului (sau miilor de ani, chilia ete; 20:4-6).

Apocalipsa afirmé astfel si numele devenit clasic al lui
Isus (Isus Hristos) cat si functia mesianici de
reprezentat (Hristos) al lui Dumnezeu si al omenirii care
va Tmparati in veci.

TITLUL HRISTOS IN EPISTOLELE PAULINE

In epistolele lui Pavel titlul Hristos apare in formulele
clasice Isus Hristos si Hristos Isus (cea de a doua plasand
un accent mai mare pe identitatea mesianicd), sau
simplu: Hristos, ori — ceea ce devine sursa de teologie
specifica — in combinatie cu alte titluri (domn, mantuitor,
etc.), alaturi de unele substantive importante (mantuire,
evanghelie, rascumpéarare, nadejde, aratare — venire,
etc.) si, asa cum s-a aratat, alaturi de unele prepozitii
semnificative (in — en; inspre, intru, in, pentru, fata de —
els; impreuna cu — sun; potrivit, conform cu — kata cu
acuzativul; prin — dia cu genitivul, de la — apo cu
genitivul etc.).

Mai intai trebuie remarcat cd in multe din epistolele
sale, Pavel aminteste de la bun inceput de mantuitorul
Isus Hristos, de obicei in relatie cu autoritatea sa
apostolica (Pavel declara ca este chemat sa fie apostol al
lui Isus Hristos, prin voia lui Dumnezeu, pentru vestirea
evangheliei etc., cf. 1Cor. 1:1; 2Cor. 1:1; Gal. 1:1 etc.). In
altele, tot la inceput se afla informatii legate de
identitatea crestind a destinatarilor scrisorii (Ef. 1:1,
scredinciosilor in Hristos Isus”; Filip. 1:1, ,sfintilor in
Hristos Isus”, Col. 1:2, fratilor credinciosi in Hristos” etc.;
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aici apare prepozitia en — ,in”, care arata localizarea,
identitatea credintei).

Introducerile scrisorilor aduc o multime de lamuriri cu
privire la importanta relatiei crestin — Hristos: El este
Domnul nostru; credinciosilor li se ureaza har si pace de
la Dumnezeu tatéal si de Isus Hristos Domnul — o urare
specific pauling; ei sunt numiti ,,ai lui Isus Hristos” (Rom.
1:1, 4, 6-7; 1Cor. 1:1-2; Gal. 1.1-3; 1Tes. 1:1; 2Tes. 1:1-2
etc.). Tot in introduceri, Pavel multumeste adesea lui
Dumnezeu despre ravna credinciosilor pentru Hristos si
pentru evanghelie (Rom. 1:8; 1Cor 1:4; 1Tes. 1:3).

Aparte de aceste precizari, teologia lui Pavel legata de
titlul Hristos este extrem de complexd si necesitd o
analiza profunda care depéaseste cadrul acestei
prezentari. Totusi nu pot fi trecute cu vederea cateva
perspective esentiale.

Romani

Conform teologiei pauline despre ispasire, astfel, in
Romani se arata ca Isus moare ca Hristos (Mesia) pentru
cei pacatosi si slabi (Rom. 5:6-8) si cd Isus Hristos este
omul reprezentativ, unic, care inlatura efectele caderii lui
Adam (Rom. 5:15-17). Crestinii sunt botezati in moartea
lui Hristos si primesc viata noud asa cum Hristos a inviat
din morti (Rom. 6:4, 9; 8:10-11); oricine este al lui Hristos
are Duhul lui Hristos (Rom. 8:9; se intelege c4 Duhul lui
Hristos este Duhul Sfant; de aceea se poate contura o
teologie trinitara implicita, in aceste versete).

Hristos are cuvantul credintei si, de aceea, nu este
nevoie si fle cdutat in ceruri, sau in Hades — adica
Hristos si credinta in el sunt accesibili (Rom. 10:6-17).
Romani 12 aduce in discutie teologia unitatii
credinciosilor in Hristos (Rom. 12:5), o tema
caracteristica, de altfel, epistolei catre efeseni. Crestinii
se imbraca cu Hristos (Rom. 13:14) si traiesc pentru
Hristos, care este domn peste toti (Rom. 14:4, 9, 15, 18).
Teologia invierii din cauza si impreuna si dupa modelul
lui Hristos este dezvoltatda in Romani 15.
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1-2 Corinteni

Teologia legata de titlul Hristos are cateva nuante aparte
in corespondenta corinteand a lui Pavel. Dincolo de
argumentarea elaboratd a autoritatii sale apostolice,
bazatd pe chemarea lui Hristos, prin voia Tatalui (cf.
1Cor. 1:1 etc.), pe faptul ca la fel ca oponentii sai si el era
al lui Hristos (2Cor. 10:7; 11:10), slujitor al lui Hristos
(1Cor. 4:1; 2Cor 11:23; cf. si o pozitie unica in 1Cor. 4:15-
17 - tatd ,in Hristos”...; evanghelist probat prin
incercarile prin care a trecut, 2Cor. 10-11, si prin
revelatiile primite, 2 Cor. 12, cf. 12:2 ,stiu un om in
Hristos”), si Hristos vorbea prin el (2Cor 13:3), Pavel
abordeaza teme de maxim interes cum ar fi identitatea
crestinului, relatia intelepciune — Dumnezeu, unitatea
Bisericii.

Hristos este Cel in care am primit har (1Cor. 1:4);
Dumnezeu care ne-a chemat la comuniune cu Fiul sau
Isus Hristos, Domnul nostru, este credincios sd ne
intareasca pana la sfarsit (1Cor. 1:9).

Pavel este impotriva divizarii corintenilor in partide,
caci Hristos nu a fost impartit (1Cor. 1:12-13), ci s-a
crucificat pentru toti (1Cor. 1:23; 2:2). Hristos este
puterea si intelepciunea lui Dumnezeu pentru cei
chemati la credinta (1Cor 1:24, 30; a fi ,in Hristos”, einai
en Hristo, inseamna de multe ori, a fi ,credincios in
Hristos”, sau a avea ,credinta in Hristos”).

Tema mintii sau gandirii, sau intelepciunii lui Hristos
(care apare si in epistola catre filipeni), este bine
conturata in 1-2 Corinteni. Astfel, crestinii au ,mintea lui
Hristos” (1Cor. 2:16), dar pot fi, totusi, de trei feluri ,in
Hristos”: duhovnicesti, trupesti (firesti) sau ,copii” (1Cor.
3:1). Pavel devine ironic cand le critica mandria si spune:
,Nnoi suntem nebuni din pricina lui Hristos (dia Hristou),
voi sunteti intelepti in Hristos (en Hristo)” (1Cor. 4:10).

Identitatea spirituald si de destin a crestinului este
explicata prin mai multe pasaje celebre. Astfel, crestinii
sunt ai lui Hristos, iar Hristos este al lui Dumnezeu
(1Cor. 3:23). Existam prin Domnul Isus Hristos (d?’
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autou) si existam pentru El (eis auton, lit.: ,inspre el”).
Am fost spalati, sfintiti si indreptatiti prin Isus Hristos
(1Cor. 6:11). Suntem maéadularele lui Hristos (1Cor. 6:15).
Cine-i sclav este un eliberat al lui Hristos, iar cine este
liber, este un rob al lui Hristos (1Cor. 7:22). Si cei
puternici in credintd si cei slabi, condusi de traditii si
reguli, sunt ai lui si Hristos a murit pentru toti (1Cor.
8:11-12). Credinciosii formeazd un singur trup, capul
fiind Hristos, cf. 1 Corinteni 12:12 (unitatea in Hristos
apare si in epistola catre efeseni). Suntem madulare in
trupul lui Hristos, dar si unii fatd de ceilalti (1Cor.
12:27). Intr-un alt pasaj faimos se arati ci acela care este
~in Hristos” (en Hristo), nu il mai cunoaste pe Hristos in
felul lumii, ci in mod spiritual si a devenit o creatie noua
(2Cor. 5:16-17). De asemeni, prezenta lui Isus Hristos in
noi (Iesous Hristos en humin) poate fi evidentiata prin
marturia interioara a Duhului (2Cor. 13:5).

Centralitatea lui Hristos in viata crestinului apare
limpede in capitolul 15, unde Pavel arata importanta
invierii lui Hristos pentru destinul crestinului: invierea
lui Hristos este premiza gi siguranta, modelul invierii
crestinilor si esenta proclamérii mantuirii, a evangheliei.
Unul din versetele faimoase este 1 Corinteni 15:22, ,dupa
cum toti mor in Adam [en to Adam], tot asa toti vor fi
facuti vii in Hristos [en to Hristo]” (tema celui de al
doilea Adam, al oamenilor reprezentativi Adam si
Hristos apare si in Romani). 2 Corinteni 1:5 arata ca in
Hristos viata crestind abunda si in incercari (suferinte),
dar si in mangaieri.

Tema imitarii lui Hristos (si a lui Pavel, care il imita
pe Hristos) este faimoasa prin aparitia ei in 1 Corinteni
11:1 (,deveniti imitatorii mei, caci eu il imit pe Hristos”).

Hristos apare si ca paradigma a ascultarii si armoniei
in familie, si intre om si Dumnezeu: ,capul barbatului
este Hristos, capul femeii este barbatul, iar capul lui
Hristos este Dumnezeu” (1Cor. 11:3).

Tema legaméantului cu Hristos apare prin comparatie
cu legaméantul pe muntele Sinai. Credinciosii sunt
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indemnati sa nu fie neascultitori de Hristos, sau
necredinciosi, asa cum Israel 1-a pe Dumnezeu in pustia
Sinai, cf. 1 Corinteni 10:4-9 (comparatia crestinilor cu
Israel apare si in epistola catre evrei). Hristos este piatra
din care Biserica bea apa vietii (comparatie cu stdnca din
care a baut Israel in pustiul Sinai), iar comuniunea cu
Hristos se extinde in cina euharistica (sangele lui Hristos
si trupul lui Hristos, cf. 1Cor. 10:16). Nu numai crestinul
este ,in Hristos”, ci si ,Dumnezeu era in Hristos (en
Hristo) impacand lumea cu sine” (2Cor. 5:19).

Tainele vechiului legdméant devin limpezi si sunt
revelate in noul legamént, in Hristos (2Cor. 3:14).
Hristos, de fapt, este chipul (eikon) lui Dumnezeu (2 Cor.
4:4), aratarea fetei lui Dumnezeu intre oameni (un ecou
din Col. 1:15). In final, toti se vor infitisa pentru
judecata inaintea tronului lui Hristos (2Cor. 5:10).

Crestinii sunt si ei parte din Hristos (Unsul) fiind
yunsi” (hrisas) pentru Hristos, ca sa 1i apartina (2Cor.
1:21). In Hristos nu este decat ,da”, nu si ,da” si ,nu”
(2Cor. 1:29). Harul lui Dumnezeu ne poarti in mod
triumfal in Hristos (en Hristo), ca pe un parfum al
revelatiei (2Cor. 2:14-15). Crestinii sunt epistola lui
Hristos, cea vie (2Cor. 3:3). Suntem infatisati inaintea lui
Hristos (to Hristo) asemeni unei fecioare logodite inainte
mirelui ei (2Cor. 11:2-3). Prin Hristos (dia Hristou) avem
indrazneald in fata lui Dumnezeu (2Cor. 3:4). De
asemeni, suntem ambasadori cu privire la Hristos (huper
Hristou; 2Cor. 5:20). Pavel se bucura cand poate vedea
harul lui Dumnezeu in suferinte sale pentru Hristos
(huper Hristou, 2Cor. 12:10).

Galateni

Epistola catre galateni vine cu polemica sa intensa

despre Lege si har, ca si despre apostolia lui Pavel, si

subliniaza si ea aspecte profunde ale lucrarii lui Hristos.
Pavel nu a primit evanghelia sa prin oameni, nici de la

oameni ci prin Isus Hristos (dia Hristou; Gal. 1:1), prin

revelatia (sau revelarea) lui Isus Hristos (dia
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apokalupseos Iesous Hristos).13 Iudaizantii vor sa
strAmbe aceastd evanghelie a lui Hristos (1:7). Ei
pandesc sa atace libertatea pe care crestinii o au in
Hristos (en Hristo). In Hristos suntem indreptatiti (2:17)
si nimeni nu foloseste aceasta ca un motiv de a pacatui
pe mai departe. Un pasaj clasic este Galateni 2:20, unde
aflam ca ,Hristos traieste in mine” (adica in Pavel, sau in
credinciosi, in general: teologia paulina despre acest ,in” -
en devine, astfel, foarte complexa: noi suntem in Hristos,
Hristos traieste in noi etc.). Binecuvantarea data lui
Avraam de Dumnezeu vine peste crestini ,in Hristos”
(3:14). Legea este un pedagog inspre Hristos (eis Hriston,
3:24). Suntem fii ai lui Dumnezeu prin credinta in
Hristos Isus (dia tes pisteos en Hristo lesou, 3:26).

Relatia crestinului cu Hristos este descrisd prin
metafore atractive si profunde. Astfel, crestinul care s-a
botezat pentru Hristos (eis Hriston), s-a imbracat in
Hristos (Hristos enedusasthe; 3:27).

Unul din citatele celebre este 3:28, care arata ca toti
crestinii sunt unul in Hristos Isus, heis este en Hristos
Iesou, fara diferente de neam (nici iudeu, nici grec), de
stare sociala (nici sclav, nici liber), ori de gen sau sex
(nici femeie, nici barbat; de fapt, Pavel zice: nici femela,
nici barbat). In 5:6, generalizarea continui cici in
Hristos barierele culturale si religioase nu inseamna
nimic (circumcizia sau lipsa ei nu inseamna nimic).

Numaérul metaforelor creste, iar Pavel declara ca el
simte durerile nasterii ,,pana ce Hristos va lua forma in
voi” (4:19; un alt caz de ,Hristos in noi”, Hristos en
humin).

13 Tn Galateni, ca si in alte epistole ale lui Pavel, exista o serie
de constructii cu genitivul, greu de tradus. Intre ele se afld
aceasta ,revelatie a lui Hristos” (care poate fi inteleasa ca venind
din partea lui Hristos sau fiind despre Hristos, sau ambele),
precum si Gal. 2:16 sau 3:22: ,credinta lui Hristos” (care poate fi
credinta in Hristos sau credinta pe care Hristos insusi a avut-o).
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Prin neascultare si prin adoptarea Legii in locul
credintei, crestinii pot sd se despartd de Hristos (apo
Hristou; 5:4) si sa cada din har.

Sfaturile pentru o viata sfanta subliniaza ca aceia care
sunt ai lui Hristos Isus, si-au rastignit trupul cu
pitimirile si poftele lui. In ce priveste ascultarea de
Dumnezeu, in sfintenie, exista chiar si o lege a lui
Hristos (ton nomon tou Hristou; 6:2, c¢f. Rom. 8:1-2).
Epistola se incheie cu una din temele majore din
Galateni, imaginea lui Hristos cel crucificat care a fost
subiectul evangheliei lui Pavel, secretul mantuirii
noastre, si al vietii de sfintenie (2:19; 3:1; 5:24; 6:12-14).

Efeseni

Efeseni gi Coloseni au adesea viziuni teologice inrudite
asupra multor subiecte teologice. In ce priveste titlul
Hristos, in ambele epistole destinatarii sunt descrisi prin
formulele de tipul ,sfintii sau credinciosii in Hristos Isus”
(Ef. 1:1; Col. 1:2).

In Efeseni insi expresia ,in Hristos” capiti sensuri
aparte; de exemplu, in Efeseni 1:3 crestinii sunt
binecuvantati ,in cele ceresti (epouranoi) in Hristos”, o
expresie care se refera fie la lucrurile spirituale in
general, fie la viitorul ceresc, fie la lucrarea de mijlocitor
ceresc a lui Isus Hristos, etc. Conform 1:20, pare sa fie
vorba de locurile din cer unde Hristos este asezat la
dreapta Tatalui; conform 2:5-6 si noi suntem asezati in
acele locuri ,in Hristos” (fiind adusi la viatd impreuna
(sun) cu El si asezati acolo sus impreuna (sun) cu El),
deci pozitia poate fi si una spirituala (mantuirea omenirii
prin Hristos si primirea nu doar a evreilor, ci si a
Neamurilor in aceastd mantuire este un adevarat mister
al lui Dumnezeu, un mister revelat acum, 3:4-6).

Formuléarile complexe abundid in Efeseni. Astfel,
crestinii sunt destinati spre (eis) infiere prin (dia) Isus
Hristos pentru (eis) Dumnezeu, conform (kata) placerii
lui (sau: bunei sale placeri; Ef. 1:5). Destinul acesta re-
apare in 2:10, unde suntem ,creati in Hristos Isus
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(ktisthentes en Hristo Iesou) pentru lucrarile bune
pregatite de Dumnezeu”. Hristos este esenta vietii
crestine: suntem claditi pe temelia apostolilor si
profetilor, piatra din capul unghiului fiind Hristos Isus
(2:20). El locuieste in inimile credinciosilor (3:17). Tinta
maturizarii crestine este statura de barbat desavarsit a
lui Hristos (4:13).

Toate cele din cer si de pe pamant vor fi aduse sub un
singur cap ,in Hristos” (accentuare: en to Hristo) si sunt
spre lauda lui (Ef. 1:10, 12; cf. Hristos, capul Bisericii,
4:15; 5:23). Bunatatea lui Dumnezeu se arata fatd de noi
in Hristos Isus (en Hristo Iesou; joc de cuvinte: bunétatea
— hrestotes si Hristos). Pavel gandeste in antinomii in
Efeseni: Neamurile care erau departe de Dumnezeu,
acum sunt aproape in Hristos Isus, in sangele lui (2:13).
De fapt, Neamurile devin co-mostenitoare, sunt parte din
acelasi trup (al Bisericii, al lui Isus, cf. 4:12) si partasi in
evanghelie cu evreii, in Hristos Isus (3:6). Cresterea in
unitate a Bisericii are loc potrivit cu masura (kata ton
metron) darului lui Hristos pentru fiecare si potrivit cu
masura (eis metron) plinatatii lui Hristos (4:7, 13; ).

Tema unitatii Bisericii in Hristos, evidentiata si pana
acum, ia si o alta forma, ceea a relatiilor in Biserica, in
general, si in familie, in special (,fiti buni, induratori,
iertandu-va unii pe altii, cum si Dumnezeu v-a iertat in
Hristos”, 4:32). Purtarea crestinilor trebuie sa ia modelul
dragostei lui Hristos si sa fie potrivita imparatiei lui
Hristos (5:2-5; 20-21). Sotii si sotiile isi au si ei modelul
de relatie in Hristos (dragoste si ascultare, 5:24-25), iar
acest model, relatia intre Hristos si Biserica, este iarasi o
taind de veacuri, un mister (5:32; mister sau taina este
un cuvant cheie in Efeseni). Tot Hristos este si ratiunea
unei purtari cinstite intre patroni si angajati (6:5-6).

Filipeni

Introducerea cu salutarile uzuale in Hristos si de la
Hristos (1:1-2), precizeaza de asemenea ca cei credinciosi
erau numiti ,,sfinti in Hristos Isus” (1:1, la fel si in 4:21).
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Doxologia finala include si ea numele lui Isus (4:23; tot
alura de doxologie finala au si 4:7, 4:19, ambele incluzand
rugaciunea ca Dumnezeu sa 1i pazeasca pe tesaloniceni si
sa le implineasca nevoile).

Intre acestea doudi repere Pavel apeleazi des la
numele lui Hristos, nu doar ca nume propriu sau titlu,
dar si cu precizari teologice suplimentare privitoare la
identitatea lui Isus sau la felul in care Isus este prezent
in viata crestinului.

Astfel, Dumnezeu va sfarsi lucrarea mantuirii pana in
ziua (venirii) lui Hristos Isus (o perspectiva eshatologica
importanta, 1:6; cf. 1:10-11; sau chiar si 2:16 — spre lauda
lui Pavel in Hristos; si 3:20).

Viata lui Pavel este profund marcata de prezenta lui
Hristos: ii iubeste pe tesaloniceni cu dragostea lui Hristos
Isus (1:8, indurarea lui Hristos, lit..: maruntaiele —
stomacul lui Hristos, denotdnd o participare reala, care
misca intreaga fiinta).

Dilemele predicéarii evangheliei si ale persecutiei, ale
inchisorii, a orizontului pierderii posibile — si apropiate —
a vietii il face pe Pavel sa se raporteze si mai mult la
Hristos. Lanturile sale din pricina lui Hristos (in Hristos)
au fost vazute chiar si in pretoriu si in palat (1:13). Unii
s-au trezit, fara sa vrea, ca il vestesc pe Hristos in vreme
ce il acuzau pe Pavel (1:15-18). Pavel se bucuréa ca toate
aceste incercari, prin Duhul lui Hristos se vor intoarce
spre mantuirea sa (1:19). In Filipeni 1:20-23, Pavel
marturiseste ca este gata sa il glorifice pe Hristos in
trupul sau, prin moarte (1:20), pentru ca pentru sine, a
trai este Hristos — iar moartea un castig (1:21). Este gata
sa fie cu Hristos (sun Hristo, 1:21), dar este gata sa si
ramana in viata spre folosul tesalonicenilor si al celor
credinciogi, in general (1:23). In felul acesta, lauda
tesalonicenilor in Hristos va si mai mare, cand Pavel va
reveni printre tesaloniceni (1:26).

Atentia lui Pavel se concentreaza apoi pe problemele si
mérturia tesalonicenilor. i roags si fie si ei vrednici de
evanghelia lui Hristos (1:27), si lor li s-a dat nu doar sa
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creada ci si sa sufere pentru Hristos (1:29). Unitatea in
Hristos a credinciosilor (2:1) trebuie si se bazeze pe
modelul lui Hristos (gandul lui Hristos 2:5; pe Hristos il
va recunoaste, in final, toata omenirea, 2:11).

Dedicarea aceasta este evidentd in colaboratorii lui
Pavel, care nu se intereseaza doar de ale lor, ca cei mai
multi, ci de lucrurile lui Hristos (2:21, 30). Tonul devine
din nou autobiografic: Pavel se lauda in Hristos, nu in
legea lui Moise, in credinta lui Hristos; el a parasit toate
avantajele neamului sdu evreiesc ca sa il castige pe
Hristos (3:3, 7, 8, 9). Vrea sa prinda premiul alergarii
ceresti, asa cum si el a fost prins de Hristos ca premiu
(3:12, 14; imaginea unei duble alergari sportive, cu
premii; chemarea crestina vine din partea lui Dumnezeu,
in Hristos: en Hristo, 3:14). Problema este, din nou,
faptul ca multi se poarta ca dugmani ai lui Hristos (3:18).

Pre-doxologiile din 4:7 si 4:19 il infatiseaza pe Hristos
(en Hristo) ca sursa a pacii crestinilor si sursa bogata,
slavita, a binecuvantarilor lui Dumnezeu in nevoile
noastre.

Coloseni

In epistola citre coloseni, dupa introducerile obisnuite
care includ si mentiuni cu privire la Hristos si dupa
cunoscutul imn hristologic inchinat Fiului lui Dumnezeu
(1:13-22), Pavel incepe sa faca afirmatii teologice
importante, specifice, folosind titlul Hristos. Astfel, se
afirma limpede ca trupul lui Hristos este Biserica (1:24).
Ca si in Efeseni, si aici este vorba despre misterul
Neamurilor care este: ,Hristos in voi [Neamurile],
nadejdea slavei” (1:26-27; Hristos ca mister al lui
Dumnezeu apare si in Col. 2:2; 4:3). Fiecare om este
prezentat ca ,om desavarsit in Hristos” (1:28; cf. si Ef.
4:13; tema barbatului matur in Hristos).

Viata in Hristos trebuie traita cu tarie si radnduiala
(2:5), asa cum s-a primit de la evanghelisti si apostoli
(2:6), nu dupa traditiile omenesti, ci dupa Hristos (kata
Hriston; 2:8). In legiturd cu eforturile iudaizantilor,
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crestinii au un semn nou al legdmantului, o circumcizie
spirituald, a lui Hristos (2:11), caci realitatea (soma) este
a lui Hristos, iar legea are doar umbra realitatii (2:17).
Crestinul a murit cu Hristos (sun Hristo) fatda de abc-ul
religiilor lumii (2:20) si a inviat cu Hristos (sunegerthete
to Hristo; 3:1). In mod interesant, noi suntem ,ascunsi
impreuna cu Hristos (sun to Hristo) in Dumnezeu” (3:3) si
vom fi aratati atunci cand Hristos va fi aratat (3:4).

Hristos aduce laolalta toate popoarele si starile sociale
(3:11); pacea lui si cuvantul lui trebuie sa domneasca
intre oameni, in Biserica gi in familie (3:15-16). Crestinii
slujesc Domnului Hristos (3:24).

1-2 Tesaloniceni

Biserica tesalonicenilor, din bun inceput, este descrisa ca
fiind ,in Dumnezeu Tatal si (in) Isus Hristos” (1Tes. 1:1;
cf. si 2:14; similar 2Tes. 1:1; in 2Tes. 1:2 apare si expresia
»,de la (apo) Dumnezeu Tatél si domnul Isus Hristos”).
Titlul apare apoi, simplu, si in 1 Tesaloniceni 1:2-3 (cf. si
salutarile finale, 1Tes. 5:28; 2Tes. 1:12; 2:16, 2Tes. 3:5, 6,
12, 18).

Titlul Hristos apare mentionat in legatura cu vestirea
evangheliei (1Tes. 2:7, apostolii lui Hristos; 3:2,
evanghelia lui Hristos; 5:9, suntem destinati méantuirii
prin Hristos, dia Hristou — cf. si 2Tes. 2:14; Dumnezeu
are o voie pentru noi, in Hristos: multumirea — 1Tes.
5:18).

Ceea ce este specific acestor epistole este insa referinta
eshatologica. Astfel, la venirea lui Isus Hristos (2Tes. 2:1;
parousia, adica ,aratarea” sau ,aparitia”), mai intai invie
»cei morti in Hristos” (1Tes. 4:16).

1-2 Timotei si Tit
Ca in majoritatea epistolelor sale, Pavel se prezinta si
aici ca apostol al lui Hristos Isus (1Tim. 1:1; cf. 1:2; 2Tim.
1:1; Tit 1:1). Hristos 1i da putere lui Pavel pentru slujire
(1Tim. 1:12; cf. 1:14; 4:6; 2Tim. 2:1).

Persoana lui Isus devine subiectul unei declaratii
credale majore in 1 Timotei 1:15 (,credincios este
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cuvantul si in intregime vrednic de primit, ca Isus
Hristos a venit in lume spre a-i mantui pe pacatosi”, etc.;
cf. si 1Tim. 1:16), ceea ce arata teologizarea continua si
profunda a acestui titlu. O incarcatura teologica de
aceeasi anvergura apare si in declaratia cd exista un
singur mijlocitor intre Dumnezeu si om, anume ,omul
Isus Hristos” (1Tim. 2:5; o aglomerare interesanta de
titluri). O formulare tipicd unui crez se intalneste in 2
Timotei 2:8 (unde Hristos este numit ,cel inviat din
morti”).

Formularile aparte continua. Astfel, credinta in care
slujesc diaconii (credinta crestind) este descrisd in
termeni speciali: nu ,credinta in Hristos”, ci ,credinta cea
in Hristos Isus” implicAndu-se nu numai credinta, ci si
organizarea vietii crestine (cf. 1Tim. 6:3, legatura intre
Hristos si invatatura sanédtoasd; vezi precizari
aseméanatoare gi in 2Tim. 1:13; 2:10; 3:15). Crestinii sunt
chemati ,soldati ai lui Hristos” (2 Tim. 2:3). De asemeni,
cei ce doresc sa traiasca ,evlavios in Hristos Isus” vor fi
persecutati (2 Tim. 3:12).

1 Timotei 5:11 numele lui Hristos ajunge temei etic,
aducand in discutie principii de consiliere speciala (viata
etica a vaduvelor tinere, care nu trebuie sa ,se desparta
de Hristos”). La fel si in 1 Timotei 5:21, Pavel il cheama
pe Timotei la slujire ,in fata lui Dumnezeu si a lui
Hristos Isus si a ingerilor alesi” (cf. si 2 Tim. 4:1; o
invocatie extrem de interesantd, care aminteste de
martorii numiti in Evrei 12:1-2 si chiar in 1 Ioan 5:7-8).
Ideea marturiei si motivatiei la slujire reapare in 1
Timotei 6:13-14.

Epistola catre Tit are o caracteristicd interesanta, in
masura in care se foloseste insistent de formula ,Isus
Hristos méantuitorul nostru” (Tit 1:4; 2:13; 3:6, cf. 2Tim.
1:10).

Filimon
Fara a avea multe referinte la acest titlu, epistola catre
Filimon aduce cateva contributii interesante la teologia
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paulina. Pavel se prezinta, astfel, ca ,intemnitat al lui
Hristos Isus” (1:1, cf. 1:9; Ef. 3:1; 4:1) si 1i ureaza lui
Filimon pace din partea lui Dumnezeu Tatal si a lui Isus
Hristos (apo, 1:3).

Pentru Hristos (eis Hriston) sunt toate cele bune care
se fac intre credinciosi (1:6) si, de aceea, Pavel socoteste
ca ar avea drept in Hristos (en Hristo) sa ii porunceasca
lui Filimon ce sa facd. Rugdmintea finald este ca, in
Hristos, sa ii aduca liniste sau odihna inimii (1:20; lit.:
maruntaielor, stomacului) printr-o hotarare pozitiva fata
de Onisim.

TITLUL HRISTOS IN EPISTOLELE GENERALE

Ca si in celelalte epistole, si in epistolele generale titlul
Hristos ajunge sa fie, practic, parte integranta a numelui
si identitatii lui Isus. Petru, lacov, Iuda si autorul
epistolei catre Evrei il folosesc foarte frecvent, fiecare cu
sublinierile sale proprii despre lucrarea mantuitoare a lui
Isus, despre domnia sa, despre puterea sa etc.

Astfel, in Evr. 3:6, Hristos este comparat cu Moise si
este numit ,fiu in casa sa” (sau, se poate traduce si: ,fiu
in casa lui Dumnezeu”). La fel, cind se spune cid am
devenit ,partasi ai lui Hristos” (3:14) sau ca Hristos nu
si-a luat singur cinstea de a fi mare-preot (5:5). Aceasta
tema a marii preotii a lui Hristos este continuata in
numeroase pasaje din Evrei (9:11; 14, 24, 28; 10:10;
Hristos este cel care implineste o slujba preoteasca in
ceruri, prin jertfa sa, adusia in Sfanta Sfintelor cea
nefacutda de méaini omenesti: Hristos — Mesia este deci nu
doar un reprezentant pe pamant al omenirii, dar si unul
in cer, in templul ceresc).

In Evrei 6:1 se observd ci in Hristos existd doud
niveluri de invatatura: al invataturilor incepatoare
(principiile, abc-ul) si al invataturii adanci, mature,
desavarsite. Evrei 13:8 afirma constanta, continuitatea
lui Hristos (El este ,ieri si azi acelasi, si in veci”).
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Un text aparte este Evrei 11:26 care afirma ca Moise a
considerat ocara lui Hristos mai de pret decat bogatiile
Egiptului. Se afirma, astfel, ca Moise avea o buna
intelegere despre venirea lui Mesia si ca o pretuia in chip
deosebit, fiind convins ca formarea lui Israel si legile de
pe Sinai aveau sa fie de importantd majora in venirea lui
Mesia (sau, poate fi retinuta si ideea ca, aici, Moise a
considerat bogatiile Egiptului mai prejos de chemarea
mesianica de a fi un eliberator al lui Israel, un mesia care
il prefigureaza pe adevaratul Mesia).

Cartea se incheie cu o rugiciune in care apare, din
nou, numele Hristos, prin care (dia Hristou) putem lucra
ceea ce este placut lui Dumnezeu (13:21).

Pe ansamblu, in Evrei este impresionatd lectura
eterna si divina a lucrarii lui Hristos.

Epistola lui Iacov retine doar doud referinte la titlul
Hristos, ambele in stil clasic epistolar (Iacov, rob al lui
Hristos, 1:1; credinta lui Isus Hristos, 2:1). Si epistola lui
Iuda are un stil aseméanator (cf. 1:1), in timp ce
accentueaza totusi titlul in forma Isus Hristos Domnul
nostru (1:4, 17, 21, 22).

Dupa epistola catre evrei insa doar corespondenta
petrind mai vine cu o serie bogata de referinte despre
titlul Hristos. Exista si aici referintele comune, epistolare
(1 Pt.1:1; 5:10, 14; 2 Pt. 1:1; 3:18). In afard de acestea
apar multe formulari teologice interesante. Credinta
noastra va fi aratata, slavita si onorata, la ,aratarea lui
Isus Hristos” (en apokalupsei Iesou Hristou, 1:7, 13).
Duhul lui Hristos le-a descoperit profetilor despre
suferinta lui Hristos pe cruce (1:11). Sangele lui Hristos
este de mare pret (timio), 1 Pt. 1:19. Suntem ziditi ca
pietre vii, placute lui Dumnezeu prin Isus Hristos (dia
Iesou Hristou). Hristos a suferit pentru credinciosi si le-a
lasat un exemplu (2:21; aici titlul pare folosit ca nume
propriu, cf. si 3:18; 4:1; 5:1). Suferinta impreuna cu
Hristos si pentru Hristos apare si mai clar in 1 Pt. 4:13-
14. Suntem indemnati sa il sfintim in inimi pe Hristos ca
Domn (3:15), avand o purtare buna in Hristos (3:16, adica
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,n calitate de credinciosi in Hristos”). Constiinta
crestinului dd o méarturie buné, prin invierea lui Hristos
(dia anastaseos lesou Hristou). Toate slujirile in biserica
trebuie sa fie facute astfel incat Dumnezeu sa fie slavit
prin Hristos (4:11).

Teologia petrina despre titlul Hristos continua in 2
Petru. Veritabila ,scara a virtutilor” din 2 Petru 1:5-8 se
incheie cu afirmatia ca aceste calitédti nu ii vor lasa pe
credinciosi sa fie ,neroditori in cunoasterea domnului
nostru Isus Hristos” (2 Pt. 1:8; cf. si 2:20). 2 Petru 1:11 ne
aduce aminte cd Isus Hristos este si domn si méantuitor
(conglomerare de titluri). Isus este nu numai obiectul
unor afirmatii teologice, pentru Petru, ci si obiectul
amintirilor personale (2 Pt. 1:14; o subliniere expresa a
profetiei lui Isus cu privire la moartea lui Petru). De fapt,
toate afirmatiile privitoare la puterea si invierea lui Isus
se bazeaza pe aceasta temelie istorica a vorbelor lui Isus
(1:16). 2 Petru 3:18 incheie epistola cu doxologia
obignuita privitoare la Isus Hristos.

ConcLuzi

Titlul Hristos, aduce in lumea greacd semnificatiile
titlului Mesia printr-o varietate de modalitati. Prin el se
precizeaza identitatea mesianici a lui Isus, se
completeaza intelesul altor titluri (in cazuri de
juxtapunere de titluri diferite) si se construieste o
teologie complexd a vietii crestine — cu Hristos si in
Hristos.

Titlul Domnul

In evreieste termenul este adonai, iar in greceste kurios.
Kurios este folosit in NT in diverse moduri: ca titlu de
respect sau ca titlu de politete (cf. Ioan 4:1, 11:2, 6:23) si
de multe ori ca traducere pentru cuvantul ebraic adonai
(acesta, la randul sau, era adesea folosit ca referinta la
tetragrama ihvh, Iahveh, numele lui Dumnezeu in VT; de
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altfel, si bine-cunoscutul nume Iehova nu este altceva
decdit numele lui Dumnezeu, Iahveh, pronuntat cu
vocalele din adonai, si reprezintda o forma de evitare a
pronuntarii directe a numelui divin, ha-sem). Astfel, prin
folosirea acestui titlu se recunoaste si se subliniaza
adeseori in NT, ca Isus este Dumnezeu, egal cu Iahveh
(de exemplu, Toma i spune lui Isus: ,,Domnul meu si
Dumnezeul meu!”, echivaland cei doi termeni, In. 20:28).

EVANGHELIILE SINOPTICE

Este de asteptat ca in evanghelii, in general, sa fie
intalnita o diversitate intreaga de utilizari de tip istoric
ale termenului ,,Domnul”: ca formula de politete (uneori
adresata lui Isus — ca profet, mesia sau rabin, dar alteori,
cel mai adesea, adresata altor persoane respectabile din
societatea evreiascd), ca titlu mesianic si chiar ca titlu
divin (referitor la Dumnezeu Tatéal, cel mai adesea, in
citate din VT, dar si referitor la Isus). Foarte adesea
titlul apare in parabolele lui Isus, cu diverse conotatii,
dar acestea nu vor fi contabilizate ca titluri adresate lui
Dumnezeu sau aplicate, prin metafora, lui Isus insusi. In
afard de aceste situatii, existd si un numaér de referinte
ambigui pentru intelegerea carora este nevoie de o
exegeza atenta, detaliata.

Marcu
Evanghelia dupa Marcu include si ea referintele vechi
testamentare la Dumnezeu ca ,Domn”, (cf. 1:3;
predicarea lui Ioan Botezatorul; Isa. 40:3; de asemeni,
lozinca strigata la intrarea triumfald in Ierusalim, 11:9;
folosirea metaforica din parabola vierilor, 21:9; sau 12:11,
citatul din Psa. 118:22; 12:29; 13:20, cAnd Dumnezeu
scurteaza zilele de necaz din vremea sfarsitului).
Referintele privitoare la Isus incep relativ devreme, in
2:28, in pasajul in care El se numeste Domn al
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sabatului.l* Apoi Isus lasa sa se inteleaga faptul ca El
este Domnul, cand ii spune celui vindecat de posesiune
demonica ,Du-te... si spune cele ce ti-a facut Domnul”
(5:19; desi textul poate admite o anumita ambiguitate,
putand sa fie vorba si despre Domnul Dumnezeu care a
lucrat prin Isus). Intre textele ambigue se include, cu
sigurantéa, si Marcu 7:28, cand este vindecata fiica femeii
grecoaice siro-feniciene.

Conotatiile hristologice clare sunt prezente, mai
departe, in 11:3 cdnd Isus se prezintd pe sine insusi ca
Domn, la intrarea in Ierusalim. Capitolul 12 este un
capitol de dispute intre Isus si iudei, remarcabil prin
densitatea mare a referintelor despre Domnul - fie
Dumnezeu, fie Isus (12:9; 11; 29; 30; cf. 36-37, unde Isus
se prezintd ca Domnul, fiul lui David si Domnul lui
David). In 13:35 (mica Apocalipsa; cf. si Matei 23-25),
Isus este Domnul care vine pe neasteptate.

Ultimile referinte sunt din Marcu 16, legate de
inaltarea Domnului (16:19-20). De vreme ce portiunea
16:9-20 este un final adaugat, aceste referinte dovedesc
hristologie avansata in formuléari, dar provenind tot din
secolul 1, de o conceptie istoricd nu departe de cea din
Faptele Apostolilor, afirma categoric autoritatea regala,
domneascéd a lui Isus (El este ,Domnul Isus”; Domnul
lucra intre ucenici si intdrea mesajul prin semne).

Matei

Matei consemneazi un numar foarte mare de situatii in
care este folosit titlul ,Domnul”, extrem de multe fiind si
referintele din parabole.

Urménd modelul sinoptic, si Matei contine o prima
serie de referinte privitoare la Domnul — ca titlu atribuit
lui Dumnezeu (1:20, 24, 2:13; ingerul Domnului; cuvantul
Domnului prin profeti, 1:22; 2:15, 19). In ispitirea din

14 Pasajul nu este doar mesianic, ci afirméa gi divinitatea lui
Isus, deoarece numai Dumnezeu putea avea autoritatea asupra
sabatului.
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pustie, 4:7-10, Isus raspunde cu versete din Scriptura,
aratand ca nu trebuie sa-1 ispitesti pe Domnul Dumnezeu
etc. (Deut. 6:16; Isa. 17:2-7; Num. 14:22; Psa. 78:18;
Deut. 6:13). In 9:38, Isus ii invaté pe ucenici si-1 roage pe
Domnul secerisului sa scoatad lucratori la secerisul sau.
In mod, aseminitor, nu trebuie si juri strAmb inaintea
Domnului, 5:33 (cf. Lev. 19:12; Num. 30:3; Deut. 23:22-
24). In 21:42, Domnul (Dumnezeu) a decis piatra din
capul unghiului, indiferent de parerea zidarilor. Domnul
Isus se roagd Tatdlui numindu-l ,Doamne” (11:25). In alt
text, aproape de statutul de parabola (masal) Isus atrage
atentia ca nu poti sluji la doi domni, si lui Dumnezeu si
banului (mamona; Matei 6:24, trad. Cornilescu: doi
stapani).

Termenul incepe sa aiba conotatii hristice incepand cu
3:3 (cf. Isa. 40:3), din predica lui Ioan Botezatorul despre
pregatirea caii pentru Domnul.

In Matei 7:21-22 Isus isi atribuie numele de Domn si
functia de judecator la judecata de apoi (cf. Matei 23-25).
Capitolul 8 vine cu o serie de evenimente speciale in care
se foloseste in mod repetat titlul ,Domnul” — uneori cu o
anumitd ambiguitate (cum este cazul in multe din
vindecari). In 8:2, un lepros i se adreseazi lui Isus cu
acest titlu — si mesianic, dar si ca termen de politete.
Apoi, un centurion il numeste si el ,Domnule” si il roaga
sd-i vindece slujitorul (8:6-8). In 8:21, Isus le cere
ucenicilor s&-1 urmeze, pentru ca unii, chiar daca il
numeau ,Domn”, nu erau gata de aceastd decizie. In 8:25
ucenicii striga ,,Doamne, salveazi-ne!”, in timp ce vasleau
pe furtuna, in barca, iar Isus isi arata puterea divina (si
mesianici?). In 12:8, Isus este si Domnul sabatului (text
sinoptic clasic). Matei 14:28-30 contine dialogul dintre
Isus si Petru cu ocazia umblarii pe apa (este posibil ca sa
existe doud nuante si o anumitd progresie in folosirea
titlului: la inceput, Petru spune ,Doamne, porunceste-mi
sa vin”, apoi ,Doamne, salveazia-ma!”; Isus fiind perceput
ca Mesia, apoi ca Dumnezeu salvator). De fapt, Petru
foloseste acest titlu de numeroase ori, in Matei (16:22;
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17:4; 18:21), ceea ce indica atentia lui Matei fata de acest
apostol, precum si prezenta sa, ca martor ocular, intr-o
multime de discutii intre Isus si cei doisprezece apostoli.
Intrarea in Ierihon — gi, deci, apropierea de saptdmana
Patimilor — prilejuieste vindecarea a doi orbi care il
strigd ,Doamne, Fiul lui David” (20:30-33). Titlul este
folosit in acelasi sens si in timpul intrarii triumfale in
Ierusalim (21:3-9, loc comun in evangheliile sinoptice,
care implicd si divinitatea lui Isus; cf. si 23:39). In timpul
ultimei saptdmani in Ierusalim se aduna tot mai multe
ocazii de afirmare a mesianitatii lui Isus: intrebarea
despre Fiul sau Domnul lui David (22:37-45), avertizari
si pilde despre a doua venire a Domnului (capitolele 24-
25; 24:42 samd); discutia de la cina pascala (26:22),

Se intalnesc si situatii mai ambigue, cum ar fi in cazul
vindecarii unor orbi (9:28), care il numesc ,,Domn”, insa
raméane de discutat in ce sens este folosit titlul (politete
sau pozitie mesianica ori profeticd). Asemanator este si
cazul vindecarii fiicei femeii canaanence (15:22-27) si,
poate, si acela al fiului unui evreu (17:15). Si, poate, si
mentionarea unui ,inger al Domnului” in 28:2, in
contextul invierii.

Luca

In mod deosebit, evanghelistul Luca foloseste des titlul
L2Domnul” (7:13,19, 10:11, 39, 12:42 etc.). Mai intai, titlul
apare in naratiunile copilariei lui Isus si este folosit in
primul rand cu referire la Dumnezeu: Domnul este Cel
care da har, ingerul care aduce vestile bune este ingerul
Domnului, Maria si Ana il numesc pe Dumnezeu Domn,
in cantarile lor, etc. Chiar Isus va folosi acest titlu cu
privire la Dumnezeu Tatal, cf. 10:2, 10:27, 20:42-44 —
unde Isus subliniazd ideea egalitatii Sale cu Tatal,
tocmai in contextul discutiei despre cine este Domn si
cine este Fiu, in psalmul lui David, 110:1. Cu exceptia
acestor pasaje, precum §i a proclamarii mesianice din
19:34 si a discutiei legate de blasfemia referitoare la
Beelzebul, domnul demonilor, din 11:15, titlul Domnul
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este folosit cu precadere in legatura cu Isus, cu incepere
din 6:5, o declaratie mesianicd si de autoritate divina
(Domn al sabatului).

Tranzitia in aplicarea titlului se observa destul de
devreme, chiar in Luca 1:43, cand Elisabeta o numeste pe
Maria ,mama Domnului meu”. Tot in contextul nasterii,
si pastorii sunt anuntati despre nasterea lui ,Hristos,
Domnul” (Lc. 2.11). In ambele situatii, implicatia este ca
Isus este Domnul mesianic, Fiul lui David (raméane de
vazut in ce méasura a fost clar si ca folosirea acestui titlu
implica faptul cd Isus este Dumnezeu intrupat, una cu
Iahveh, Dumnezeul lui Israel).

Folosirea curenta, aplicata lui Isus, a acestui titlu
incepe, asa cum s-a amintit, cu Luca 6:5, unde se afirma
drepturile mesianice ale lui Isus si, prin asociere, ale
ucenicilor Sai, intr-un pasaj care pune laolalti doua
titluri: ,Fiul omului este Domn si al Sabatului”. Seria
continua si Isus este numit Domnul la invierea fiului
vaduvei din Nain (7:13), la prima trimitere in misiune a
ucenicilor (10:1), in discutia cu privire la Marta si Maria
(10:39), in mustrarea fariseilor (11:39), in pilda
ispravnicului intelept (12:42), la vindecarea femeii cu
hemoragie (13:15), in discutia despre credinta si bobul de
mustar (17:5-6), in pilda judecatorului nedrept (18:6).

Cu conotatii mesianice aparte, titlul este folosit in
evenimentele legate de intrarea glorioasd in lerusalim,
de saptadmana patimilor (intadlnirea cu Zacheu, 19:8;
pregatirea intrarii in Ierusalim, 19:31, 34; in 19:38 apare
din nou asocierea cu Dumnezeu Tatal: Isus este
JLmparatul care vine in numele Domnului”; cf. si 20:42-
44, discutia despre Ps. 110). Dupa avertizarea lui Petru
(22:31, 61), titlul apare in contextul legat de invierea lui
Isus (24:3, 34). Aici intelesul este, de asemeni, dublu: o
data se refera la calitatea mesianicéa a lui Isus, retroactiv,
si apoi, anticipativ — si demonstrat prin puterea invierii,
la divinitatea sa.
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TITLUL DOMNUL IN CORPUSUL IOANIN

Desi titlul nu este folosit foarte mult de loan, totusi,
unele din cele mai importante instante se afla tocmai in
evanghelia sa. Pe ansamblu, Ioan scrie cu un foarte
pronuntat caracter post-istoric, adica bazat nu pe o
reconstructie treptata a wvalorii titlului ci pe bazat pe
intelesul revelat deja, direct de Isus, in timpul lucrarii
Sale, si confirmat la inviere i mai tarziu.

Evanghelia dupa loan

Ca si in celelalte evanghelii, titlul apare mai intai in
citatul isaianic privitor la Calea Domnului, folosit des de
Ioan Dboteziatorul (In. 1:23; folosirea titlului este
bivalenta: Calea Domnului este calea lui Dumnezeu, dar
si a lui Isus, Domnul). Un caz similar pare sa fie si 12:38,
cand se citeaza din nou din Isaia (Is. 53:1), titlul Domnul
avand dubla trimitere — la numele lui Dumnezeu, in VT,
dar si la lucrarea lui Isus, in NT. Domnul ca titlu aplicat
lui Dumnezeu apare apoi si in 5:4, in episodul vindecarii
de la scaldatoare. Similar in 12:13, cand Isus este ,,Cel ce
vine in Numele Domnului”’, adicd in Numele lui
Dumnezeu.

Utilizarea generala ca formuld de politete, este si ea
prezentd intr-un numar de texte. In dimineata invierii, in
dialogul Mariei cu Isus, titlul este folosit in mod laic,
secular, ceea ce este explicabil avand in vedere cd Maria
il confunda cu ingrijitorul gradinii (20:2, 13). In acelasi
timp, 20:15 d& ocazia unui joc de cuvinte interesant: Isus,
confundat la cu gradinarul, este interpelat cu apelativul
comun ,domnule”, dupa ce Maria tocmai 1i vorbise despre
El, in 20:13, referindu-se la El cu titlul Domnul. In ce il
priveste pe Isus, el mai este odata apelat cu titlul de
politete ,Domnul”, anume de catre femeia samariteanca,
din cauza, ca nici ea nu stia cine este El (c¢f. 4:11; un
paralelism interesant in ce priveste formula de politete
este si in 12:21, cand titlul este folosit cu privire la Filip,
numit ,Domnule” de catre cei care voiau sa-l1 vada pe
Isus).
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Titlul Domnul este aplicat apoi lui Isus in mod specific
in numeroase instante, cum ar fi in 4:1; 6:12; 11:2, 13:13-
14 (chiar si 15); 20:2, 13, 18, 25, 27; 21:7, 21:12.

O alaturare speciala in care cititorul este invitat sa
analizeze mai atent continutul titlului Domnul apare in
6:23, unde se aminteste cd Domnul multumise lui
Dumnezeu.

O situatie clara de folosire a titlului cu conotatii
mesianice este chiar la intrarea in Ierusalim, o referinta
in comun cu sinopticii (12:13).

Probabil, una din referintele cele mai interesante sunt
cele din capitolul 13:13, 14, unde Isus insusi aproba
folosirea a doud titluri: Invitiatorul si  Domnul,
recunoscand ci el este, intr-adevir, Domn si Invatitor
unic. loan 1isi lasa cititorii sa dezbata ce fel de Domn si
Invatator este Isus si ii invitd, implicit, la o viatd practica
de credinta si ascultare,

In final, rdspunsul lui Toma, din 20:28 riméane
memorabil: Isus este ,Domnul si Dumnezeul” sdu si Ioan
vrea ca cititorul sa remarce lucrul acesta (contextul in
care este rostit este contextul post-inviere, ceea ce indica
interesul lui Ioan pentru felul in care invierea lui Isus
confirma acest titlu si 1i da noi sensuri).

Epistolele ioanine

Mai departe, trecand la epistolele lui Ioan, se observa ca,
in mod interesant, titlul Domnul lipseste din 1 Ioan.
Divinitatea si autoritatea mesianicd a lui Isus este
afirmata aici cu ajutorul altor titluri (Mijlocitorul, Fiul
lui Dumnezeu, Hristos). Totusi, epistola 2 Ioan are o alta
abordare. Ca o curiozitate, in 2 Ioan apare de doua ori
apelativul kuria, doamna, cu referire probabila la
Biserica din acel loc, sau chiar cu referire la o proprietara
de neam ales, in casa cireia se aduna biserica locali. In 2
Toan 3, totusi, apare si titlul Domnul, in salutarile de la
inceput: Domnul Isus Hristos, Fiul Tatalui. Este de
remarcat formula ioanina care leaga titlul Domnul, de
titlurile Hristos si Fiul.
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Apocalipsa

In Apocalipsa, titlul Domnul reapare si subliniazi din
nou divinitatea lui Isus, egalitatea lui cu Dumnezeu
Tatal.

Isus este numit Domnul in 1:5, 1:10, in viziunea de
inceput, si la fel, in 11:8, 14:13, 17:14 (Domnul
Domnilor), 19:16 (Domnul Domnilor), 22:21.

In acelasi timp, in mod consecvent, Dumnezeu Tatl
este numit Domnul, mai ales in formula vechi
testamentarda Domnul Dumnezeu (1:8, 4:8, 11:4 -
Domnul paméantului - aici referinta poate fi si la Isus,
11:15, 18:8, 19:1, 19:6, 21:22, 22:5-6. In mod caracteristic
in Apocalipsa, de foarte multe ori apare sintagma
scaunul de domnie — al lui Dumnezeu, care este o
referinta implicitd a domniei Sale in intregul Univers.
Totusi, asa cum arata 7:17, si Mielul, adica Hristos, este
asezat pe acest scaun de domnie (lit.: ,in mijlocul
scaunului de domnie”; cf. 22:5, cAnd Hristos vorbeste de
pozitie divina).

TiTLuL DOMNUL IN CORPUSUL PAULIN

La prima vedere titlul ,domnul” pare comun si este
folosit in modalitati standard in cuprinsul epistolelor,
adesea, simplu, prin mentionarea faptului ca Isus este
ydomnul nostru”. O alta utilizare comuna este cea din
sectiunile introductive sau finale ale scrisorilor, unde
apare sub forma ,Domnul Isus”, sau ,Domnul Isus
Hristos”, sau ,Isus Hristos Domnul nostru”, foarte des
alaturi de numele lui Dumnezeu Tatal, impreuna cu
urari de pace si har catre destinatari (Rom. 1:4,7; 1 Cor.
1:3; 2 Cor. 1:2-3; Gal. 1:3, etc.). O varianta apropiata sunt
salutarile in ,numele lui Isus Domnul” (1 Cor. 1:2).
Mentionat aldturi de numele lui Dumnezeu, titlul in
aceastd forma comunica divinitatea lui Isus. Alteori, in
epistole apar expresiile ,Isus Hristos Domnul nostru”,
sau simplu ,Domnul nostru”, subliniind comuniunea
crestinilor cu Domnul lor si experienta comuna a



92 TBNT

mantuirii (Romani 4:24; 5:1, 11, 21; 6:23; 7:25; 8:39; 15:6,
11, 30; 16:18, 20). Pe langa titlul ca atare — utilizat
adeseori singur, ca referintd semnificativid cu privire la
identitatea lui Isus, meritd mentionate si alte utilizari
comune, in formulari specifice lui Pavel, cum ar fi in
expresiile ,in Domnul” (en kurio; Rom. 6:23; 8:39; 14:14;
16:2, etc.), ,prin Domnul” (dia kuriou, Rom. 5:1 21; 7:25;
15:30 etc.), si altele.

Romani si Galateni

Referintele introductive din Romani 1:4, 7-8), din
sectiunea de salutari, sunt urmate de o tratare mai
aprofundata a temei domniei lui Isus, care plaseaza titlul
y,domnul nostru” in diverse contexte teologice.

De exemplu, Romani 4:24 compara credinta noastra in
domnul Isus cel inviat, cu credinta lui Avraam ca
Dumnezeu i va putea da un fiu si ca, in momentul jertfei
de pe muntele Moria, tot Dumnezeu il va putea invia pe
Isaac, in caz ca va fi jertfit.

Romani 5 este dedicat impécarii credinciosilor cu
Dumnezeu, prin Isus, si in partea a doua (5:11-21),
construieste o comparatie extinsa intre izbavirea prin
Hristos si blestemul pacatului, prin Adam. Referintele la
titlul Domnul apar in puncte critice ale demonstratiei,
adica la inceput, la mijoc, si in final (5:1, 11, 21).

Teologia paulina a prepozitiilor iese bine in evideta in
Romani. De asemeni, persista folosirea conjugata a
titlurilor Hristos si Domnul. Astfel, in 6:23, plata
pacatului este moartea, dar darul lui Dumnezeu este
,viatd vesnicd in Hristos Domnul nostru”. In 7:25, Pavel
ii multumeste lui Dumnezeu prin Isus Hristos Domnul
nostru (dia Iesou Hristou tou kuriou hemon). In 8:39, nici
o dimensiune a universului si nici o fiinta din cosmos nu
ii poate desparti pe credinciogsi de dragostea lui
Dumnezeu (care este) in ,Hristos Isus Domnul nostru.”
Tot prepozitia dia (prin) apare si in Romani 15:30, cand
Pavel 1i indeamna pe credinciosii din Roma, prin Domnul
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Isus Hristos, sa lupte impreuna cu el in rugaciune céatre
Dumnezeu.

Romani 9.28-29, citeaza din VT (Isaia 1:9) si aplica
titlul Domnul, implicit, lui Dumnezeu Tatil. Seria
citatelor din VT cu privire la Domnul continua si alte
texte (cf. 10:13; 11:3, 34; 12:9; 15:11).

Paralela dintre Dumnezeu Tatal, ca Domn, si Domnul
Isus apare clar in capitolul 10. Astfel, Pavel scrie ca cei
credinciosi 1si marturisesc clar, verbal, credinta in
Domnul (10:9), céci, asa cum spune VT, ,oricine va chema
numele Domnului va fi mantuit” (Rom. 10:13; cf. Psa.
32:1-2; 86:5; Rom. 10:16, Isaia 53:1).

Partea aplicatd a epistole aduce porunci -clare
referitoare la Domnul (cf. ,slujiti Domnului”, 12:11).
Trairea eticd depinde de ,imbracarea in Domnul”, ca sa
nu fie exagerata grija pentru trup, spre trezirea poftelor
(13:14).

Romani 14 vine cu o serie intreagd de referinte cu
privire la faptul cd Domnul este singura autoritate care
conteazd — gi fatd de care trebuie crestinul sa se
raporteze (14:4, 6, 8, 9; cf. 14:8, ,,Caci daca traim pentru
Domnul traim si dacd murim, pentru Domnul murim”,
etc.). Aceste texte sunt usor ambigui, intrucat ele se pot
referi atat la Isus, cat si la Dumnezeu Tatal, cu atdt mai
mult cu cat 14:11 citeaza VT (Isa. 45:23).

Capitolul 16, plin cu salutéri crestine, are multiple referinte la
titlul Domnul, mai ales cu privire la crestini care sunt, mereu, ,,in
Domnul”, sau sunt salutati ,,in Domnul” (en kurio; 16:2, 8, 11-13,
18, 20, 22).

Prin contrast, desi existd multe asemé&nari intre
Romani si Galateni, epistola catre credinciosii din
Galatia nu dezvolta foarte mult tema Domniei lui Isus.
Doar capitolele finale vin cu cateva perspective
importante. Pavel isi declara, astfel, convingerea sa ,in
Domnul”, ca galatenii il vor asculta (5:10) si declara ca el
nu doreste sa se laude cu nimic altceva decat cu crucea
Domnului Isus (6:14).
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Corespondenta corinteana (1-2 Corinteni)

1-2 Corinteni vin cu setul lor de referinte legate de titlul
Domnul, dintre care unele reflecta uzantele amintite (de
exemplu, apar des expresiile ,Domnul nostru Isus
Hristos”; ,in Domnul”, etc.). In afard de acestea, cateva
referinte atrag atentia in mod special prin semnificatia
lor. De exemplu, 1 Corinteni 1:7 mentioneaza ,aratarea
(adica revelarea, apocalupsis) Domnului nostru Isus
Hristos”, facand ca referinta sa vorbeasca despre pre-
existenta domniei lui Isus. Tabloul sugerat este, intr-
adevar, apocaliptic, deoarece 1:8 vorbeste de ,ziua
Domnului nostru Isus Hristos”, care nu poate fi decat
ziua revenirii lui, ziua judecatii (cf. 5:5; 2 Cor. 1:7; in
limbajul VT, ,ziua Domnului” sau ,ziua aceea” se refera
la ziua judecatii). In 1:31 (cf. Ieremia 9:23-24) i se
atribuie, din nou, lui Isus, conotatiile vechi testamentare
ale titlului ,Domnul” si, la fel, si 2:16 (cf. si 2 Cor. 10:17).
Asocierea Domnului Isus la textele VT in care Dumnezeu
(Tatal — sau Sf. Treime) sunt principalul subiect, este o
tema importantd in NT, recurenta in toate epistolele
pauline (cf. si expresiile ,in numele Domnului Isus
Hristos”, cain 1 Cor. 6:11).

Teologia lucrarilor Domnului apare in 1 Corinteni 3:5
cand se aratéd ca Domnul da fiecdruia daruri, chemaéri de
slujire. Ideea este reluatd in 1 Corinteni 12:5, unde se
spune ca sunt felurite slujbe, dar acelasi Domn. Domnia
lui Hristos, unica in tot universul (1 Cor. 8:6; cf. Efe. 4:5;
Filip. 2:5-11), are in raspundere toate slujirile (cf. 1 Cor.
12:4-6, Duhul da daruri, Tatal planifici si proiecteaza,
Domnul — Fiul conduce lucrarile si slyjirile, implinirea
planurilor).’® Unul din lucrurile interesante din 1
Corinteni este reaparitia testului mantuirii — sub forma

15 Textul este de importantd majora pentru teologia trinitara
a NT, a lui Pavel — in speta. in sine, reprezintd un fel de ,fisé a
postului” pentru Sfinta Treime, o descriere a manifestérilor
specifice ale celor trei persoane divine, sau a domeniilor in care se
manifestd cu precidere.
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testului prezentei Duhului Sfant, in relatie cu titlul
Domnul, in 12:3, ,Nimeni nu poate zice: Isus este
Domnul! decat prin Duhul Sfant.”

1 Corinteni 6 (6:11, 13, 14, 17), leaga teologia trupului
omenesc de autoritatea Domnului (,trupul este al
Domnului”). Prima parte a capitolului 7 din 1 Corinteni
aduce o discutie interesanta despre autoritatea Domnului
si cea a lui Pavel in ce priveste consilierea celor casatoriti
(7:10, 12: ,nu zic eu, ci Domnul”; ,zic eu, nu Domnul”; cf.
si 14:37, unde subliniazad cd cei ce se considera
duhovnicesti ar trebui sa inteleaga ca ceea ce scrie el — in
spetd despre inchinarea femeilor in Bisericdi — ,este
porunca Domnului”; de asemeni, vezi 2 Cor. 11:17, unde
lauda mustratoare a lui Pavel este prezentata ca nefiind
ypotrivit Domnului”, cum bineinteles nici laudele
corintenilor nu erau ,potrivit Domnului”, gr. kata kurion.
Pavel se laudd cu slabiciunile sale dar si cu harul
Domnului, cf. 2 Cor. 12:1, 8). Conform primelor versete
din capitolul 7 exista o anumita egalitate, reciprocitate in
ce-1 priveste pe sotii crestini (sot si sotie; cf. 11:11-12, in
Domnul nu existd unul fara celdlalt, deci se poate vorbi
de o egalitate ontologica, in timp ce totusi cei doi accepta
si adopta o anumita diferentiere de actiune, pozitie etc.).

Sub autoritatea Domnului se afld gi Cina Domnului,
moralitatea si spiritualitatea impartéasirii fratesti (1 Cor.
10-11, cf. 11:21-32). Limbajul euharistic este plin de
referinte la Domnul: atat cu privire la viata lui
pamanteasca (11:23), cat si cu privire la a doua sa venire
(11:26) si cu privire la natura aparte a acestei impartasiri
(11:27, 32). In privinta aceasta, Pavel pare si aibd doud
atitudini diferite mentinute in echilibru: pe deoparte, zeii
pagani nu sunt nimic, si mancarurile inchinate lor nu
sunt afectate cu nimic — de aceea, ele pot fi luate fara
probleme de constiintd; pe de alta, participarea la
inchinarea céatre idoli inseamna ceva si crestinul nu
trebuie sa bea din paharul acestei inchinari (el trebuie sa
se inchine doar prin participare la masa Domnului (cf.
10:21; 22; 10:19, 26). Partea dedicata teologiei Duhului
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Sfant (12-14) aduce in prim plan marturisirea ,Hristos
este Domnul” pe care nimeni n-o poate spune altfel decat
prin Duhul Sfant (12:3).

Capitolul dedicat temei invierii (1 Cor. 15) subliniaza
ca victoria asupra mortii este primita prin Domnul Isus
Hristos (15:57-58; la fel si curajul de a sta in fata mortii,
in prigoane, 15:31).

Prezenta Domnului in toate domeniile misiunii lui
Pavel se vede, din nou, in capitolul final, in 1 Corinteni
16:7, 10, 19, 22, 23. In mod special, urarea din 16:22 a
nascut diverse controverse si interpretari (,cine nu il
iubeste pe Domnul sd fie anathema. Maranatha!”
Ultimile doua cuvinte sunt in aramaica. Primul este o
imprecatie, iar al doilea, desi inseamna ,Domnul vine” a
fost si el interpretat, uneori, ca o imprecatie).

In ce priveste 2 Corinteni, se poate observa, mai
departe, dupa referintele obisnuite din introducere,
retorica specifica lui Pavel. El face referintd la ziua
Domnului (a doua venire, ziua judecatii; 2Cor. 1:14), la
oportunitatile de vestire a evangheliei ca la o ,usa
deschisé in Domnul” (2:12), etc.

Afirmatiile specifice nu se lasia asteptate insa din
momentul in care Pavel 1incepe sa discute
corespondentele si contrastul dintre legaméantul VT si
legamantul NT. Asa se face ca in 3:17-18, el afirma ca
Domnul (cf. Exod 33-34) este Duhul (adicd, asa cum
Moise a vorbit atunci cu Domnul, direct, acum crestinii
au acces direct la Dumnezeu Duhul Sfant: ce a fost
Domnul atunci pentru Moise — Dumnezeu Tatél, asa este
acum Duhul Sfant pentru crestini) si unde este Duhul
Domnului acolo este libertatea.

Domnul este subiectul predicarii apostolilor si, de
asemeni, este modelul si secretul invierii noastre (sun
Iesou egerei), in 4:5, 4:14. Tot in perspectiva invierii sunt
scrise si 2 Corinteni 5:6-8, unde sunt puse in balanta
dorinta de a mai trai in trup si dorinta de a fi cu Domnul.
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Misiunea apostolilor — si a crestinilor, in general, este
sa duca mai departe ambasada credintei, sa ii convinga
pe oameni, ca unii care l-au cunoscut pe Domnul (5:11).

Chemarea crestinilor de a fi noul popor al lui
Dumnezeu apare in 6:17-18, cidnd se aplicd Bisericii
chemarea lui Dumnezeu Domnul catre Israel (Isaia 52:11
si Ezechiel 20:34, 41).

Tema déarniciei este tratata si ea in cheia ascultarii de
Domnului si de exemplul sau (2 Cor. 8:5, 9, 19, 21). De
asemeni, si tema autoritatii spirituale a lui Pavel asupra
corintenilor, care vine tot de la Domnul si este spre
zidirea lor sufleteasca (10:8, 17-18; cf. 13:10).

Corespondenta din inchisoare

Corespondenta din inchisoare a apostolului Pavel este
neobignuit de bogatda in referinte despre titlul Domnul.
Epistolele Efeseni, Filipeni, Coloseni si Filimon au
numeroase pasaje in care utilizeaza acest titlu, pe langa
obisnuitele referinte epistolare din introducere si din
final.

Efeseni

Dincolo de referintele de tip general, retoric (1:2-3, 14-17;
introduceri generale apar chiar si 4:1; 6:23-24), Efeseni
are cateva teme specifice. Astfel, Pavel scrie despre
Biserica Domnului aridtand ca ea creste ca sa ajunga un
templu sfant ,in Domnul” (2:21); Dumnezeu isi arata
intelepciunea prin Biserica, prin hotararea implinita ,in
Hristos Isus” (3:11).

Tema unitatii Bisericii subliniaza ca este doar un
Domn, o credinta si un botez (4:5).

Pavel 1i indeamnéa pe efeseni, in Domnul, la o viata
crestina de etica inaltd, care este in contrast cu viata fara
sens a paganilor (4:17). Daca altadata au fost intuneric,
acum crestinii sunt lumina in Domnul (5:8) si se gandesc
la ce este bine in Domnul (5:10). Voia Domnului trebuie
perceputa cu acuratete, vorbirea si cAntarea sunt demne
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de Domnul, si crestinul aduce intotdeauna multumiri
pentru toate, in numele Domnului (5:17-20).

Urmitoarea temi este tema familiei extinse. In mod
persistent, Pavel subliniaza cd ascultarea unii fata de
altii trebuie sa aiba calitatea ascultarii crestinului fata
de Domnul (sotiile de soti, copiii de parinti, robii fata de
stapani; stapanii fatd Domnul, ca Stapan al tuturor, 5:22-
6:9). In familie viata trebuie trditd in disciplina si
cunostinta de Domnul (6:4).

Epistola se incheie prin indemnul de ,a ne imbraca in
Domnul si in puterea tariei lui” (6:10).

Filipeni

In Filipeni, Pavel subliniazi universalitatea domniei lui
Isus aratand in imnul hristologic din capitolul 2 ca
oamenii din orice popor vor marturisi ca Isus Hristos este
Domnul (2:11).

Ca de obicei, apoi, expresia ,in Domnul” este o expresie
preferata a lui Pavel: Pavel are incredere in Domnul ca
va iesi curand din inchisoare (2:14); il recomanda pe
Epafrodit sa fie primit bine de crestini — in Domnul,
adica in calitate de frate crestin (2:29); crestinilor li se da
porunca sa se bucure in Domnul si sa-i fie multumitori
(3:1; 4:4; cf. 4:10); Isus Domnul este idealul suprem al lui
Pavel — pentru cunoasterea lui a lasat totul (3:8); venirea
Domnului este aproape (3:20; 4:1, 4-5); Pavel subliniaza
nevoia unitatii in Domnul, in planuri si gandire (in mod
special pentru Sintiche si Evodia; 4:2).

Coloseni

Aproape de Efeseni, in ton si tematica, Coloseni tradeaza
aceleagi preocupéri ale lui Pavel, din timpul detentiei
romane. Revine tema trairii frumoase, etice (1:10), a
constantei in credintd (,cum ati primit pe Hristos Isus
Domnul, asa sa traiti in el”, 2:6; cf. iertarea unii altora, in
Domnul, 3:13; facerea tuturor lucrurilor in numele
Domnului, 3:17).
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Tema ascultiarii unii de altii in familia largita,
prezentd in Efeseni, apare si in Coloseni, cu cateva
nuante in plus, cu cateva motivatii suplimentare: sotiile
sa se supuna sotilor ,cum se cuvine in Domnul” (3:18; nu
doar ,ca Domnului”, ca in Efeseni 5:22); copiii sa fie
supusi parintilor pentru ca ,aceasta este placut in
Domnul” (3:20); robii sa asculte de stapani (3:22) pentru
ca ei, de fapt, slujesc Domnului, nu oamenilor, si de la
Domnul isi vor lua rasplata (3:23-24); de asemeni,
stapanii trebuie sa fie drepti pentru ca si ei au un Domn
in ceruri (4:1). Este foarte interesant cum Coloseni este
mai explicita asupra motivatiilor ascultarii unii fata de
altii.

Epistola se incheie cu salutdri care 1i descriu pe
colaboratorii lui Pavel ca lucritori sau conlucrétori ,in
Domnul” (4:7, 17).

Filimon

Epistola catre Filimon contrasteaza cu celelalte epistole
din timpul detentiei romane a lui Pavel prin lungime si
prin tematica. Desi este mult mai scurtd, un bilet mai
degraba, asa cum sunt 2-3 Ioan, scrisoarea céatre Filimon
face si ea apel la titlul Domnul.

Filimon insusi este un crestin a carui dragoste si
credinta fata de Hristos si fata de credinciosi (sfinti) este
cunoscuta de toti (1:5). Apelul lui Pavel ca Filimon sa il
reprimeasca pe Onisim este un apel facut atat in numele
umanitatii, cat si in numele fratiei crestine ,in Domnul”
(1:16). Pavel il roaga pe Filimon sa-i ,facid un bine” in
Domnul (onaimen en kurio), joc de cuvinte prin care il
aminteste pe Onisim, de fapt (1:20).

Scrisoarea se incheie cu salutarile obisnuite ale lui
Pavel despre harul Domnului (1:25).

Corespondenta tesaloniceana

Cele doué epistole céatre tesaloniceni ale lui Pavel sunt
scrise destul de timpuriu (51-52) si prind cateva
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caracteristici importante ale acestor Biserici tinere, de
curand infiintate. In mod deosebit, interesul pentru
venirea Domnului si finalul istoriei.

Mai intai ar trebuie amintite insd cateva referiri
generale la nevoia de a-1 urma (de a-1 imita) pe Domnul si
pe apostoli (1Tes 1:6), la faptul ca din Tesalonic a rasunat
cuvantul Domnului in toatd Macedonia (1Tes 1:8), si la
taria lor in fata persecutiilor din partea iudeilor care l-au
rastignit si pe Isus Domnul (2:15).

Titlul Domnul este folosit si in perspectiva etica:
astfel, crestinii din Tesalonic sunt indemnati in Domnul
sa traiasca asa cum au fost invatati, spre slava Domnului
(1Tes 4:1-2; cf. 4-6; 1Tes 5:8-15), caci Domnul este cel
care rasplateste (1Tes 4:6). Poruncile privitoare la o viata
sfanta, in harnicie si facere de bine, in numele Domnului,
reapar in 2 Tes 2:13-16 si 3:1-12; mai ales 3:6, 12). Legat
de aceste porunci apar si indemnurile de a-si cinsti Invatatorii
vrednici care 11 calduzesc bine in Domnul (1Tes 5:12).

Specifice acestor scrisori sunt pasajele referitoare la
venirea Domnului (aratarea Domnului — parousia tou
kuriou; descoperirea Domnului — apocalupsei tou kuriou;
ziua Domnului — hemera tou kuriou), 1 Tesaloniceni 2:19;
3:8, 11, 12-13; 4:15-17; 5:2, 9, 23; 2 Tesaloniceni 1:7-12;
2:1-2, 8. Credinciosii au nevoie sa stea in picioare la
venirea Domnului (1Tes 3:8), sd aiba inimile intarite
(1Tes 3:13), sa fie sfinti si fara pata in intreaga fiinta
(1Tes 5:23). Ei se vor intdlni in atmosfera, pe nori, cu
Domnul si vor fi cu Domnul pentru totdeauna (1Tes 4:15-
17). Aratarea Domnului va distruge aratarea celui Rau,
prin puterea venirii sale (2Tes 2:8). In mod specific, deci,
Domnul este in control deplin, in 1-2 Tesaloniceni,
asupra evenimentelor legate de venirea sa.

Corespondenta pastorala paulina

In mod suprinzitor, numirul de referinte la titlul
Domnul este net mai mic in 1 Timotei (desi epistola este
destul de lungi, avand 6 capitole), decat in 2 Timotei. In



TBNT 101

1 Timotei mentiunile sunt grupate in capitolul 1 si in
capitolul 6, final, ca salutari introductive si de incheiere
(1:1, 12, 14; 6:3, 14-15). Contrastul este si mai puternic
daca se remarca faptul ca epistola catre Tit, in multe
privinte asemanatoare cu 1 Timotei, nu face apel deloc la
acest titlu. Dintr-un motiv oarecare, al lui Pavel,
scrisorile sale pastorale cele mai des citate, adica 1
Timotei si Tit nu includ multe referiri la Domnul, dar
acestea abunda in scrisoarea testament 2 Timotei, ultima
epistola a lui Pavel.

1 Timotei pare, astfel, sd isi concentreze atentia
asupra acestui titlu prin accentuarea perspectivei
apocaliptice, eshatologice: astfel, dupa ce 6:3 vorbeste
despre cuvintele sanatoase ale Domnului (invatatura
sanatoasa fiind o tema majora in 1-2 Timotei si in Tit), in
6:14 aminteste curatia si sfintenia cu care crestinul
trebuie sa astepte ziua Domnului, iar in 6:15 i se aduce
glorie lui Isus ca Domn al Domnilor.

In ce priveste epistola 2 Timotei, se simte conceptia
globala, de evaluare de ansamblu a vietii lui Pavel.
Astfel, 3:11 si 4:17 privesc in retrospectiva la felul in care
Domnul l-a scapat din primejdii pe Pavel in trecut, iar
4:8 si 4:18 privesc la scaparea pe viitor din incercari, si la
rasplatirea finala (tot despre rasplatire — sau, mai
degraba, despre pedeapsa este si 4:14, dar se refera la un
anume Alexandru, ardmarul, adversar al lui Pavel).

Pavel se roagd pentru mila din partea Domnului
asupra lui Timotei cat si asupra altor colaboratori ai sai
(1:2, 16, 18) si pentru intelepciune (2:7). Scrisoarea, in
mod normal pentru o epistola pastorala, contine si
evaluari etice: lui Timotei nu-i este rusine de marturia
Domnului (1:8), vesteste adevarul despre inviere si viitor
pentru ca se bazeaza pe dreptate si pe Numele Domnului
(2:19; citatul este din VT: Num 16:5, 26; Isa 26:13), fuge
de poftele tineretii si cautd comuniunea celor care se
roagd Domnului (2:22), si ca slujitor al Domnului este un
om de caracter, un om bland (2:24).
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TITLUL DOMNUL IN EPISTOLELE GENERALE

Epistolele generale, avand autori diferiti, nu au aceeasi
abordare a tematicii legate de titlul Domnul.

Evrei

In ce priveste epistola cdtre evrei, ea cuprinde
numeroase citate din VT, unde este amintit titlul
Domnul dar unde subiectul este Dumnezeu Tatil, in
oracolele date profetilor (cf. 1:10, Psa 102:26-28; Evr.
7:21, Psa. 110:4; Evr. 8:8-11 si 10:16, Ier. 31:31-34; Evr.
10:30, Deut. 32:35-36; Evr. 12:5-6, Prov. 3:11-12; Evr.
13:6, Psa 118:6, etc.).

Isus, ca atare, este denumit Domnul in Evr. 2:3, unde
se dd marturie despre cuvintele sale despre méantuire, in
7:14, unde se aminteste ca Isus s-a nascut din semintia
lui Tuda, nu din cea levitica (deci, este altfel de preot, nu
un preot levitic, dupd modelul lui Aaron). In 8:2, este
indecidabil, dar mai degraba este vorba despre
Dumnezeu Tatél care a ridicat in ceruri adevaratul cort,
adevaratul Templu. O anumitd ambiguitate exista si in
Evr 12:24, unde este vorba despre viata etica (pace si
sfintenie) fara de care nimeni nu va vedea pe Domnul
(este probabil ca in vedere sa fie avut Isus Domnul, la a
doua sa venire, dar, este posibil sd fie luate in
consideratie si alte sensuri). In 13:20, Isus este denumit,
din nou, Domnul — precum si Marele Pastor al oilor, in
contextul invierii sale.

1-2 Petru, Iuda

Cele doua epistole petrine, 1-2 Petru, sunt mai directe,
mai clare, si mult mai bogate in folosirea titlului Domnul
pentru Isus. Incepand din introducere (1 Pet 1:3, 2 Pet
1:2), seria acestor referinte atinge diferite nuante si
foloseste contexte variate.

Se pune egal, astfel, intre cuvintele Domnului — din
VT (Isa 40:9) si cuvantul evangheliei (1 Pet 1:25). La fel
si in 1 Petru 2:3 (cf. Psa 34:8-9). Tema supunerii si a
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marturiei bune fata de imperiul pagan, fata de stat,
apare in 1 Petru 2:13, unde motivul unei etici inalte este
Domnul insusi. 1 Petru 3:12, aminteste din nou, in acest
context, despre promisiunile din Psa 34:8-12. In mod
special, se porunceste in 1 Petru 3:15, ca Hristos sa fie
sfintit ca Domn in inimile celor credinciosi.

2 Petru 1:8, i indeamna pe credinciosi sa fie atenti la
virtutile lor (cf. 2 Pet 1:5-7), ca astfel sa sporeasca in
cunoasterea Domnului. Domnul — gi mantuitorul nostru —
este stdpanul imparatiei vesnice (1:11) si tot el,
identificat prin acelasi titlu dublu, este cel ce i-a profetit
lui Petru ce fel de sfarsit va avea (1:14). In 2 Petru 1:16
apare o afirmatie interesantd, pentru cad se vorbeste
despre intruparea si viata lui Isus, pana la inviere si
inaltare, prin termenii ,puterea si venirea (parousia)
Domnului nostru”, o expresie ce este mai degraba folosita
cu privire la a doua venire a lui Isus, in restul NT.

Dumnezeu Tatél este subiectul titlului in 2 Pet 2:9,
fiind descris ca unul care poate salva pe cei drepti si i
pedepseste pe cei nedrepti (cu referire la Lot). Tot
Dumnezeu Tatal este inteles si in 2 Pet 2:11 (un text un
pic obscur). Tema judecatii celor pacatosi continua si in 2
Pet 2:20, unde este vorba de credinciosii apostati, care il
parasesc pe Domnul, dupa ce 1-au cunoscut, si ajung intr-
o stare si mai rea decat cea de la inceput.

Capitolul 3 este, prin excelentd unul eshatologic,
concentrat pe problema venirii Domnului (ziua
Domnului, hemera kuriou, 3:10), si a asteptarii ei (la
Domnul o mie de ani sunt ca o zi, 3:8), a sfargitului lumii
si a tranformarii cerului si paméntului (conform
profetiilor Domnului, 3:2). Domnul isi tine fagaduintele
(2:9) si rabdarea lui inseamnd pentru oameni chiar
mantuire (3:15). Finalul cuprinde urarea de a creste in
harul si cunostinta Domnului (3:18).

Desi foarte asemanidtoare cu 2 Petru, epistola lui
Iuda este mai sdracd in referinte privitoare la titlul
Domnul. Practic, ele apar doar in sectiunea de incheiere,
1:21 si 1:25, sub forméa de indemnuri si doxologie.
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Iacov

Epistola lui Iacov, prezintda numeroase referinte la titlul
Domnul.

Unele referinte sunt ambigui, deoarece pot avea in
vedere atat pe Isus Domnul, cat si pe Dumnezeu Tatal. O
astfel de referinta este 1:7, unde cei lipsiti de credintd nu
se pot astepta sa primeasca ceva de la Domnul (cf. 5:4).

In alte situatii, referinta este mai clard. Astfel,
argumentul pentru o purtare nepartinitoare (argument
etic) se sprijina pe credinta in Domnul (2:1). Tema etica
este continuata si in 3:9, unde crestinii sunt sfatuiti sa
aiba o vorbire frumoasd, ca pentru Domnul, mereu.
Smerenia fatd de Domnul este o virtute recomandata in
capitolul 4 (4:10, 15).

Tema eshatologicd apare clar in 5:7-8 (venirea
Domnului, parousia tou kuriou) si in 5:10-11 unde se
vorbeste despre indurarea Domnului (si exemplul lui
Tov).

Numele Domnului este invocat in mod special in 5:14-15, unde
se vorbeste despre ungerea cu untdelemn a celui bolnav si de
rugdciunea facutd in Numele Domnului, care il va vindeca.

Titlul Logos

Termenul grecesc logos (cuvant) este intens folosit in
toate cartile NT, dar ca titlu al lui Isus apare rar.
Cuvantul are un istoric grecesc si iudaic interesant, cu
multe nuante care au definit contextul folosirii sale in
NT, aplicarea sa la persoana si lucrarea lui Isus.

ISTORIC GRECESC $I IUDAIC

Titlul acopera o zona semantica larga. Ca termen grecesc
logos (de la lego, a vorbi, a spune) insemna cuvant,
propozitie, vorba, proverb, hotarare, porunca, dar avea si
intelesuri figurative, cu sensul de motivatie, proportie
(relatie), stiinta, teorie, povestire, comunicare
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structurata (ca atare, logos se deosebeste de rhema care
inseamna doar vorba, cuvant rostit).16

In Septuaginta (LXX) logos traduce de obicei
echivalentul sdu ebraic echivalent dabar, dar acoperirea
semantica nu este perfecta. Ca si logos inseamna discurs,
decret (hotarare), sfat, raport, proces juridic, veste,
invatatura (cele 10 porunci se mai numeau si cele 10
cuvinte de pe Sinai, Ex. 34:28; Deut. 4:13), cuvant divin
(2 Sam. 7:4; Ier. 25:3; Osea 1:1). Dabar inseamna insa si
lucru, obicei, faptd, realitate, materie. In ebraica
denumirea unui lucru, numele siau, cuvantul, nu pot fi
despartite de corespondentul din realitate, de lucrul
denumit, de forta si prezenta sa.l”

Conotatiile grecesti ale logos-ului sunt foarte bogate.
Astfel, Heraclit foloseste acest concept cu sensul de
principiu, teorie, un mecanism sau o stiintd secreta care
tine lumea in functiune; la el logosul se identifica cu
Dumnezeu. La Anaxagora, logosul are o functie
mediatoare intre Dumnezeu si om; Dumnezeu nu este
imanent, ci transcendent si comunica printre oameni prin
Cuvant, prin logos.

Ideea logosului apare si la stoici: logosul patrunde in
toata firea, cuvintele care poartd saménta ratiunii.
Logosul este ratiunea, Cuvantul se identificdi cu
Dumnezeu, poate fi Dumnezeu. La stoici, acesta
reprezenta fardmitarea ratiunii.

Termenul logos este folosit mult de Filon din
Alexandria (a trait la inceputul secolului intai, in timpul
lui Isus si al apostolilor), un filosof evreu celebru. La el
teologia logosului reprezinta o incercare de mediere intre
cultura iudaica si greceasca.

16 H. Liddell, A lexicon: Abridged from Liddell and Scott's
Greek-English lexicon, Oak Harbor, WA: Logos Research Systems,
Inc., 1996, p. 476.

17 'W. Baker, The complete word study dictionary : Old
Testament, Chattanooga, TN: AMG Publishers, 2003 (2002), p.
223 (def. 1697).
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Perioada elenista (care coincide cu perioada
intertestamentara) a insemnat o perioada in care evreii
au lucrat asupra dezvoltarii conceptelor teologice, zona
acoperita cel mai mult fiind zona intermediara dintre om
si Dumnezeu. Trasaturile lui Dumnezeu sau lucrarile lui
majore ajung sa fie personificate sau identificate cu
Dumnezeu insusi, printre ele fiind:

Duhul lui Dumnezeu (pneuma, ruah)
Intelepciunea lui Dumnezeu (sofia, hockmah)
Cuvantul lui Dumnezeu (logos, dabar)
Plinatatea lui Dumnezeu (pleroma)

Gloria divina (kabod, merkabah — tronul glorios)
Legea sau Torah

De multe ori Duhul lui Dumnezeu si Dumnezeu sunt
folosite ca sinonime (ruah, Elohim, Iahveh, adonat).
Intelepciunea  lui  Dumnezeu (hockmah) apare
personificata in Proverbe, ca o calitate sau o creatie a lui
Dumnezeu (cf. Prov. 8). Astfel de atribute divine au
ajuns, in timp, sd capete un statut intermediar intre
Dumnezeu si om, un statut personificat. In timpul lui
Filon erau folosite ca metafore, concepte consacrate.
Limbajul intermediar era deja format si folosit, desi nu
toti autorii gdndeau la fel lumea intermediari. Sunt,
astfel, interesante cele cinci repere principale ale gandirii
lui Filon in legatura cu teologia Logosului. Pentru Filon,
Logosul nu are personalitate distincta, ci este descris ca
un instrument de interventie al lui Dumnezeu (ex.
Calatoria lui Avraam). El vorbeste, totusi, despre logos ca
fiind intaiul nascut al lui Dumnezeu, un ambasador al lui
Dumnezeu, un avocat (paracletos), chiar mare preot.
Astfel, Filon furnizeaza vocabularul care va fi folosit de
apostoli. Filon nu face vreo referinta cd la intruparea
logosului, ci logosul ramane pentru el ratiunea eficace,
prin care Dumnezeu se comunica pe Sine, dar care nu se
intrupeaza. Logosul se inscrie in acea zona intermediara
in care Dumnezeu comunica cu omul. Lucrarea logosului
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continua legatura dintre Cuvant si Dumnezeu aratata in
creatia universului.

TiTLuL LOGOS iN CORPUSUL IOANIN

Pentru Ioan Logosul este impreund cu Dumnezeu la
Creatie si este divin, preexistent, egalul lui Dumnezeu
(1:1-2). In Ioan 1:1-18 apare atat relatia dintre Logos si
Dumnezeu, cat si dintre Logos si oameni. Exista o relatie
apropiata intre Cuvant si lume (1:3), pentru ca toate
lucrurile au fost facute prin El si Logos-ul este lumina
lumii. In plus, Logos-ul s-a intrupat, a devenit carne
umana, trup omenesc, divinul veritabil a devenit fiinta
umana veritabila (Ioan 1:14). De fapt, acestea sunt si cele
doua mari subiecte din Ioan 1:1-18, relatia Logos —
Dumnezeu si relatia Logos — omenire (prin intrupare).
Din teologia cuvantului, la Ioan, ar trebui inclusa si
congtiinta speciala a lui Isus despre cuvantul sau — care
trebuie ascultat ca un cuvant divin (5:24; 8:31-52; 12:48,
15:3; 15:20 etc.), la fel cum El insusi asculta — si, de fapt,
toti oamenii ar trebuie sd asculte — de cuvantul lui
Dumnezeu (5:38; 8:55; 17:6-20).

Prologul din 1 Ioan este construit pe o géndire
aseméanatoare cu prologul din Ioan 1, aceeasi abordare,
subliniindu-se cd Logosul S-a intrupat, a devenit trup,
soma, carne, sarx, ci a devenit tangibil. Joan mentine
contrastul intre Duh si carne. Logosul si-a luat identitate
omeneasca, si-a asumat corporealitate biologica, adamica
(genetic adamica, prin nasterea din Fecioara Maria), dar
prin inviere a depasit conditia umanitatii adamice.

TiTLuL LOGOS iN EPISTOLELE LUI PAVEL

Termenul logos apare si la Pavel acolo unde este vorba
despre Cuvantul lui Dumnezeu. Fondul gandirii lui Pavel
este iudaic — elenist si, cu siguranta, include sensurile lui
dabar, Cuvantul lui Dumnezeu plin de autoritate, cuvant
prin care a fost creatd Lumea. Pavel vorbeste despre
preexistenta lui Hristos nu doar in termeni de Logos, ci si
de Fiu si Hristos. Totusi Pavel foloseste Cuvantul in
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asociere cu Isus si Il prezintd pe Isus Hristos in toatd
intelepciunea (termenul sofia, intelepciune, se afla in
aceeagi zona teologica cu logos): 1 Corinteni 1:30. Pavel
vorbeste despre intruparea lui Hristos in termeni
asemanatori cu ai lui Ioan, chiar daca nu foloseste alti
termeni decat logos (cf. Coloseni 2:9,10 si tema plinatatii,
pleroma). Gasim referinte la logos si in imnurile lui
Pavel: Coloseni 1, Filipeni 2, 1 Corinteni 1:30.

In Coloseni 1:19, apare pleroma: Dumnezeu a vrut ca
toata plinatatea sa locuiasca in El (sau plinatatii insesi,
personificate, i-a plicut sia locuiascd in Isus). In 1
Corinteni 2:7 intadlnim o oarecare opozitie intre
Evanghelia lui Isus Hristos si intelepciune (sofia), anume
intelepciunea omeneasca (cf. 1 Cor. 3:17, 4:1 - aici apare
mysterion; in 4:20, Pavel evitd retorica logosului in
favoarea retoricii interioare a duhului si a puterii
duhovnicesti, cf. 14:19-20, 36, 2 Cor. 4:2, 2 Cor. 10:5).

Desi Pavel scrie destul de mult despre cuvant sau
cuvantul evangheliei (cf. 1 Tes. 1:6, posibila personificare
Isus - Cuvant si de asemenea, posibila personificare in
Tit 1:3; altfel, cf. 1 Tes. cf. 1:8; 2 Tes. 3:1, sau Col. 1:16,
Ef. 1:13, Fil. 1:14, 2:13, Rom. 3:2, 9:6, 10:8, 17; vezi si 1-2
Timotei, unde cuvantul devine sinonim cu crezul crestin
si cu vorbe de intelepciune si de marturie, cf. 1 Tim. 3:1,
4:9, 2 Tim 2:11) si foloseste termeni din zona teologica a
Logos-ului (intelepciune — sofia, plindtate — pleroma,
taind — musterion), el totusi nu construieste o teologie
bine conturata a Cuvantului, ca titlu pentru Isus.

TiITLUL LOGOS iN LUCA - FAPTELE APOSTOLILOR

In evanghelia dupd Luca logos apare des, in formulele
yscuvintele lui Dumnezeu” sau ,cuvantul lui Dumnezeu”,
la modul generic. De cateva ori insa referintele generale
sunt deschise personificarii sau asocierii speciale cu
persoana lui Isus. De exemplu, chiar in Luca 1:2, unde
este vorba de unii evanghelisti care au ajuns ,slujitori ai
Cuvantului”. In Luca 3:2 Cuvéntul lui Dumnezeu fii
vorbeste lui Ioan Botezatorul. Similar, in Luca 5:1-3,
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poporul se strange langa Isus sa asculte Cuvantul lui
Dumnezeu (aici insd textul se poate referi doar la
vestirea evangheliei; la fel si in 8:21, unde Isus spune ca
mama si fratii Sai sunt cei ce ascultd cuvantul lui
Dumnezeu, cf. 11:28). Simbolismul Cuvantului apare si
parabola seméanatorului (8:5-15), dar legatura cu Isus, ca
titlu posibil, este ambigua.

Mai departe, este surprinzator faptul cad in Faptele
Apostolilor Luca se foloseste mult de aceasta tema a
Cuvantului. Termenul apare, la modul general, in
numeroase situatii: 2:14; 4:4; 6:4, 7; 8:4, 25 etc.

Importante insa sunt cazurile in care Cuvantul apare
ca titlu sau referinta personificata. Un astfel de caz ar
putea fi pasajul din Fapte 6:2, unde textul se refera la cei
care ,au primit Cuvantul”, deci, prin extensie, l-au primit
pe Isus (intelesul echivalent cel mai simplu este totusi:
,cel ce au crezut in cuvant, in evanghelie”). Cel mai
interesant caz este Fapte 20:32, in cuvantul de despartire
pe care Pavel il are fata de prezbiterii din Efes, adunati
sda i1l vadda in Milet. Aici Pavel 1i incredinteazd pe
credinciosi, in final ,in méana lui Dumnezeu si a
Cuvantului harului sau”. Posibilitatea ca Isus sa fie avut
aici in vedere, in calitate de Cuvéant, este foarte mare,
mai ales ca exista paralelismul gramatical intre
Dumnezeu (persoand) si Cuvant. Pasaje cum sunt cele
din Fapte 13:44 si 19:20 readuc metafora - si
personificarea — in prim plan, desi nu cu aceeasi forta:
ysCuvantul Domnului crestea si se raspandea” (expresia
poate fi tradusa in diverse feluri: ,Biserica crestea”,
sEvanghelia se raspandea”, etc. (pe de altad parte,
Cuvantul Domnului este, intr-adevar, o expresie foarte
des regasita in Fapte: 8:25; 11:16; 13:44, 48, 49; 15:35-
36; 16:32; 19:10).

Totusi, pe ansamblu, trebuie recunoscut cid Luca nu
dezvolta o teologie specifici a lui Isus inteles ca Logos
intrupat, ci mai degraba tema generald a proclamarii si
raspandirii Cuvantului, a evangheliei.
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TITLUL LOGOS iN EPISTOLA CATRE EVREI

Si in epistola catre evrei apare, intr-un anume grad,
personificarea Cuvantului. Astfel, apare indirect in Evrei
1:1, cand se spune ca Dumnezeu ne-a vorbit, in cele din
urmad, prin Fiul, care tine toate lucrurile prin cuvantul
sdu puternic (1:3). In 2:2-3 este din nou vorba despre
revelatia prin cuvant, dar, fiind vorba de cuvantul
ingerilor, nu se poate aplica lui Isus, decat in mod
implicit, prin conotatii.

Textele importante din punct de vedere al titlului
mesianic sunt 4:12, unde Cuvantul lui Dumnezeu este un
Cuvant puternic, activ, eficient (aici poate fi vorba,
implicit, de o referinta la Cuvantul divin, la Isus) si 6:5,
unde se discutad despre ,cel care a gustat din bunatatea
cuvantului lui Dumnezeu”, ceea ce poate fi, din nou,
metaforic, o referire la o persoana care a crezut in Isus si
are o relatie vie cu mantuitorul (o expresie similara
apare in Evr. 13:7, are alt ton si alt referent probabil,
adica evanghelia).

In concluzie, ca si in Luca — Faptele Apostolilor, si in
Evrei apare o anumita teologie a lui Isus, Cuvantul, dar
marcata de o oarecare ambiguitate.

TITLUL DOMNUL IN APOCALIPSA

Si in Apocalipsa Isus este numit Cuvantul lui Dumnezeu,
intr-un pasaj (19:13). Aici, de fapt, este vorba de o pleiada
de titluri ale Domnului Isus si, intre ele, apare mentionat
si titlul logos tou theou. Ar fi greu de elaborat o teologie a
Logosului in Apocalipsa, dar, desigur ca aceasta referinta
are un loc al ei in tabloul mai complet al Logosului in
teologia ioanind, pe ansamblu.

CONCLUZIE

Felul in care este folosit Logosul, Cuvantul lui
Dumnezeu, ca titlu mesianic, aratd ca nu toti
evanghelistii si autorii Noului Testament ii dau acelasi
loc sau il interpreteaza in acelasi fel. Dupa Ioan, unde se
poate vorbi in mod clar despre o teologie a Logosului
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intrupat, doar Luca si autorul epistolei catre evrei mai au
referinte interpretabile ca personalizari ale Cuvantului si
trimiteri indirecte la Isus, Fiul cel intrupat (ele raméan
insa marcate de o anumita ambiguitate). Merita observat
ca toate aceste carti sunt carti tarzii, scrise in perioada
70-90 dH, ceea ce indica faptul ca acest titlu este unul
dezvoltat mai tarziu si ca rod al reflectiei teologice, nu
unul timpuriu, cum sunt titlurile Hristos, Fiul Omului,
Fiul lui Dumnezeu etc.

Desigur, aici se poate pune problema legaturii
teologice intre cuvantul scris inspirat de Dumnezeu
(Scriptura, Biblia), cuvintele profetice date in diverse
momente Bisericii — sau lui Israel, si Cuvantul Intrupat,
adica Isus. Care este legiatura intre aceste cuvinte si
Cuvantul Intrupat? Este si scrierea, adica Biblia, un fel
de intrupare in materie a cuvantului divin?

Titlul al doilea Adam (al doilea om)

Acest titlu apare in epistolele pauline. Astfel, Romani
5:12-20 il compara pe Isus cu Adam, primul om, intre
termenii folositi fiind di’ henos antropou (printr-un
singur om), hen anthropos (un singur om), henos (unul),
henos Iesous Christos (unul Isus Hristos) etc.
Paralelismul este eficient, din punct de vedere al
mantuirii oamenilor, si duce la reversibilitatea caderii in
pacat, la iertare si reabilitare (cf. 18-21: ,tot asa”). Apare
insa si neconcordanta, un dezechilibru in favoarea si spre
sublinierea mai marii puteri a lucrarii lui Isus, in
comparatie cu extinderea distrugerii aduse de Adam.
Astfel, 12-14 arata cum s-a extins efectul pacatului, adica
moartea: asa cum a intrat printr-un om, Adam, la fel s-a
raspandit la toti oamenii, desi nu toti au facut acelasi
pacat cu al lui Adam. Comparatia cu Isus apare in
versetul 15, si arata ca echilibrul este modificat: harul lui
Hristos este mai mare si mai eficient decat moartea
venitd prin pacat lui Adam. In primul rand vine altceva,
nu moarte, ci har — si nu automat, prin judecata
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neascultarii, ci prin har, adica, prin bunavointa lui
Dumnezeu. In al doilea rand, mecanismul e diferit:
greseala pleaca de la unul si ajunge la multi, dar harul
vine peste greselile tuturor, deodata, din partea unuia
singur. Harul este mai bogat, mai imbelsugat, vine peste
toti, duce la domnie in viatd aldturi de Hristos, nu se
strecoard de la generatie la generatie, asa cum s-au
raspandit pacatul si moartea, si nu este interesat de o
simpla restabilire (restaurare) a omenirii, la starea
edenica. Mantuirea prin har 1i duce pe oameni mai
departe decat la stadiul intai, cel din Eden.

Tema celui de-al doilea om reprezentativ, care are un
mandat deosebit de cel al lui Adam, apare si in 1
Corinteni 15:21-22; 42-54. In aceste pasaje Adam este
primul om, omul pamantesc, in timp ce Isus este omul
din cer, ceresc, duhovnicesc. In primul rand apare o
expresie aseméanatoare cu cea din Romani, di’ anthropou
(prin om, adica: printr-un om): printr-un om a venit
moartea, si tot printr-un om a venit invierea (21). Langa
ea sunt adaugate si expresiile: en to Christo (in Hristos),
en to Adam (in Adam), prin care se arata legatura dintre
ei si omenire, o legatura intru umanitate i destin (22).
Apoi, Isus este reprezentativ si inainte-mergator pentru
cei care vor invia, la fel ca el (23).

Paralelismul este dus mai departe in 42-54, cand se
explica in ce fel va avea loc inviere, ce fel de trupuri vor fi
cele inviate. Oamenii inviati se vor aseméana lui Isus cel
inviat, asa cum se aseamana acum cu Adam cel muritor,
iar cele doua trupuri se afla intr-o anume legatura
geneticd, asa cum samanta se afld intr-o legatura cu
planta care va rasari (desi la infatisare sunt foarte
diferite). Si aici, insa, paralelismul nu ajunge sa fie unul
perfect: nu toti oamenii mor ca, dupa aceea, sa fie inviati:
unii vor fi transformati dupa chipul lui Isus, fara a fi
murit (daca venirea lui Isus i-a gasit in viata; 15:51-53).

O teologie de acelasi tip apare si in Filipeni 2:6-11
unde se simte, de asemenea, o paraleld intre Adam si
Isus. In vreme ce Adam a vrut si fie ca Dumnezeu, si a
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esuat, Isus este Dumnezeu, dar nu se tine cu mainile de
acest titlu si de aceasta pozitie, ci se dezbraca de Sine si
de glorie, ia chip de om (de rob), se supune mortii pe
cruce, in ascultare de Dumnezeu, si devine Domnul
domnilor.

Asa cum se observa, titlul comunica si ideea de
paralela cu Adam, dar si ideea unicitatii lui Isus, a
reprezentativitatii Sale maxime, in urma careia este
singurul care aduce harul, iertarea, mantuirea.

CONCLUZII DESPRE TITLURILE DOMNULUI ISUS

Cu privire la titlurile lui Isus, exista perspective primare,
intermediare si perspective tarzii. Perspectivele primare
folosesc detalii despre viata paméanteasca a lui Isus, o
istorie propriu-zisa a faptelor lui. Perspectivele
intermediare se refera la vestirea evangheliei catre evrei
(palestinieni si elenisti), apoi catre Neamuri, i se
folosesc de un limbaj vechi testamental, cu dezvoltari
eleniste. Perspectivele tarzii includ o teologie mai
dezvoltata, problema persecutiilor, incurajari si
interactiuni cu erezii, polemici. Titlurile trebuie plasate
istoric si este nevoie sa fie studiatd zona semantica,
conotatiile culturale (de exemplu, titlul Al doilea Adam il
cercetam prin explorare semantica, este in legatura cu
Fiul Omului).

Se pot observa perspective diferite la diversii autori.
Destinatar diferit, momente diferite in istoria teologica a
Bisericii primare, complexitate teologica diferita.

Interesati de portretul istoric al lui Isus si de marturia
sa plublica, sinopticii pun accent pe titlul mesianic Fiul
omului. Poate ca, in acelasi timp, au tinut seama de un
context al propovaduirii primare, care le-a limitat tipul
de abordare. L-au vestit pe Hristos in lucrarea lui
mesianica, nu chiar atat de mult ca Dumnezeu. Teologia
acuzarii si a duhurilor rele. Afirmari implicite ale filiatiei
divine.

Ioan aratd un punct de vedere mai tarziu. El pune
accent pe invatatura privata a lui Isus, in cercul celor 12.
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El prezintd mai bine semnificatia identitatii divine a lui
Isus, relatia lui cu Tatal. Expresii standard, Hristos Fiul
lui Dumnezeu. Tatal il iubeste pe Fiul, etc.
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2.2 UMANITATEA LUI ISUS

Un subcapitol major al hristologiei este cel referitor la
umanitatea lui Isus. Subiectul umanitatii lui Isus este
reflectat in primul rand in evangheliile NT (sinoptice si
Ioan), care se ocupa de prezentarea istorica a vietii lui
Isus, dar este bine reprezentat si in restul NT. O buna
tratare a acestei teme nu poate fi dezlipitd de o buna
intelegere a divinitatii lui Isus, deoarece aceste doua
naturi sunt caracteristice lui si relatia dintre ele a
constituit wun subiect teologic
important din zilele Bisericii
primare pana  astazi. Tema
umanitatii este, astfel, legatd in
mod fundamental si de subiectul

In evangheliile
sinoptice Isus
este prezentat
ca om: El are

intruparii lui Isus. temperament,
.. . . . si este supus

Evangheliile sinoptice si incercarilor,

umanitatea lui Isus lipsurilor; E1

este insa omul
maxim, omul
reprezentativ,
mesianic, si se
comporta ca

Evangheliile sinoptice aduc un
numéar mare de precizari, adeseori
implicite, cu privire la umanitatea
lui Isus. Matei si Luca, in mod

special, abordeaza acest subiect in atare, fiind

introducerea evangheliilor lor, un confirmat de
consemneazd nasterea si copilaria Dumnezeu.

lui Isus, si variante ale genealogiei

Lui. Interesul lor pentru

umanitatea lui Isus apare gi mai tarziu in naratiunile
invierii, in pasajele despre aratarile lui Isus dupa inviere
si la inaltare. Marcu subscrie aceluiasi tip de informatii
generale, farda a include insad perspectiva nasterii si
copilariei gi fara a insista pe invierea in trup (detalii care
par sa raspunda unui interes apologetic mai tarziu, in
celelalte doua evanghelii).
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CONCEPEREA LUI ISUS

Evenimentul conceperii si nasterii implica teologia
intruparii, a asumarii identitatii umane alaturi de
natura divina (a coexistentei celor doua naturi) precum si
ideea comuniunii lui Isus cu umanitatea, rolul siu
reprezentativ. Si Luca si Matei prezintd amaéandoi
nasterea speciala a lui Isus. El fost conceput in mod
special, prin puterea lui Dumnezeu (cf. Mt. 1:18, 20: ,ea
s-a aflat insarcinati de la Duhul Sfant”; Le. 1:31, 35:
,sDuhul Sfint Se va cobori peste tine, si puterea Celui
Prea Inalt te va umbri”). Aparte de aceasti concepere
speciald, prin Duhul Sfant si din Maria, care exclude
participarea vreunui partener masculin si actul
procreator obignuit (Lc. 1:34), Biblia nu vorbeste de
vreun alt aspect rar, de vreo dezvoltare neobignuita a
fatului sau de vreun alt caracter special al nasterii. Matei
implica faptul ca losif a vazut sarcina Mariei ca pe una
normala si cd era gata si o paraseasca. Prin comparatie
cu sarcina Elisabetei si nasterea lui Ioan Botezatorul,
Luca implica o sarcind normala si pentru Maria (sarcina
Mariei a durat noua luni, la fel si cea a Elisabetei,;
contextul ambelor este acela al unor sarcini normale, in
initierea carora Dumnezeu s-a implicat in mod deosebit:
de aceea, si nasterea propriu-zisa a fost, foarte probabil,
una normald). Doctrina nasterii lui Isus asemenea unei
raze de soare a aparut mai tarziu, in secolul 3-4, odata cu
proclamarea virginitatii perpetue a Mariei si inaltarea
statutului ei religios.8

18 Cf. A. Kniazev, Maica Domnului In Biserica Ortodoxd, L.M.
Vasilescu (trad), (Bucuresti: Humanitas, 1998); M. 1. Miravalle,
Maria, Coméntuitoare, Mijlocitoare, Avocatd, Cristian Tamas
(trad), (Iasi: Ars Longa, 2000); R. Laurentin si E. M. Toniolo,
Nascdtoarea de Dumnezeu in Sfanta Scripturd si in tradifia
Bisericit Rdsdritene (Oradea: Logos, 1998); Evdokimov, Femeia si
mantuirea lumii, Gabriela Moldoveanu (trad.), (Bucuresti:
Christiana, 1995). Apologetica si devotiunea mariand motivate de
problematica intruparii au luat diverse forme, in timp, de
exemplu au condus la doctrina romano-catolicd despre
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Trebuie observat ca interventia divind la nagtere nu
afecteaza ideea umanitatii integrale a lui Isus.
Conceperea Sa are antecedente: Adam si Eva au fost
conceputi si ei intr-un mod special, creati intr-un mod
aparte prin interventia lui Dumnezeu (Adam a fost creat
prin interventia directd a lui Dumnezeu, in umanitate
deplind, Genl1:27; Eva a fost creata din Adam, tot printr-o
implicare directd a lui Dumnezeu, printr-un fel de
clonare, urmata de o modificare a informatiei genetice si
de o reechilibrare hormonala — intr-o umanitate integrala
si egala cu cea a lui Adam). Conceperea speciald a lui
Isus (din Maria, dar prin implicarea directd a Duhului
Sfant) lasa sa se inteleaga faptul cd umanitatea Sa este
de tip adamic in ce priveste relatia genetica (originea,
relatia cu creatia), dar, asa cum subliniaza epistolele lui
Pavel — mai clar, parca, decat evangheliile, ea este o

neprihdnita zdmislire sau imaculata conceptie (in documentul
Ineffabilis Deus, 8 Dec. 1854, Pius IX afirma zamislirea
neprihdnitd a Mariei. Conform acestei doctrine Maria, in mod
independent de puritatea parintilor sii, a fost zadmislitd pura de
Dumnezeu — adicd in momentul crearii sufletului sdu si a infuziei
acestuia in trup, potrivit conceptiei antropologice catolice, ea a
primit un privilegiu unic, un har special, acordat in vederea
nasterii mantuitorului Isus Hristos, prin care a fost scutita, i s-a
acordat imunitate fatd de prezenta picatului strédmosesc si fata
de vinovatia asociatd lui, desi aceasta nu a insemnat scutirea de
urmérile acestui picat in plan fizic: moarte, sldbiciune, boala.
Invatitura aceasta nu are suport biblic, doar o anume justificare
in expresia ,cea plind de har” folositd in Luca 1:28, o plinitate a
harului care nu are insa conotatiile dogmatice ale doctrinei
amintite. Iar ceea ce se presupune in cadrul acestei doctrine ca
Dumnezeu ar fi putut face pentru Maria, ar fi putut fi ficut direct
de Dumnezeu pentru Isus, ca asigurare a trupului Sau si a vietii
Sale umane intr-o stare lipsitd de péacat strdmosesc si de
vinovétie adamicd. Din punct de vedere biblic, aceastd stare a
umanitatii lui Isus nu pare séd ceard cu necesitate o interventie
anterioara, pregétitoare, asupra Mariei.
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umanitate lipsitd de pacat, deosebita in aceasta privinta
de noi, care mostenim efectele pacatului lui Adam.

COPILARIA SI TINERETEA LUI ISUS

Luca arata ca Isus crestea in statura si in intelepciune, si
in har — adica in daruri si in aprecierea Sa ca persoana,
de catre ceilalti (Luca 2:40, 52). El isi urmeaza parintii,
ca un copil ascultator, in Egipt, apoi in Nazaret, si mai
tarziu la Templu, la doisprezece ani. In Templu, Isus se
dovedeste un elev precoce, ajuns deja mai bun decat
invatatorii S&ai, cu o gandire filosofica foarte
patrunzatoare, complexd (Luca prezinta performantele
lui Isus, in termeni asemanétori cu cei prin care Plutarch
descrie performantele la scoala ale lui Cicero).? Isus este
in stare sa discute cu preotii de la Templu si sa ridice
intrebari care 1i pun in dificultate (uimire) pe acestia. El
intelege chiar de la aceasta varstd ca are o legatura
specialda cu Dumnezeu, ca Tata.

Maturitatea lui Isus este remarcata tot de Luca si,
astfel, il vedem pe Isus ca tine o cuvantare inaugurala in
sinagoga din Nazaret, o predici care starneste
controverse pentru ca se proclama Mesia si afirma ca
pagéanii pot fi mai credinciosi chiar si decat evreii (Luca
4:16-30). Referinta clasica la maturitatea mesianica a lui
Isus este, insd, in toate cele trei evanghelii sinoptice,
ispitirea din pustie. Cu toate acestea, doar Matei si Luca
dau detalii despre aceasta ispitire (Marcu se refera la ea
foarte sumar). Accesul lui Isus la maturitate se face
printr-un examen de ascultare de Dumnezeu si de
cunoastere a Scripturii, un test care aduce aminte de
porunca data lui Adam si Evei, in Eden.

19 Fie cé cineva acceptd ideea cd pacatul stramosesc se
transmite, fie cd nu, Isus s-a intrupat fira sé ia asupra Sa natura
pécatoasd sau inclinatd spre pécat a omului. El s-a dovedit
neprihdnit gi credincios lui Dumnezeu i a ramas asa, fiind
acceptat si confirmat de Dumnezeu ca Mesia, prin inviere si prin
asezarea Lui la dreapta Tatalui.

20 Plutarch, Cicero, 2.1.4-6, 2.2.5-9.
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Toatd lucrarea lui Isus este desfasuratd in aceasta
vreme a maturitatii si a tineretii, pe cadnd Isus avea
aproximativ 30 de ani (Lc. 3:23). Lui I se va reprosa
tineretea, in curand, intr-o replica celebra din Ioan, unde
i se spune cd nu are nici 50 de ani dar pretinde sa
cunoasca lucruri deosebite despre Avraam si patriarhi
(foarte probabil, iudeii isi inchipuiau ca Isus vrea sa
spuna ca l-a vazut pe Avraam intr-o viziune, cf. In. 8:57).

In tot timpul lucrdrii Sale, Isus are dovedeste
trasaturile si obiceiurile unei fiinte omenesti normale: el
maéananca, bea, oboseste, plange, se bucura, se joaca (ii
place compania copiilor), doarme, calatoreste, are
temperament (se manie), etc. Simte slabiciunile si
suferintele nepéacéatoase ale unui om obisnuit.2!

Isus este o persoana foarte populara. Uneori se supara,
ceartd, mustra, isi ironizeaza adversarii. Este foarte
inteligent, are o gandire subtila, paradoxala (cf. Pildele
lui Isus), 1i plac contradictiile si enigmele, si este un mare
povestitor (ex: la vindecarea orbului zice: ,,ce este mai
usor a zice, iertate iti sunt pacatele sau scoala-te, ridica-
ti patul si umbla?”, Mc. 2:9, Lc. 5:23, Mt. 9:5).

Isus este un om plin de mila, nu poate trece nepasator
pe langa cei in suferinta (ii vindeca pe multi prin darurile
Sale, pe unii chiar ii invie; alteori face istorisiri despre
oameni in suferintd, ajutati sau respingi de semenii lor —
de exemplu Lazar si bogatul, pilda samariteanului
milostiv, pilda fiului bogat, etc.).

El este foarte lucid in invatatura chiar i in timpuri
dificile, in incercari (a avut luciditatea sd dea replici
femeilor care il plangeau pe cand ducea crucea, sa ii
raspunda lui Pilat si sa discute cu el despre imparatia lui
Dumnezeu si despre adevar, pe cand era judecat si gata
sa fie condamnat la moarte, si refuze discutia cu Irod,
ete.).

21 H.C. Thiessen, Prelegeri de Teologie Sistematicd
(Buckingham: Eerdmans, 1979), 253.
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Tot ca trasatura a umanitatii Sale, este posibil ca in
vremea vietii Sale pamantesti Isus sa fi avut un acces
limitat la datele istoriei méntuirii, in contrast cu
cunostinta pe care o are Dumnezeu (Mt. 24:36). In acelasi
timp, Isus stia ce este in inima omului, atat prin intuitie
cat si prin descoperirea Duhului. Desi cunostea inima
omeneasca (si de aceea, spune Scriptura, nu se incredea
in oameni, cf. In. 2:24-25), totusi 1i iubea si le adresa
intrebari cu sens pedagogic, pentru a-i determina la
gandire si pentru a pune in evidenta judecata fiecaruia,
criteriile, adancimile inimii.

In esent#, Isus are o umanitate la fel de curatd ca si
cea a lui Adam sau a Evei inainte de cadere; spre
deosebire de acestia insa Isus traieste in Palestina, nu in
Eden. Intre viata Sa si viata primilor oameni existd o
paralela interesantd: ei intra in existentd printr-o
interventie speciald a lui Dumnezeu, au parte de o
testare (ispitire) pentru a se hotari daca ascultd sau nu
de Dumnezeu, dovedesc un dar special de cunoastere a
lumii, a celorlalti oameni, etc.

Isus va avea un trup glorificat doar dupi inviere. In
timpul vietii sale pamantesti el are un trup normal,
obisnuit — desi fara pacat (prin nastere) si pastrat sfant —
prin calitatea ascultarii de Dumnezeu. Din acest punct de
vedere se poate vorbi despre doua etape ale umanitatii
lui Isus: etapa intrupérii intr-o omenire decédzuta si etapa
umanitatii glorificate.

In acelasi timp, chiar si in timpul primei etape a
umanitéatii sale, Isus are o autoritate speciala din partea
lui Dumnezeu, caci El traieste intru totul in voia lui
Dumnezeu si este confirmat de Dumnezeu (adeverit) in
mai multe ocazii. El primeste o putere asemanéatoare cu
cea data lui Moise sau Ilie, dar mai mare decat a lor, atat
in minuni cat si in invatatura. Astfel, dacad Moise a scos
apa din stanca, a despartit apele, a despicat paméantul, a
adus urgiile peste egipteni, a dat legile, si daca Ilie a
adus seceta si s-a rugat pentru ploaie, s-a rugat si
Dumnezeu a trimis focul peste jertfa, etc., la randul Sau,
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Isus inmulteste hrana (painile si pestii, de mai multe
ori), vindeca nemijlocit, merge pe apa, linisteste furtuna,
in toate vadindu-se caracterul siiu mesianic. In toate
aceste minuni se vede suprematia indiscutabild a lui
Isus, fata de orice om, inaintea lui Dumnezeu. De fapt,
unele din minuni contin manifestari care trimit clar la
ideea divinitatii Sale. Ele fac parte din logistica
predicarii evangheliei nu din orchestrarea unui spectacol
mesianic.

S-ar putea ridica urmatoarea intrebare despre natura
acestor actiuni: reflectd ele umanitatea Sa unic4,
mesianicd, sau divinitatea Sa, care se exprima dincolo de
capacitatile naturii umane? Se observa, astfel, ca si
inainte de a avea trupul glorificat de dupa inviere, Isus
are o relatie specialda cu Dumnezeu si cu natura.
Umanitatea Domnului Isus, anume cea neglorificata,
aratd cd poate exista o relatie speciala intre om si
Dumnezeu, si de aici, intre om si natura, o relatie
facilitatd de Dumnezeu, atunci cdnd omul este in
comuniune cu Dumnezeu. Umanitatea glorificata a
Domnului Isus duce mult mai departe acest acces al
umanitatii la legile divine ale naturii, dupa inviere.
Invierea lui Isus este singura inviere de acest fel din
toata Biblia.

Omul Isus, asa cum este prezentat in evangheliile
sinoptice, este omul complet, cu temperament propriu,
supus greutatilor si slabiciunilor, dar fara pacat. El este
omul maxim, dupd voia lui Dumnezeu, investit cu
autoritate speciala de Dumnezeu, pe care Dumnezeu il
sustine fara rezerve. De asemeni, tot ca om, Isus are o
relatie continua cu Dumnezeu, prin rugaciune.

Este clar cd minunile Sale depéasesc chiar si cadrul
omului mesianic acceptat si imputernicit de Dumnezeu si
trec in zona divina, ceea ce i-a facut pe ucenici sa aiba
greutéti in intelegerea identitéatii lui Isus: El este om sau
Dumnezeu, sau si om si Dumnezeu?
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Evanghelia dupa Ioan si umanitatea lui Isus

Toan prezinta intr-un mod filosofic intruparea, aratand ca
natura lui Isus de a fi Logos capata consistenta
materiald. Prezentarea umanitatii este spiritualizata, se
face filosofie pe marginea ei. Acest lucru rezulta din
prologul Evangheliei lui Ioan, unde este subliniata
preexistenta divind a Logosului. El accentueaza
cobordarea lui Isus intr-o umanitate reald, facand
diferenta intre soma (trup, corp cu consistenta fizica,
observabild) si sarx (carne, material biologic, tesut
muscular, sange, oase, celule, ADN). Cuvantul, logos, a
devenit carne, sarx. La inviere este folosit acelasi termen,
sarx; El a inviat in trup, in carne.

Ioan 1.14: ,Cuvantul (logos) s-a facut trup (sarx) si a
locuit printre noi”. Aici se subliniaza faptul ca Domnul
Isus nu a ,,parut sa fie om” (ca unii ingeri, sau ca intr-o
epifanie) ci a devenit om, a avut trup de carne. El nu gi-a
luat un invelis biologic ci si-a asumat intreaga natura
umanad, cu trup adevarat si suflet adevarat (omul este
trup si suflet, sau trup si duh, in orice caz nu este doar
trup). Isus si-a asumat umanitatea in mod complet,
fundamental, nu aparent, superficial.

Faptele care dovedesc umanitatea lui Isus in Ioan.
Desi Ioan pare sd nu puna accent la fel de tare pe
umanitatea lui Isus, ca autorii sinoptici, totusi, si el il
prezintd pe Domnul Isus ca fiindu-i sete (Ioan 4),
obosind, bucurandu-se (participa la nunta), plangand (in
contextul mortii lui Lazar, la apropierea de Ierusalim,
inainte de crucificare), adica are o viatd sentimentala
perfect compatibila cu omul.

Exista insa si in evanghelia dupa Ioan o prezentare a
umanitatii mesianice glorificate a lui Isus. El transforma
apa in vin, hraneste multimile, vindeca orbii, il invie pe
Lazar.

Epistolele ioanine aduc o nouad perspectivid asupra
umanitatii lui Isus. Aici Ioan atrage atentia ca cine nu
crede ca Isus a venit in trup (en sarki) e in primejdie sa-
si piarda mantuirea, cici acesta este duhul necredintei,
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al lui anticrist (1 In. 4:1-3). Domnul Isus nu inseamnéa
spiritualizarea omenirii, sublimarea ei in spiritual si
pierderea dimensiunii trupesti, El inseamna recuperarea
omenirii, a umanitatii fizice cat si spirituale,
maximizarea acestor doud dimensiuni ale ei.

Faptele Apostolilor si umanitatea lui Isus

In Faptele Apostolilor continui prezentarea umanititii
lui Isus, dar, in mod specific, este vorba despre
umanitatea lui Isus Cel inviat. Aici mesajul cartii
Faptele Apostolilor continué viziunea despre umanitatea
glorificatd a lui Isus prezentata in finalul celor patru
evanghelii.

o Fapte 1:9-11, Isus Se inalta la cer pana este acoperit de un nor
(acoperirea ascunde finalul drumului spre cer). Indltarea este un
eveniment care apartine omului glorificat Isus. El are acces la
cerul lui Dumnezeu intr-un mod neingradit. Revelatia acestei
urcari la cer nu este completa, din cauza celor norilor care il
acopera pe Isus si a celor doi ingeri care intrerup observare
ridicarii (disparitiei) Sale.

e Fapte 7:55-56, il prezinta pe omul Isus stand la dreapta Tatalui,
in ceruri, in viziunea lui Stefan. Imaginea afirma mesianitatea lui
Isus si starea lui de glorie eterna.

o Fapte 9:3-8 (cf. si Fapte 22:6-11, 26:13-18) prezinta aparitia
fizica, stralucitoare a lui Isus, inaintea lui Pavel. Aceasta aparitie
este una marturisita de mai mulli martori, nu este o vedenie
subiectiva, a lui Pavel. Este o prezenta reala acolo, caci se aude
0 voce si se vede o lumina, ceea ce indica o intalnire reala cu
Cel inviat.

e in Fapte 18:9-10, Pavel 1l vede din nou pe Isus, dar aceasta este
o0 vedenie. El ii cere lui Pavel sa ramana in Corint si sa predice
evanghelia.

Epistolele pauline si umanitatea lui Isus

Epistolele pauline sunt un mediu literar interesant
pentru discutia umanitatii lui Isus. Desi nu se pune
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accent pe prezentarea istorica a vietii lui Isus, ca in
evanghelii, existd totusi cateva detalii importante
privitoare la umanitatea Sa.

De exemplu, Pavel vorbeste despre nasterea lui Isus
dupé trup, ca evreu. In Romani 1:3, se spune ci El este
nascut din samanta lui David (din linia genealogica a lui
David) — dupa trup, ek spermatos Dauid, kata sarka.
Ideea este reluata in Romani 9:5: “din ei a iesit dupa trup
Hristosul” (cf. si 2 Tm. 2:8).

In Romani 5:15-19 apare afirmarea lui Isus ca om
unic, to hen anthropou (unul al oamenilor), reprezentativ,
heis anthropos (un singur om), prin paralelism cu Adam.
Prin Isus ca om, s-a fiacut reveresibild, printr-un har
unic, caderea omului, in care ajunsesem tot printr-unul
singur, prin Adam, prin gregeala lui.

In mod specific, Pavel acordi foarte multa importanta
crucificarii in trup a Domnului Isus, considerand
crucificarea drept element central al mantuirii noastre
(jertfirea de pe cruce a fost posibila datoritd dimensiunii,
identitatii umane, a naturii umane a lui Isus). Astfel, in
mai multe epistole apare imaginea clara a crucificarii lui
Isus, ca o subliniere a umanitatii lui:

1 Corinteni 15:4, 5. Se aminteste de esenta evangheliei care il
prezinta pe Isus ingropat si inviat, aratdndu-se si dovedindu-si
umanitatea fata de ucenici (aici se observa argumentul apologetic
prezent implicit in evanghelii, atunci cdnd se pomenesc aratarile
|ui Isus de dupa inviere).

2 Corinteni 5:21. Se face aluzie, printr-o recitare de crez, la intruparea
in umanitate a lui Isus, intr-o umanitate fara pacat, si la moartea
Lui pentru pacatul nostru: cel fara de pacat a devenit pacat pentru
noi.

2 Corinteni 8:9, face aluzie la intrupare vazuta ca o experienta care a
adus cu sine o limitare temporara: s-a facut sarac pentru noi, ca
sa ne imbogateasca.

Galateni 4:4. Si aici se afirma, ca si in Romani, ca Isus este nascut
din femeie si sub Lege (Romani, vezi supra, foloseste o referinta
davidica, pe cand Galateni foloseste o referinta juridica, nomica).
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2 Tesaloniceni 3:5 vorbeste de caracterul lui Isus, de rabdarea si
perseverenta care |-au facut sa fie ascultator pana la moarte de
cruce. La fel ca in 2 Corinteni 8:9, si aici exista o aluzie la
intruparea lui Isus.

1 Timotei 2:5-6. Domnul Isus este amintit ca singurul mijlocitor intre
Dumnezeu si om, omul Isus Hristos, heis mesites theou kai
anthropon, anthropos Hristos lesous. Expresia, folosita din nou ca
o recitare de crez, are o greutate teologica foarte mare.
Mijlocitorul intre Dumnezeu si om, este omul mesianic Isus
Hristos. Se observa aici valoarea intruparii lui Isus in lucrarea de
salvare a omului. El raméane dupa nastere ceea ce nu a fost
inainte de nastere: om si Dumnezeu, aceste doua dimensiuni
nefiind confundate dar nici separate.

2 Timotei 1:10. Isus este aici, Cel care a nimicit moartea prin moartea
Sa, si a adus neputrezirea (invierea). 2 Timotei 2:8 recapituleaza
datele esentiale ale evangheliei in care intra si moartea umana a
lui Isus si invierea Sa: ,Domnul Isus Hristos, din samanta lui
David, inviat din mortj, etc.”.

O parte importanti a conceptiei lui Pavel despre
umanitatea lui Isus transpare din imnurile sale despre
Isus Hristos, din Filipeni, Coloseni, 1-2 Timotei. Cu cat
inainteaza in varsta, Pavel dovedeste o tendinta tot mai
mare spre exprimari  poetice, paradigmatice,
sententioase, de tip crez.

Filipeni 2:6-11 cuprinde una din paralelele adamice clasice din NT. Isus
este vazut ca cel de al doilea Adam care nu repeta greselile celui
dintéi ci este ascultator de Dumnezeu pana la moarte, i inca moarte
de cruce. Nasterea din linie davidica sau sub lege nu apare amintita
aici in nici un fel. Conceptia este generald, lucana chiar, din aceasta
privinta. Prin referinta la parasirea pentru o vreme a gloriei divine i a
unei parti de atributele divine, Pavel adopta si o linie teologica
ioanina (cf. loan 1). Acest al doilea Adam (desi avea si o natura
divind) este rasplatit, ca urmare a ascultarii sale de Dumnezeu, cu un
,nume mai presus de orice nume” (expresia de aici are un ecou in
Evrei 1:4, ,un nume mult mai minunat”).

Coloseni 1.13-22, un al doilea imn hristologic, la fel de faimos ca si cel
din Filipeni, il prezinta pe Isus Cel preexistent si glorificat, atat inainte
cat si dupa inviere. Umanitatea lui Isus este prezentata din punctul
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de vedere al eternitatji (Pavel are o perspectiva ioanina aici); versetul
22 vorbeste despre trupul Lui de carne iar versetul 18 face referire la
inviere, Isus fiind ,,Cel dintai nascut dintre cei morti” (cf. ,,El este cel
dintai nascut din toata creatia”, adica unicul si cu intdietate in toate i
in tot universul, 1:15). El face pace prin sangele crucii Lui, unde
sangele se refera, din nou, la umanitatea Sa, la viata Sa umana si la
jertfa sa; El a murit cu adevarat, nu s-a prefacut. El este chipul
(eikon) Dumnezeului celui nevazut (aoratos), manifestarea vizibila, in
forma umana, a divinitatji.

1 Timotei 3.16. Crezul crestin este prezentat aici sub forma de imn, cu
numele ,taina evlaviei”; Isus este ,Cel ce a fost aratat in trup, a fost
dovedit drept in Duhul, a fost vazut de ingeri, etc.”. Cele trei afirmatji
citate vorbesc despre umanitatea lui Isus, despre marturia data de
Tatal prin Duhul la botez si de marturia Duhului in minunile lui Isus,
dupa cum si vederea Sa de catre ingeri vorbeste despre momentele
de epifanie de pe muntele schimbarii la fata si, bineinteles, despre
inviere.

2 Timotei 2:11-13 cuprinde, de asemeni, un imn sub forma de crez
prin care se expune legatura dintre Isus si destinul nostru.

Asa cum se vede din epistolele lui Pavel, proiectul
,,om” este grandios in gandirea lui Dumnezeu. in plus, se
poate observa cad Isus isi asuma umanitatea fara a se
simti neconfortabil ori limitat in aceasta postura (desi,
inainte de inviere au existat limitari; oricum, si inainte si
dupa inviere, in moduri diferite, in Isus s-au manifestat
cele doua naturi, divina si umana, lucrul acesta fiind tot
mai bine observat in timp, de ucenicii Sai).

Paralela Adam - Isus, ca reper major al umanitatii
Sale, nu este totala, in timpul vietii pamantesti a lui
Isus. Din acest punct de vedere, personajul ,avantajat”
din punct de vedere al experientei umane — ca sa folosim
o figura de stil, este Adam, pentru ca el a fost un om
perfect intr-o lume perfecta, iar ispitele la care a fost
supus au fost aroganta intelectuald, neincrederea in
Dumnezeu, neascultarea. Prin contrast, Isus a fost
intrupat intr-o lume plina de slabiciuni, iar ispitirea sa a
fost mai diversa (desi a existat o ispitire centrald, cea din
pustie, inainte de inceperea slujirii Sale mesianice).
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In comparatie cu autorii sinoptici — si chiar si cu Ioan,
Pavel descrie umanitatea fara pacat a Domnului din
perspectiva post-inviere si post-inaltare. Perspectiva
glorioasa, vesnicd, a umanitatii lui Isus este mai bine
subliniata la Pavel decdt in evanghelii. Pavel afirma
istoricitatea umanitatii lui Isus (fiu al lui David, nascut
din femeie, nascut sub Lege, evreu, etc) dar si trans-
istoricitatea Sa: adeverit de Duhul, glorificat de Tatal,
pus drept cap al Bisericii si domn al intregului univers.
La Pavel, paralela adamica este mai accentuata decat in
genealogiile lui Matei sau Luca, dupa cum este mai
accentuata si depasirea acestei asemaéanari, in mod
mesianic, manifestarea unei intaietati supreme.

Paradigmele umanitatii lui Isus in Evrei

Epistola catre Evrei reuseste sa comunice o perspectiva
combinatd, cu ecouri pauline si ioanine. De exemplu, in
Evrei 1:1-2, se comunici o perspectiva de tip ioanin: ,,La
sfarsitul acestor zile ne-a vorbit prin Fiul”, este o
formulare de tip paulin, iar continuarea ,,... prin care a
facut si veacurile”, este ioanina.

Conform Epistolei catre Evrei, Domnul Isus, in
umanitatea Sa, este mai presus decat ingerii (Evrei 1.6)
dar a fost pus pentru putind vreme mai prejos decat
acestia (restrictie temporara).

e Omul paradigmatic: Evrei 2:6-9, Psalmul 8:4, lov 7:17 sunt
versete aplicate Domnului Isus in acest context. Aceste exemple
arata ceva din natura profetiei, care este paradigmatica, adica se
referd la lucrurile din acele vremuri dar si la lucrurile viitoare. In
lov este vorba despre lov ca om, in Psalmul 8:4-6: David
vorbeste despre sine dar si in perspectiva mesianica, prin Duhul
Sfant, iar in Evrei 2:6-9, textul este vazut in lumina mesianica, ca
referinta la Isus.

e Evrei 2:10; umanitatea lui Isus este demonstrata prin suferinta,
care este un mijloc de desavarsire pentru El.
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e Umanitatea lui este asiguratd de Dumnezeu la nastere, la fel i
puritatea umanitatji Lui.

o Evrei 2:14: El este partas la existenta biologica, partas la ispitire,
fiind ispitit in toate felurile dar fara pacat. Umanitatea Lui n-ar fi
fost veritabila daca nu ar fi fost vulnerabil la ispitire. Evrei 2:17,
18: asemanarea Lui cu oamenii in toate privintele, in afara de
pacat.

e Domnul Isus si-a asumat rolul de jertfa, precum si cel de Mare
Preot (tot El este si in numarul Sfintei Treimi, care accepta
aducerea jertfei).

e Crucea Domnului Isus ramane o taina pana la venirea Lui. Ea
este intelepciunea lui Dumnezeu, minunea lui Dumnezeu.

e Evrei 10:10-12; Dumnezeu a gasit o cale extraordinara de a
mantui lumea, Domnul Isus venind cu sangele propriei jertfe.
Grecii considerau ca izbavirea are loc prin intelepciune, dintr-o
cultura a intelepciunii. Evreii aveau o abordare bazata pe minuni,
care transcend ratiunea, care arata implicarea lui Dumnezeu.
Mantuirea de la Dumnezeu implica minuni.

Ca filosof, Isus este imbatabil, iar din punct de vedere
evreiesc, Isus a aratat implicarea lui Dumnezeu in
lucrarea sa, prin minunile facute, precum gi prin
interventiile lui Dumnezeu la botez si pe muntele
schimbarii la fata. Dar, la cruce, Dumnezeu descopera
problema morald a omului si aduce o solutie in forta:
pentru izbavire era nevoie de un om curat, care sa
accepte, ca frate intru umanitate, efectele pacatului
asupra Lui. Umanitatea de pagana, sau de tip iudaic
hotaraste sa-L omoare, iar Isus accepta sa moara fara sa
riposteze, din douad motive: pentru ca aceasta era o
decizie luata impreuna cu Tatal inainte de intrupare si
pentru cd daca s-ar fi aparat putea sa o facad ori ca
nevinovat, ori ca razbunare. Daca s-ar fi razbunat ar fi
avut pacat. El a tacut increzdndu-se in natura plina de
credinciogie a lui Dumnezeu. Aceasta inseamna ca Isus a
fost un om ce a murit nevinovat de mana unei omeniri
pacatoase.

Ca om, Isus a murit; ca Dumnezeu a cunoscut moartea
dar in acest context moartea trebuie redefinita, pentru ca
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Dumnezeu nu a incetat sa existe. Dumnezeu nu trece in
nefiinta ci experimenteaza suferinta pacatului care aduce
cu sine despartirea. Dumnezeu a suportat o sfarsiere
adanca, pentru ca in Dumnezeul sfant nu a intrat
pacatul ci suferinta datoritd péacatului. A avut loc o
sfarsiere a partasiei Trinitatii. Suferinta Lui e mai mare
decat a omului pentru ca suferinta pentru pacat a fost
adusa in sanul dumnezeirii.

In umanitatea Sa, Domnul Isus este ascultitor si stie
ce inseamna evlavia (5:7). Existd o suprapunere de
identitati (Mare Preot si jertfa): Evrei 9:11-12, 10:10, 20.

In umanitatea Sa, Domnul Isus sti la dreapta lui
Dumnezeu déndu-ne o idee a proiectului pe care
Dumnezeu il are pentru noi de a sta in prezenta Lui;
comparativ cu VT, unde cineva nu-L. putea vedea pe
Dumnezeu pentru ca ar fi murit. Domnul Isus este
ultima revelatie cu privire la proiectul ,om” si la soarta
acestuia.

1-2 Petru si umanitatea lui Isus

Umanitatea lui Isus este afirmata in 1-2 Petru in mai
multe locuri, de obicei in legaturd cu moartea sa de pe
cruce. Astfel, in 1 Petru 1:2, este vorba despre stropirea
curatitoare cu sangele Domnului Isus, spre care ne
conduce sfintirea lucratd de Duhul Sfant. Umanitatea
glorioasa a Domnului apare gi in 1 Petru 1:3, in legatura
cu invierea Sa din morti. 1:7, 13 aduce in prim plan
venirea din nou a méntuitorului, tot in umanitatea Sa
glorificatd. In prezent aceasti umanitate scapi
simturilor noastre (cf. 1:8; aici apare si o amintire rapida
a pre-existentei Sale, in 1:11, caAnd se spune ca Duhul lui
Hristos le spunea profetilor in vechime ce urma sa se
intample). Exemplul suferintei lui Hristos, im 2:21, este o
incurajare pentru cei care sunt prigoniti, desi fac binele.
Umanitatea lui este in continuare exemplara: el a
patimit fara sa batjocoreasca, fara sid ameninte, iar
trupul Sau a purtat pacatele noastre, pe lemnul crucii (1
Petru 2:23-24). Moartea lui Hristos este amintita din nou
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in 1 Petru 3:18-22, cand se deschide si capitolul misterios
al invierii in Duh, in care a vizitat duhurile din
inchisoarea hadesului (locuinta mortilor), ca dupa aceea
sd Invie si in trup si sa fie inaltat deasupra oricarei
domnii si stipaniri ingeresti. In 1 Petru 4:1, pitimirea in
trup a lui Hristos, omul, este luata ca motiv si exemplu
pentru cei credinciosi, ca si nu mai pacituiascd. In 1
Petru 5:1 este amintitd din nou patimirea lui Hristos.

2 Petru 1:14 aduce aminte de discutia dintre Isus si
Petru, in urma careia lui Petru i s-a descoperit cu ce fel
de moarte il va proslavi pe Dumnezeu. O a doua
mentiune din timpul vietii paAméantesti a lui Isus apare in
2 Petru 1:16-18, cand este vorba despre schimbarea la
fata de pe muntele Tabor.

Apocalipsa

Cartea Apocalipsa descrie intalnirea reald a lui Ioan cu
Isus cel inviat, printr-o serie de imagini care nu au
paraleld nicdieri in NT (doar aluzii, poate, in epistolele
lui Pavel). Aici se vede umanitatea glorificatd a
Domnului Isus in termeni care aduc aminte de aparitia
lui Isus catre Pavel, in Faptele Apostolilor, pe drumul
spre Damasc.

In Apoc. 1:10, 13: Domnul Isus este descris ca Cineva care seamané
cu un Fiul al Omului, o descriere care indeamna la inchinare. Se
aude un glas puternic, ca un vuiet, cu volumul unei trdmbite;
1:18: umanitatea glorioasa a Domnului Isus.

in Apoc. 19:11-13: aici este prezentat Logosul, cineva care seamana
cu un om. Se subintelege ca acesta este Isus, omul glorificat,
Dumnezeu care s-a intrupat.

In Apocalipsa apar ambele trasituri ale lui Isus, si
divinitatea si umanitatea Sa, anume o umanitatea
glorificata, domnitoare.
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2.3 UMANITATEA LUI ISUS SI PROBLEMA PACATULUI

Afirmarea intruparii si, in acelasi timp, a umanitatii
depline a lui Isus, nu inseamna in vreun fel diminuarea
divinitatii Sale, si nu implica faptul ca, datorita trupului
omenesc, Isus cunoastea si pacatul caracteristic
oamenilor. Pe deoparte, in esenta fapturii sale, ca la
creatie, nu detectam pacatul; pacatul nu face parte din
om in vreun mod definitoriu. In aceastd privintd, Isus
este, intr-adevar, un al doilea Adam, pur. El este
conceput si nascut fara pacat. El sta impotriva impotriva
pacatului si respinge intotdeauna ispitele lui Satan, atat
directe cat si pe cele venite prin oameni (intrucat natura
Sa umana nu este pacatoasda El nu poate fi ispitit prin
sine 1insugi). Problema wumanitatii lui Isus este
importantd 1insd, complexd, gi meritd studiatd in
contextul NT.

Umanitate si hamartiologie in autorii sinoptici

Luca si Matei descriu nasterea de origine divina a lui
Isus, si se intelege ca, sub protectie divina, nasterea Sa
nu i-a impartagit vreun pacat sau vreo vind omeneasca
prin intermediul fecioarei Maria.

De aceea, in Matei 3:14 (si textele paralele), admiterea
lui Isus la botezul lui Ioan se face cu o oarecare retinere,
pentru cia El nu are nici un pacat de marturisit si este
mai curat decat Ioan Botezatorul.

In Marcu 8:27-30, Matei 16:23, Isus respinge sugestia
unui mesianism fara cruce si jertfa, venita de la Satan
prin Petru. Ispita intreita a lui Satan se refera la resurse,
la metode si la confirmarea mesianica. Isus nu vrea sa
foloseasca Scriptura ca o motivatie pentru a asculta de
diavolul, nu vrea sa fie biruit de propriile necesitéti fizice
in drumul sdu mesianic (ispita transformarii pietrelor in
paini, cand ii era foame), nu doreste sa ajunga la
cucerirea lumii prin scheme publicitare (ispita aruncarii
de pe Templu, ca sa fie prins de ingeri), si nu vrea sa
primeascia domnia peste lume de la Diavolul, dupa ce se
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inchina Satanei (ispita imparatiilor lumii, vazute de pe
un munte inalt).

In Matei 5-7 si in alte pasaje, Domnul Isus aratd ci
are standarde de sfintenie foarte inalte, mai inalte chiar
decat Legea lui Moise. Unii spun ca aceastia expunere
reprezinta (1) etica imparatiei lui Dumnezeu, a Bisericii;
(2) altii spun ci reprezintd idealul Impéaratiei, un
standard de neatins (cf. de la Iustin Martirul incoace).
Domnul Isus impune standarde mai stricte decat ale lui
Moise (cu autoritate divina, dar si cu autoritate umana,
mesianici, de legiuitor si profet mai mare decat Moise).
Isus nu 1l criticd pe Moise, in esentd. Legea a fost buna
pentru perioada in care si pentru care a fost datda. Acum
insd El vine cu o iInvatdturd mai radicald. El nu
propovaduieste, insa, legalismul. Viziunea Sa despre
perfectiune include dragostea nu trairea supreméa in
restrictii. In 5:48 El spune ,,fiti des#varsiti ca Dumnezeu”
ceea ce inseamna ,,fiti generosi si iubitori ca Dumnezeu”,
pentru ca El este bun si cu cei buni si cei rai, si da ploia
si razele soarelui Siu peste toti. In Matei 7:1-6, Isus ne
invata sa fim autocritici.

Marcu 10:17-18, Luca 18:18-19. Isus discuta cu privire
la cine este cu adevarat bun. Singurul care este bun, este
Dumnezeu. Daca cineva 11 zice lui Isus ,bunule
invatator”, atunci trebuie sa recunoasca faptul ca El un
invatator divin si sa il asculte. El recomanda ascultarea
poruncilor, dar mai mult decat atat: parasirea pacatului
inseamn4, de fapt, o unire cu Dumnezeu, o recunoastere
a bunatatii Sale.

Desi se delimiteaza strict de pacat, Isus nu evita
compania pacatosilor, carora le ofera prietenie si iertare,
oportunitatea schimbarii vietii. Acest paradox i intriga
pe religiosii si puternicii vremii (Lc. 7:33-34). In schimb,
Isus are o atitudine critica virulenta fata de cei religiosi,
invatati si puternici (cf. Matei 23).

In Faptele Apostolilor Isus este numit ,,cel sfant”
(2:27, 4:30), ,,cel neprihanit” (cel drept, 7:52, 17:31).
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Umanitate si hamartiologie in Ioan

Ioan aduce pe un plan nou prezentarea umanitatii lui
Isus. El vorbeste in termeni mai clari despre divinitatea
si despre intruparea lui Isus si, in contextul acesta,
despre umanitatea autenticid a lui Isus. Astfel, in Ioan,
Isus este ,,omul venit din cer” dovedit ca este, intr-adevar,
om adevarat si Dumnezeu adevarat.

In Toan 8:44 Isus discutd cu fariseii despre picat si
afirma ca El, in calitate de Fiu, elibereazi oamenii de
pacat. Afirmatia cd este, intr-adevar, fara pacat, fii
exaspereaza pe farisei care decid ca Isus nu este sanatos
la minte (8:46).

In Ioan 12:10, 11, motivul pentru care se hotirisc
conducéatorii sa-L. omoare nu este ca ar avea pacat, ca ar
fi pacatos ci gelozia politica (cf. si 10:37, 38).

Ioan 14:10-11, 31. Faptele lui Isus sunt dovada lipsei
de pacat din viata Lui.

Ioan 15:10, Isus nu are pacat pentru ca El a pazit
poruncile Tatalui, a stat in ascultare fatd de Dumnezeu.

Ioan 17:4, Isus afirma ca este sfant si cd este una cu
Tatal.

In 1 Ioan 3:5, se aratd ci, pentru a lua picatele lumii,
Isus trebuia sa fie El insusi fara pacat. Prin contrast cu
el, 1 Ioan 1:8, dacd spunem ca n-avem pacat, ne inselam
singuri.

Umanitate si hamartiologie in epistolele pauline

Invatdtura despre lipsa de pidcat a lui Isus este mai
nuantatd in Pavel, mai detaliata. De exemplu, Romani
8:3 (cf. Rom 5:14) Isus a fost trimis intr-un trup
aseméanator cu al péacatului (,,in asemdanarea carnii
pacatului”). Isus vine intr-o umanitate pacatoasa, dar
trupul sau nu este pacatos este doar de acelasi fel cu
trupurile celor care sunt pécitosi. In Filipeni 2:7
intdlnim o expresie asemaéanatoare: El s-a facut
,,asemenea oamenilor”, s-a dezbricat de Sine, a luat
forma de rob (slujitor) — desi era in forma (sau natura) de
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Dumnezeu, s-a facut om (cu infatisare si fiinta de om), a
murit (ca om; desi a suferit povara péacateleor si a
despartirii de Tatal — si in calitate de Fiu divin). Isus s-a
intrupat intr-o umanitate adevarata, care simte efectele
pacatului si poate experimenta moartea dar nu a luat in
sine nimic pacatos, in firea, in natura Sa omeneasca.

2 Corinteni 5:21 arata clar ca nu exista legatura intre
Domnul Isus si pacat. El nu a facut pacat ci Dumnezeu 1-
a facut pacat pentru noi (joc de cuvinte tipic paulin, cu
sens metaforic).

Umanitate si hamartiologie in epistola catre Evrei

Evrei 4:15 spune ca Isus a fost ispitit la fel ca si noi, dar
fara pacat. Ca mare preot perfect, El nu are pacat si nu
trebuie sa aducd mai intai de toate o jertfa pentru
pacatele Sale si apoi una pentru pacatele oamenilor. El
aduce doar o singura data jertfa si aceasta este o jertfa
pentru pacatele oamenilor. El se aduce pe Sine jertfa, o
jertfa perfecta, fara cusur, fara defect, deplin acceptabila
inaintea lui Dumnezeu. El este mare preot si jertfa.

Daca Isus nu a avut pacat in trupul Sau, nu inseamna
ca El nu a fost vulnerabil fata de pacat. Sfintenia Sa nu
este una automata. El a ramas fara péacat, pentru ca, in
calitate de om, a continuat s& asculte de Dumnezeu, séa se
roage, sa ia deciziile care se impuneau, sd urmareasca
voia Tatalui. El a fost vulnerabil fatd de pacat dar si-a
mentinut curatia prin ascultare de Dumnezeu si prin
Duhul Sfant. El ne este cu adevarat un model noué, ca
frati si ca ucenici ai lui (Evrei 12: El s-a impotrivit
pacatului pana la sdnge, pana la moarte; noi incd nu am
fost ispititi in felul acesta; putem sa ludm exemplu de la
El).

Concluzii despre umanitatea lui Isus

Umanitatea lui Isus este o umanitate adevarata, sfanta
(lipsita de pacat), si traitda in doua etape: etapa vietii
umane de pana la cruce si etapa vietii umane glorificate,
dupa inviere. In mod specific, ca om, Isus s-a delimitat
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categoric de pacat si a facut fata oricarei ispite, desi a
fost ispitit ca orice om, in toate privintele (El insd nu se
fereste de oamenii pacatosi: vamesi, pacatosi, chiar
prostituate, nu 1i evita, ci le aduce vestea cea buna a
mantuirii). Isus reprezintd o umanitate esentiala, sfanta,
o umanitate reprezentativa si mantuitoare, o umanitate
care este confirmatd de Dumnezeu in timpul vietii si prin
inviere si prin care Dumnezeue reveleaza perspectivele
noi ale umanitéatii recreate in felul acesta, dupa inviere si
inaltare, dupa cum va face si in viitor, la venirea din nou
a lui Isus. Autorii NT comunica aceste lucruri in moduri
diferite:

Sinopticii ofera o tratare istorica a umanitatii lui Isus,
si una descriptivd, implicitd, a lipsei Sale de pacat, a
puritatii si sfinteniei Sale. La Matei si Luca interesul
pentru istorie este afirmat prin includerea in evanghelie
a Inceputului vietii intrupate a lui Isus, prin nastere si
copilarie. Umanitatea Sa este umanitatea mesianica,
sfantd a omului pe care Dumnezeu il accepta si il
confirma.

Ioan afirma asumarea conditiei umane a Logosului
divin si etern, si pastrarea superlativelor divine: in el au
oamenii lumina, harul, in El nu este pacat. Recunoastere
umanitatii, a intruparii ajunge o marca a adevaratei
credinte — in epistolele lui Ioan, si predicarea crestina
apostolica este centratd pe experienta, pe cunoasterea
directa a acestei umanitati a lui Isus in care se releveaza
Dumnezeu. Apocalipsa se concentreaza, la fel, pe o
umanitate glorificata a lui Isus, traita in relatie speciala
cu divinitatea Sa.

Cele mai transante si mai profunde observatii
teologice despre umanitatea lui Isus se afla in corpusul
paulin. Aici paralela adamica este afirmatd dupa cum
cadrul ei este si depasit de destinul lui Isus. Omenirea
devine partasa la aceastd umanitate noud prin unire cu
Hristos capul Bisericii, mirele miresei — adica al Bisericii.
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Isus este cu adevarat chipul vazut (eikon) al
Dumnezeului celui invizibil, centrul si scopul creatiei.

Si in Evrei apare o invatatura importantia despre
umanitatea lui Isus. El este prezentat ca distinct si
superior in umanitatea Sa, fatd de ingeri, si superior in
chemare si slujba fata de precursorii Sai religiosi (Moise,
Tosua, Avraam, Levi, Melchisedec). Isus este prezentat in
Evrei ca mare preot si ca jertfa, ca inainte mergator si ca
exemplu pentru credinciosi (o idee paulind), ca Domn si
intemeietor de legamant.

Domnul Isus a fost om cu adevirat, nu s-a dezis de
umanitatea sa pana azi, nu se va desparti de ea in toata
vesnicia. In ce priveste corespondenta umanitatii Sale cu
a celorlalti oameni, trebuie subliniat cd, deocamdata,
doar Adam, Eva gi Isus au experimentat ce inseamna
umanitatea curatd, pura, in felul in care a fost proiectata
de Dumnezeu. Isus, in plus, a cunoscut un stadiu al
umanitatii glorificate pe care ceilalti doi nu l-au
cunoscut. Omenirea experimenteazd 1In prezent o
umanitate decdzuta. Domnul Isus reveleaza ce inseamna
sd fii om implinit: sd traiesti destinul unei umanitati
impacate cu Dumnezeu, nelimitatd de spatiu, integrata
in vesnicie. Umanitatea are ceva de-a face cu trairea in
universul material, nu este despartitd de materie, dar
are ceva esential si din faptul ca exista si se manifesta in
domeniul spiritual: omul este creat sa fie impreuna cu
Dumnezeu. Omul este chiar mai presus decat ingerii,
desi pentru un timp este mai prejos decat ei.

In umanitatea Sa, Isus a realizat o identificare
profunda cu omul cézut, cu vulnerabilitatea omeneasca,
dar fara a cadea in pacat, fara a avea El insusi pacat. El
a acceptat pedeapsa pacatelor noastre, ca ispasire,
aceasta este singura legatura a lui Isus cu péacatul
nostru.

Umanitatea Lui este marturie si bazd pentru
mantuirea noastra pentru cid El ne-a mantuit ca Om
curat care s-a dat ca jertfa.
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3. TEOLOGIA BIBLICA S| PNEUMATOLOGIA NT

Pneumatologia este una din temele cele mai importante
ale NT, ale teologiei crestine, in general. Teologia despre
Duhul Sfant din NT este la fel de revolutionara, in raport
cu VT, ca si teologia despre Isus, Fiul divin intrupat;
ambele sunt cruciale pentru intelegerea lui Dumnezeu ca
Sfanta Treime.

Invititura despre Duhul Sfant este prinsd in
conceptele NT (in predicarea méntuitorului Isus, in
predicarea apostolilor), dar in forma in care o intelegem
azi a fost dezvoltatd si aprofundata de invatatorii si
Parintii Bisericii din secolele trei-patru dH. Ei au
exprimat cu claritate aceste doua invataturi bazandu-se
pe textele care se refera distinct la doua sau la toate cele
trei persoane ale Sfintei Treimi in NT, precum si la
aluziile sau referintele din VT.! Teologia despre Duhul
Sfant ridica, de asemeni, probleme de teologia fiintei, in
general, a fiintei lui Dumnezeu, precum si a fiintei
omenesti (omului i s-a dat sa aiba o parte spirituala, nu
doar fizicA - Dumnezeu il face pe om din tarana
pamantului si apoi sufld in el suflare de viatd, Duhul
sau).

Din punct de vedere al terminologiei, in Scriptura
exista doi termeni referitori la Duhul sfant, unul ebraic si

ITerminologia trinitard este definitd explicit si complex de
parintii capadocieni (Vasile cel mare, Grigore din Nazianz,
Grigore din Nyssa), in sec. III-IV. In NT nu avem termenii tehnici
ai trinitatii dar exista conceptul de trinitate, iar cele trei persoane
apar mentionate in relatie de unitate, egalitate, diversitate, etc.
(cf. botezul lui Isus, marea trimitere a ucenicilor dupé invierea
domnului Isus — Matei 28:18, doxologiile din epistolele lui Pavel).
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unul grecesc. In limba ebraica duh se traduce prin ruah —
un termen de genul feminin, aflat in contrast cu basar —
carne (trup; cf. si adamah — tarana, si Adam — numele
primului om), si intr-un anume paralelism cu nefes —
suflet (gat, suflare, fiintd). Ruah poate insemna si vant
ori suflare, in general. Genul feminin al cuvantului i-a
incurajat pe unii teologi sa dezvolte o teologie a nuantelor
existente in Sfanta Treime, potrivit careia Duhul Sfant
ar reprezenta un concept feminin. Oricum ar sta
lucrurile, trebuie observat cd Dumnezeu foloseste un
numar mare de metafore in Biblie ca sa se descrie pe sine
in relatie cu oamenii (tata, sot, leu, vultur, alte pasari,
etc.), iar genul termenilor omenesti nu este, in mod
particular, relevant.?

In limba greacs, termenul pentru duh este to pneuma,
de gen neutru, si are si el semnificatia de vant, aer, sau
suflare.® Septuaginta a tradus termenul ruah prin
termenul pneuma. In ce priveste conceptia despre om,
daca evreii aveau o conceptie dihotomica, vazandu-l ca pe
o fiintd cu doua parti, una materiald si una spirituala
(basar si ruah), grecii intelegeau omul ca fiinta
trihotomica formata din suflet (psuche - sediu al

2 Prezenta celor doud genuri, masculin si feminin, la specia
umand, ar putea fi in primul rind o insusire care indicé inrudirea
cu celelalte fiinte si exprimé ideea de procreere. Dacéd aceasta
insugire reflectd si principii divine, existente in Sfanta Treime,
aceasta ar fi posibil, avind in vedere crearea omului dupa chipul
si aseménarea lui Dumnezeu. Totusi, Dumnezeu nu are un gen
anume, sau genuri, ca oamenii, desi se poate observa cd in
general este descris la masculin. In privinta aceasta, asa cum se
va vedea, este remarcabil cd apostolul Ioan se referd la Duhul
Sfant, in limba greacd, cu ajutorul pronumelui demonstrativ
masculin.

3 Termenul pneuma este de genul neutru in limba greaca si
aspectul acesta a fost exploatat de unele miscari religioase si
anumite erezii (de exemplu, Martorii lui Iehova) care incearca sa
argumenteze pe aceastd bazd cd Duhul lui Dumnezeu este nu o
persoana, ci o prezenta neutrd, o manifestare a lui Dumnezeu, o
putere.
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sentimentelor si gandirii), trup (sarx) si duh (pneuma,
sediu al existentei spirituale).

BAZELE TEOLOGICE ALE NT: DUHUL SFANT iN VT

In VT Duhul Sfant este asociat cu prezenta lui
Dumnezeu, cu suflarea de viata pe care o di Dumnezeu,
cu insugirile sale referitoare la putere, creativitate,
inteligenta, profetie, pe care le poate imparti si
oamenilor, etc. Este, de asemeni, asociat cu ideea de
innoire sau reinnoire, de re-creare a lucrurilor, cu ideea
venirii lumii noi, fara pacat, a vremurilor mesianice, de
restaurare a creatiei.

Astfel, Duhul lui Dumnezeu este suflat in narile
omului si i da viata (Geneza 2:7). Viata omului ajunge,
insa, limitata la 120 de ani, cAnd Dumnezeu ia hotararea
ca Duhul sau sa ,,nu se mai lupte cu omul” (Gen. 6:3).

Apoi, ruah intrd in domeniul metaforei si poate
desemna mintea omului, judecata lui. Iov 27:3; 33:4 omul
traieste cat timp are suflare sau ruah in el. Iov 32:8; 33:4
viata, inteligenta este lucrarea Duhului Sfant (termenul
poate insemna simplu, vant, aer, cf. Iov 41:16).

Uimirea poate avea de a face si ea cu duhul, cu ruah,
si astfel se face ca impéarateasa din Seba ramane literal
Jfara suflare” la vederea intelepciunii lui Solomon (1 Regi
10:6). Ruah, apoi, poate avea legatura cu personalitatea
unui om: un poate avea un duh rabdator, etc. (Proverbe
17:27. Numeri 5:7, Eclesiastul 7:8. Ruah se poate referi
chiar si la trupul omenesc; astfel, in Daniel 5:20, duhul
lui Nebucadnetar s-a 1impietrit (cu referintd la
imbolnavirea sa fizica si psihica). Psalmul 51:15 (?), Isaia
63:10. Ruah descrie personalitatea lui Dumnezeu. Alte
referinte importane sunt Isaia 29:9; Ezechiel 36:26; Isaia
40:13; Daniel 5:15.

Dumnezeu pune Duhul Sau peste profeti, care sunt
echipati sa profeteasca. Dumnezeu pune Duhul Siu peste
liderii imparatului, care sunt echipati sd conduca.
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Dumnezeu pune Duhul Siu peste mesteri, intelepti, care
sunt echipati sd construiasca uneltele din Cortul
Intalnirii (Betaleel) sau si ghiceasca (Daniel). Duhul
poate sa vina peste cineva la inceputul unei lucrari si
apoi pleaca (cf. regele Saul). Duhul Sfant este legat de
esenta omului, iar pacatul aduce retragerea Lui, care
inseamna incetarea vietii Ex. Geneza 6:3 aplicarea si mai
drastici a deciziei de la Geneza 2:16-17. Retragerea
puterii si a autoritatii lui Dumnezeu, o anumita plinatate
= atunci cdnd Duhul Sfant pleca, aceasta prezentd sau
plinatate inceta (Duhul Sfant lucra potrivit unui alt
regim de prezentd in om, in VT, inainte de jertfa lui
Isus). Prezenta Duhului Sfant semnala prezenta lui
Dumnezeu. Profetii despre Duhul Sfant: Duhul Sfant
este Duhul care imputerniceste pentru lucrare, da
putere, marturie si viziune (Ezechiel 2:2, Mica 3:8,
Zaharia 7:12, Osea 9:7). Duhul Sfant si Cuvantul lui
Dumnezeu sunt in legdaturd cu profetul; profetul lui
Dumnezeu vorbeste cuvintele lui Dumnezeu. In Isaia
Duhul Sfant este semnul major al lui Mesia si al
restaurdrii creatiei (11:1-2). In Isaia 42:1-4 Duhul este
peste Mesia; pasajul este citat si in Matei 12:8. In Isaia
61:1 Robul Domnului vorbeste cd Duhul Domnului este
peste El - pasajul apare citat in Luca 4:18-21.

In timpul intertestamental Duhul Sfant este inteles ca
avand o actiune (lucrare) de curatire, purificare, asa cum
se gaseste reflectat si in scrierile de la Qumran.

In perioada VT era greu de inteles c& Duhul Sfant este
o Persoana in cadrul Sfintei Treimi, reprezenta mai mult
o prezentda. Duhul are doua lucrari: lucrarea individuala
si lucrarea colectiva. Uneori Duhul vine peste o persoana,
este vorba, deci, de o lucrare individuald a Duhului
Sfant. In alte cazuri, El are o lucrare colectivi,
comunitard. In Geneza 6:3 este vorba de lucrarea
colectivi a Duhului. In Ezechiel 37 Duhul lui Dumnezeu
naste un popor, este o lucrare colectivd. In Ioel 2:28
Duhul Sfant va fi turnat peste orice faptura, din nou o
lucrare peste intreaga comunitate. Isaia 44:3 lucrarea
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colectiva a Duhului Sfant. In VT apare mai mult lucrarea
individuald a Duhului Sfant, dar se poate observa si
lucrarea Sa colectivid in Creatie, la incredintarea de
lucrari si misiuni sfinte, la pedepsirea paéacatelor
poporului si, in acelagi timp, in aducerea timpurilor de
restaurare.

DUHUL SFANT IiN NOUL TESTAMENT

In NT Duhul Sfant este privit ca o Persoand din
Trinitate. Primul lucru care iese in evidenta este
Mesianitatea lui Isus si, anume, o mesianitate de natura
divina, asa incat atat din autorii sinoptici cat mai ales
din evanghelia dupéa Ioan se intelege ca Isus este Fiul lui
Dumnezeu, este deopotriva cu Tatél, de aceeasi natura si
cu aceleasi prerogative generale, desi, cel putin ca om,
daca nu si in alt fel, intr-o relatie specificd cu Dumnezeu
Tatal, intr-o relatie de Tata — Fiu unic (prin generare
eterna si, apoi, prin intrupare). Cea de-a doua
descoperire pe paginile NT este ca Duhul Sfant este si El
Dumnezeu si impreuna cu Tatal si Fiul ei formeaza
Fiinta Treimicdi a Dumnezeirii. Dificultatile in
intelegerea Sfintei Treimi sunt destul de mari. Pe
deoparte, Mesia, adicd Hristos, era conceput ca un
reprezentant al omenirii, iar divinitatea sa era mai putin
clara in VT (desi profetii Isaia gi Daniel lasa sa se
inteleaga destul de mult c4 Mesia este mai mult decat un
om). Pe de cealalta parte, Duhul Sfant este asociat mult
mai usor cu divinitatea, in VT, dar raméane de lamurit in
ce masura existd ca o persoand aparte sau este doar o
expresie echivalentd, o descriere echivalenta a prezentei
lui Dumnezeu. Din acest punct de vedere trebuie spus ca
NT este fundamental in clarificarea problemelor si ca
doctrina despre existenta treimica a lui Dumnezeu isi are
originea in NT, in invataturile lui Isus si ale apostolilor,
desi are referinte indirecte si ecouri chiar si pe paginile
VT.
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In NT sunt trei autori care scriu mai mult si mai
complex despre Duhul Sfant, decat ceilalti: Luca, Ioan si
Pavel. Fiecare are sublinierile sale aparte, dar, pe
ansamblu, teologiile lor sunt compatibile si
complementare.

Importanta lucrarii Duhului Sfant in viata crestinului
si In cea a Bisericii este una esntiald. Biserica nu ar
putea exista fara Duhul Sfant, iar crestinul nu ar fi
reinnoit in viata sa spirituala, fara Duhul Sfant. Nu se
poate vorbi de existenta Bisericii inainte de pogorarea
Duhului Sfant la Rusalii (Fapte 2).

Evangheliile sinoptice

Caracteristic evangheliilor sinoptice este prezentarea sa
in relatie cu lucrarea mesianica a lui Isus. Pana la un
punct ele dau acelasi tip de méarturie despre Duhul Sfant,
dar, asa cum se poate observa, Luca are un mesaj aparte,
mai bine conturat.

MATEI SI MARCU

Matei mentioneaza de la inceput conceperea lui Isus de
la Duhul Sfant (1:18, 20). In mod asemainsitor si Luca
(1:35), desi el are o prezentare mai ampla a lucrarii
Duhului in inceputul vietii lui Isus (si nasterea lui Ioan
Botezatorul este sub influenta Duhului Sfant).

Apoi, trebuie remarcat ci toate evangheliile au la
inceputul lor pasaje despre méarturia lui Ioan Botezatorul
cu privire la Mesia. El a avut un mesaj distinct despre
Hristos spunand ca acesta va fi cel care boteaza cu Duhul
Sfant si cu foc (Mt. 3:11; Lec. 3:16; Mc. 1:8 nu are referinta
la foc, ci doar la Duhul Sfant). Pasajele sunt importante
pentru ca arata ca Isus este profetul care aduce sfarsitul
timpurilor vechi si inceputul veacului nou, bazat pe o
noua revelatie si ardtare a Duhului Sfant. Desi i s-au
cautat diverse intelesuri, sintagma ,Duh Sfant si foc”
poate fi o hendiada, adicd o formulare cu inteles unic,
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desi este exprimata prin doi termeni (un singur concept
prin doi termeni). In acest sens, Ioan nu vesteste doar
venirea vremii din urma, dar si caracterul divin al lui
Isus (doar Dumnezeu putea dispune de manifestarea
Duhului Sfant), precum si faptul ca aceastd vreme din
urma aduce cu ea o judecata (asocierea cu focul inseamna
0 judecata peste Israel si, posibil, si peste neamuri, cf.
Mt. 3:12, 7:19, Mc. 9:48, 49; In. 14:6 etc.).

Excursus despre expresia en pneumati

Matei 3:11 afirma ca Ioan boteazéa cu apa sau in apa
(en hudati), spre pocainta (eis metanoian), pe cand
Isus va boteza cu Duhul Sfant si foc — sau in Duhul
Sfant (en pneumati) si cu (sau ,in”) foc (kai puri). Si
Ioan are un pasaj asemanator (In. 1:33), care
compara botezul ioanin cu apd — sau in apa (en
hudati) cu cel al lui Isus, in Duhul Sfnt (en
pneumati). De remarcat, in ambele situatii,
prepozitia in (en). Intr-un oarecare contrast, in
Fapte 1:5, 10:47, 11:16, se face o distinctie intre
botezul lui Ioan, cu apa (hudati, fara prepozitia en,
ci folosind dativul instrumental), si botezul in
Duhul Sfant (en pneumati, cu prepozitia en, cu
dativul locativ, dar si cu nuanta instrumentala). Cu
alte cuvinte s-ar putea face doua precizari
importante: exista o tendintd de a face o anumita
deosebire intre botezul in Duhul Sfant, care implica
scufundare si regenerare (mereu cu prepozitia en,
adica in), si botezul in apa sau prin apa (descris atat
prin prepozitia en, cat si simplu, fara prepozitie,
doar prin cazul dativ cu inteles instrumental), care
este simbolic si nu implicd neaparat regenerarea,
desi o simbolizeaza; traducerea prepozitiei en prin
prepozitia cu este discutabilda, fiind de preferat
prepozitia in, ca o referintd mai clard la
semnificatia si efectele speciale ale regenerarii
aduse de botezul in Duhul Sfant. In mod similar
Luca 3:16 botezul cu Duh Sfant si cu foc este este
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mentionat ca baptisei en pneumati hagio kai puri,
traducerea cea ai apropiata de original fiind ,va
boteza in Duhul Sfant si foc” (prezenta hendiadei
cere aceeasi prepozitie, iar o distinctie teologica
intre cei doi termeni va sublinia gi folosirea —
nefolosirea prepozitiei en; pentru cei mai multi
autori insa, acest botez ,cu Duhul Sfant si cu foc”,
este foarte probabil, o hendiada).

De remarcat ca botezul crestin cu Duhul Sfant
este un botez regenerativ, facut intotdeauna in
Duhul Sfant, prin cufundare in prezenta Duhului,
care este legat de nasterea din nou si nu are un
caracter repetitiv, in viata unui crestin, fiind mai
degraba unul facut o data pentru totdeauna.
Experientele asociate cu acest botez au si ele o
naturd, unicd, permanentd, nu repetata: botezul
intru sau inspre moartea Domnului Isus (dia
baptismos eis ton thanaton, Romani 6:4; apare
identificarea cu El si cu moartea Sa); botezul cu
privire la numele lui Isus (epi tou onomati Iesou,
Fapte 2:38; sau in numele lui Isus); botezul intru
numele Tatalui, al lui Isus, si al Duhului (eis to
onoma, etc., Matei 28:19). Botezul lui Ioan era unul
cu apda, spre pocdintd, ca sd vina Mesia; botezul
crestin este unul cu apa, din cauza ca Mesia a venit,
si care marturiseste botezul specific facut noua de
catre Isus in Duhul Sfant spre regenerare si
renastere, in momentul credintei.

Ca atare, prezenta Duhului Sfant in crestini —
prin botez cu apa si Duhul sfant, este legata de
credinta in Hristos. Intr-adevédr, nimeni nu poate
recunoaste pe Isus ca Domn, fard sa aiba deja
Duhul Sfant, adicd fara s recunoasci domnia lui
Isus prin Duhul Sfant (1 Cor. 12:3). In NT nu se
vorbeste nicaieri despre experienta unui botez
secundar cu Duhul Sfant care sa aiba un caracter
complementar, initiatic, sau de o profunzime
spirituald mai mare. Exista doar un botez cu Duhul
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Sfant, sau in Duhul Sfant, asociat cu credinta in
Isus si care comunicd un nou inceput, innoirea
duhovniceascd, nasterea din nou (imaginea
botezului, ca scufundare si ridicare, denota un nou
inceput — cf. Duhul deasupra apelor in Geneza,
potopul lui Noe, trecerea prin Marea Rosie, norul lui
Dumnezeu asupra taberei lui Israel, in pustie, etc.).
In afar# de acesta, in NT se vorbeste despre o roadi
a Duhului Sfat, despre darurile Duhului Sfant, si
despre plinatatea Duhului Sfant, dar nu despre un
al doilea botez cu semnificatie speciala.

Dupa referintele legate de nasterea lui Isus si de
predicarea mesianica a lui Ioan Botezéatorul, evangheliile
sinoptice mentioneaza, mai departe, un alt corp comun de
situatii semnificative in ce priveste prezenta si lucrarea
Duhului Sfant, intre care: botezul lui Isus, ispitirea Sa,
discutarea hulei impotriva lui Isus si impotriva Duhului
Sfant, minunile lui Isus si scoaterea duhurilor demonice,
inspiratia scripturii si predicarea, problema marturiei in
timpuri de prigoana etc.

Duhul Sfant este prezent la botezul lui Domnului Isus
(Mt. 3:16; Mc. 1:10; Lc. 3:22), una din situatiile in care
Sfanta Treime este prezenta ca atare, in evangheliile
sinoptice: Isus este botezat, Tatal isi d4a marturia despre
Fiul preaiubit, iar Duhul se manifesta sub forma fizica a
unui porumbel (Marcu si Matei precizeaza ,ca un”
porumbel, hos; Luca adauga ,in chip trupesc (somatikos),
ca un...”). Trebuie precizat cd aceasta manifestare fizica
nu inseamnda Iintrupare, ci doar asemaénare. Sfanta
Treime s-a intrupat doar prin Fiul, in persoana lui Isus
Hristos. De asemeni, exista aici un paralelism cu Geneza,
cand Duhul Sfant se géaseste deasupra apelor, miscandu-
le cu bataia suflarii sale, asemanator unei pasari care
zboara deasupra apei. Simbolul Duhului Sfant ar fi, aici,
dublu: El este simbolizat si de apa botezului, dar si de
prezenta porumbelului.
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Duhul Sfant este mentionat, apoi, in contextul ispitirii
lui Isus: Duhul Sfant este cel care Il conduce in pustie,
imediat dupa botez (Marcu are expresia cea mai radicala:
il arunca, il determina, il obliga, exballei, Mc. 1:12).
Marcu doar mentioneaza ispitirea, pe cand Luca si Matei
o descriu mai in detaliu. De remarcat ca la ispitire,
Duhul Sfant este cel ce are initiativa, El conduce, are
personalitate. Duhul Sfant Il obligd pe Isus la test, si
organizeaza ispitirea lui. Existd aici un anumit
paralelism, prin contrast, intre cdlauzirea Duhului — spre
bine, chiar daca la testare, si ispitirea infaptuita de
Diavolul — indreptatd spre rau. In final, dupi ce a iesit
biruitor asupra ispitirilor, Isus este slujit de ingeri.

Duhul insoteste lucrarea lui Isus: El este prezent in
toate minunile, vindecarile si scoaterea duhurilor
necurate (Mt. 12:28).

Duhul Sfant ajunge sa fie referinta de seama in
judecarea felului in care scoate Isus duhurile rele (Mt
12.22-37; Mc 3.20-27; Lc 11.14-23). Isus are putere prin
Duhul Sfant asupra celor posedati, dar iudeii il acuzau ca
scoate demonii prin puterea printului demonilor,
Baalzebub. Aceasta este hulat impotriva Duhului Sfant:
sa vezi ca ceea ce se face se face prin puterea Duhului,
dar sa atribui lucrarile Duhului, puterii celui Rau. Unii
comentatori sunt si mai drastici: hula impotriva Duhului
este sa vezi cad Duhul a lucrat prin Isus, dar sa atribui
lucrarile lui Isus, celui Rau (in cazul acesta, un asemenea
pacat nu il puteau face decéat contemporanii nesinceri ai
lui Isus). Hula impotriva Duhului Sfant ar putea fi
echivalenta cu respingerea mantuirii. Faptul ca aceasta
hula nu poate fi iertatd arata gravitatea nesinceritatii si
a respingerii lui Isus. Este posibil s& insemne lipsa

4 Hulad sau blasfemie. La origine, a blasfemia insemna a
distruge un obiect sacru, folosit in Templu, dupé ce i-a trecut
perioada de folosire si cAnd nu mai putea fi dedicat vreunui uz
profan, sub demnitatea primei folosinte. Cu alte cuvinte, insemna
a arunca, a dispretui, a sorti ceva distrugerii.
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vesnica de iertare — si pedeapsa vesnicd, sau sa insemne
cd, si daca s-ar pocai de asa ceva, un om tot va fi pedepsit
intr-un fel, pe pamant, pentru ca si-a permis si vada
marturia Duhului in Isus si totusi sd dea interpretari
false, nesincere (in acest caz, pedeapsa nu ar avea o
valoare vegnica).

In final, Duhul Sfant este Cel care inspird Scriptura
(Marcu 12:36, Matei 22:43). De asemeni, desi nu apare in
Marcu, Duhul Sfant este cel ce da raspuns si cuvant de
aparare celor credinciosi, cand vor fi persecutati (Mt
10:18-20, Lc 12:11-12; o interesanta paralela la textul
ioanin care spune cd Duhul va va aduce aminte ce v-am
invatat, cf. In 14:26).

LUCA SI ACCENTELE SALE DESPRE DUHUL SFANT

Evanghelia lui Luca este recunoscutd ca o evanghelie
unde invatatura despre Duhul Sfant este o tema majora.
Luca urmareste accentele si textele sinoptice, in general,
dar vine cu numeroase alte pasaje, cu multe detalii si
precizari legate de Duhul Sfant.

De la bun inceput, in naratiunile nasterii si copilariei
lui Isus, Duhul Sfant apare implicat in anuntarea
nagterii lui Isus, dar si a lui Ioan. Zaharia, Elisabeta,
Maria, precum si Simon, vorbesc plini de Duhul Sfant
(Luca 1-2).

Duhul Sfant este prezent la botezul Domnului Isus:
Pana acum Duhul sfant era intelepciune, suflare de
viata, dar aici apare in chip de porumbel (Luca 3:22; Luca
spune ca Duhul a aparut in chip trupesc, somatikos, sub
forma unui porumbel: este folosit termenul soma nu sarx,
carne, pe care il foloseste Ioan despre intruparea lui Isus,
Ioan 1:14. Duhul nu se intrupeaza biologic ca porumbel,
ori in fiinta unui porumbel, ci apare sub forma unui
porumbel). Aceastd imagine face referire la Geneza 1:2
unde Duhul se misca deasupra apelor (aici verbul ,se
migca” este cel care exprimad miscare unei pasari care
involbura apele cu bataia aripilor ei). Duhul Sfant este
prezent peste apele Iordanului asa cum a fost peste apele
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de la creatie; paralela indica spre limbajul si evenimentul
creatiei. Ideea care reiese din limbajul si imagistica
acestor marturii este cd nasterea si botezul Domnului
Isus sunt de magnitudinea creatiei.

Duhul Sfant este apoi prezent la ispitirea Domnului
Isus. Duhul Sfant Il impinge pe Isus, Il determina pe
Isus sd mearga in desert, ca sa fie testat la fel 1-a supus
Dumnezeu si pe Adam la un test al ascultarii si
credinciosiei. 4:1 Isus este dus de Duhul Sfant in pustie,
dar Isus este plin de Duhul Sfant. 4:14 Isus se intoarce
plin de puterea Duhului Sfant. In Matei 4:1 nu se pune
acelasi accent pe Duhul Sfant, iar Marcu nu mentioneaza
nimic deosebit despre Duhul Sfant, in comparatie cu
ceilalti autori sinoptici.

Duhul Sfant este prezent la inaugurarea lucrarii
Domnului Isus. In Luca 4:18 Isus citeste pasajul din
Isaia.

Duhul Sfant este amintit in lucrarea de exorcizare la
sinoptici. Matei este mai clar decat Luca in privinta
faptului ca prin puterea Duhului Sfant duhurile necurate
sunt scoase din oameni. Toate Evangheliile mentioneaza
ca Isus este acuzat ca scoate draci cu duhul lui Belzebul,
iar, ca raspuns, Isus vorbeste despre hula impotriva
Duhului Sfant. In Matei si Marcu hula este legati de
predicare lui Isus atunci erau dovezile cele mai mari
despre marturia lui Isus. Luca leaga hula de predicarea
ucenicilor si de marturisirea ucenicilor (in Luca 12:10
vorbeste despre prigonirea ucenicilor). Este posibil sa
pacatuiesti impotriva Duhului Sfant si dupa generatia
care a fost dupa Isus?

In Luca 10:21 Isus se bucurd in Duhul Sfant. Duhul
Sfant este legat de invatatura lui Isus Isus da invatatura
prin Duhul Sfant. Duhul Sfant apare ca putere si
cdlduzire in timp de persecutie. In Luca 12:12, Marcu
13:11, Matei 10:19-20, Duhul Sfant did mesaj. Duhul
Sfant vine, ca raspuns la rugaciune in Luca 11:13 Tatal
da Duhul Sfant, iar in Matei 7:11, Tatal va da lucruri
bune celor ce I le cer. Luca intelege cd Dumnezeu Tatal
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dd Duhul Sfant celor care I-L. cer, nu este vorba de
plinatatea Duhului sfant sau de Botezul cu Duhul Sfant

Duhul Sfant apare in formula de botez si in Marea
trimitere (Matei 28:18-20). Duhul Sfant si puterea
Duhului Sfant sunt promise in Luca 24:49 si in F.Ap. 1:8.
Luca face deosebire intre Duhul Sfant si putere: Duhul
Sfant nu este o putere. Astfel de sublinieri arata
caracterul dezvoltat al teologiei lucane, care se apropie de
cea paulina si ioanind, mai mult decéat teologiile lui Matei
si Marcu.

CONCLUZII DESPRE PNEUMATOLOGIA SINOPTICA

Referintele de baza la sinoptici au de a face cu VT, si
anume: creatie, viata, restaurare, putere peste demoni, in
cadrul lucrarii lui Mesia. Duhul Sfant da viata si lui
Adam si lui Isus, este implicat la nasterea lor in mod
asemanator.

In NT se vorbeste despre nasterea lui Isus prin
conceperea sa in trupul Fecioarei Maria, prin puterea
Duhului Sfant. Duhul da viata. Conceperea lui Isus este
un eveniment de magnitudinea Creatiei. Isus este nascut
fara pacat, prin implicarea specialda a Duhului Sfant (in
vreme ce, omenirea traia intr-o epocd de retragere a
Duhului Sfant, cf. Geneza 6:3). Matei si Luca atrag
atentia in mod explicit asupra acestei implicari a
Duhului.

In evangheliile sinoptice existd putine referinte
trinitare explicite (cf. Matei 28:18-20). Exista si referinte
implicite, imagologice, cum ar fi la botezul Domnului Isus
sau la Muntele schimbarii la fata.

O caracteristica generala a evangheliilor si, astfel, si a
evangheliilor sinoptice, este prezentarea predicarii lui
Toan Botezatorul care face o legatura clara intre lucrarea
Duhului in VT si lucrarea sa in NT, odata cu venirea lui
Mesia. Luca pune un accent deosebit pe lucrarea si
plinatatea Duhului, atragand atentia ca Duhul Sfant este
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dat celor care il cer (care il asteaptd) si cd Tatil este
bucuros si Il dea.

Pe ansamblu, in evangheliile sinoptice lucrarea
Duhului Sfant are inteles mesianic (arata lucrarea
Domnului Isus) si colectiv (judecad poporul si este o
fagaduinta a Tatalui).

Ioan despre Duhul Sfant

Ioan este si el preocupat in mod special de identitatea
Duhului Sfant. In evanghelia lui Ioan, Duhul Sfant este
metionat ca o persoand de gen masculin (cu pronumele
masculin de departare ekeinos, acela, desi in greaca
pneuma este un substantiv de gen neutru). La inceput,
existd un punct comun cu Evangheliile sinoptice, in
mentionarea Duhului Sfant la botezul lui Isus si in
predicarea lui Isus. Curand, insa, Ioan aduce propriile
sale sublinieri.

DUHUL SFANT iN EVANGHELIA DUPA I0AN

Asa cum s-a observat si in evangheliile sinoptice, si in
Ioan una din primele referinte la Duhul Sfant este cea
privitoare la predicarea lui Ioan Botezatorul, Ioan 1:32-
34. Apoi apare referinta de la botezul lui Isus, unde
Duhul apare sub forma unui porumbel (imagine care
trimite la evenimentul creatiei). Ioan este singurul care
explica sensul aparitiei Duhului Sfant la botez si felul in
care a fost dat acest semn: lui Ioan Botezatorul i-a spus
Dumnezeu mai dinainte ca acela peste care va fi vazut
Duhul venind si raméanéand, acela este Mesia (1:32-34). -
Ioan precizeaza cine a vazut porumbelul, si ca acest lucru
este o implinire a unei promisiuni date inainte de
Dumnezeu lui Ioan Botezatorul. Aici Ioan da o marturie
istorica de baza, aducand detalii unice, foarte importante
in legatura cu predicarea si lucrarea lui Ioan Botezatorul.
In continuare Ioan redsd invéatitura despre Duhul
Sfant prin citarea unui numar de dialoguri ale lui Isus cu
diverse persoane, femei si barbati, apostoli si ucenici.
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In capitolul 3, Ioan aratd invéatitura lui Isus despre
Duhul Sfant in dialogul sdu cu Nicodim. Isus subliniaza
rolul regenerator al Duhului - un subiect caracteristic
evangheliei lui Ioan. Un maestru al cuvantului, Ioan
subliniazd jocul de cuvinte duh-vant (paralelism
antitetic: ambele fiind descrise prin acelasgi cuvant in
limba greaca, pneuma. Totusi Duhul nu este un vant, el
este ,asemenea” vantului... Duhul este o persoand, nu o
fortd, o energie). Ca si intre cineva in Impdiritia lui
Dumnezeu trebuie si se nasca din apa si din Duh (3:5)
una si aceeasi experienta (posibil o hendiadd, un singur
concept). Mentionarea prezentei apei si a Duhului face
trimitere la Geneza unde omul este creat din pamant i i
se sufla Duh de viata. In Toan 3:34, in cadrul discutiei
dintre Isus si Nicodim, se vede natura nelimitata,
incontrolabila, de nepatruns in esenta ei, natura divina a
Duhului Sfant.

Al doilea dialog care prezinta lucrarea Duhului este cel
dintre Isus si femeia samariteancs, in Ioan 4. In Ioan
4:23, 24 Duhul Sfant este Cel care asigura inchinarea
adevarata. Esenta inchinarii este inchinarea in Duh si
adevir. Inchinarea adevarata se face la nivel duhovnicesc
nu geografic (pe munte), in ,duh” si ,adevar”, ceea ce
indicd noul tip de inchinare. In versetul 23 se face o
paralela intre Duhul Sfant si duhul omului. Versetul 24
contine adevéarul ca ,Dumnezeu este Duh” (o afirmatie
ontologica despre Dumnezeu Tatal, precum si despre
Sfanta Treime), care aratd ca epoca mesianici a venit,
Duhul Sfant fiind Cel ce insoteste inchinarea si fixeaza
regulile inchinarii.

Un al treilea dialog despre Duhul Sfant are loc in Ioan
6, cu ocazia hranirii miraculoase a multimilor. In 6:42
multimea a priceput ca Isus se identifica cu Dumnezeu si
se intreabd dacd nu este El fiul lui Iosif. In 6:63 se
subliniaza antiteza Duh-carne: carnea care nu poate
genera (naste) decat carne, nu foloseste la nimic (idee
colaterala: procesele biologice ale ,carnii” nu pot face un
salt esential spre o natura superioara, spre o existenta
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spirituala; contra teoriei punctului omega a lui Teilhard
de Chardin; in general, contra teoriilor evolutioniste,
necreationiste, nebiblice. Interventia Duhului este
singura care poate asigura accesul la urméatorul nivel de
existenta).

Este interesant felul in care Ioan se refera la Rusalii in
7:38-39, explicand ca Isus a anticipat si promis aceasta
coborare a Duhului Sfant. Prin contrast, in Ioan 20:19-23
apare o alta insuflare de Duh Sfant, diferita de cea de la
Cincizecime, chiar daci este si ea dupi inviere. In Ioan
20 Isus isi incurajeaza ucenicii ca sa nu le mai fie frica de
soldatii romani si iudei gi-i trimite ca martori ai invierii.
Reactia ucenicilor lui Isus la profetia sa din 7:38-39 pare
sa fie ca au retinut cuvintele lui (de exemplu, Ioan a
retinut explicatia), dar este foarte probabil ca au inteles-o
deplin doar dupa ce s-a implinit efectiv, dupa invierea si
dupa inaltarea lui Isus. Pasajul in sine este extrem de
pretios, aratand cum Isus a anticipat evenimentele de la
Cincizecime si cum ucenicii si-au amintit despre aceasta,
mai tarziu.

Cu precadere insa loan caracterizeaza Duhul Sfant si
lucrarea Lui in dialogul cu ucenicii sai din capitolele 14-
16. Aici Duhul Sfant este prezentat ca un alt mangaietor
(parakletos), dupa Isus — care este primul mangaietor sau
incurajator (14:16, 17, 26). El nu poate fi primit de cei
necredinciosi, de lume, ci doar de cei credinciosi. Aici
apare o anumitd corespondentd cu tema necunoasterii
cailor Duhului, din Ioan 3 (nimeni nu vede vantul, doar ii
aude vuietul). Tema legaturii dintre Duhul Sfant si
cunoastere este caracteristica lui Ioan.

Ioan atrage atentia ca Duhul Sfant este o Persoana si
intentionat se referd la El cu demonstrativ masculin
acela (ekeinos), care poate fi tradus si printr-un pronume
personal — El (14:26, cf. si 16.8, 14). Ioan arata ca Isus a
spus despre Duhul: ,El va va aduce aminte tot ce v-am
spus Eu”. Duhul se concentreaza pe Isus: aduce aminte
ce a spus el, il proslaveste. Dar face si alte lucruri, de
exemplu, descopera ucenicilor lucrurile viitoare.
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Duhul sfant este Duhul Adevarului, el rdméane in veac
(atentia la legdtura dintre Duhul Sfant si tema
adevarului in Ioan). Duhul Sfant instaureaza un alt
regim de functionare a mantuirii, a comuniunii dintre
Dumnezeu si om, o altd dispensatie. El ramane in veac,
nu ca in VT unde se retragea la un moment dat, sau se
putea retrage.

Ioan are o contributie majora la intelegerea relatiei pe
care Tatal si Isus o au cu Duhul Sfant, in spetd cu
trimiterea Duhului Sfant. Astfel, Tatal trimite Duhul
Sfant — datorita Fiului. Fiul si el, il roaga pe Tatal ca sa
il trimita pe Duhul Sfant. Dar si Fiul il trimite, insa el il
trimite mai departe, asa cum l-a primit de la Tatal
(Duhul purcede numai de la Tatal, nu si de la Fiul, dar
vine prin Fiul si Fiul il poate da mai departe). Isus are si
el, deci, o contributie in trimiterea Duhului Sfant (cf.
clauza filioque). In mod fundamental insi aceste doui
relatii, Tatd — Duhul Sfant i Fiul — Duhul Sfant, nu se
suprapun. Dacd s-ar suprapune, atunci s-ar pierde
distinctia dintre persoanele Sfintei Treimi. O buna
intelegere a acestor deosebiri ne ajuta sa vedem unitatea
in distinctie a Fiintei divine.

Aici avem o prezentare interesantd, descriptivda, nu
sintetica, a Sfintei Treimi. Teologia Sfintei Treimi exista
deci, de timpuriu; ea apare in NT, dar nu este formulata
explicit, sintetic.

Duhul Sfant aduce aminte ucenicilor, ii invata,
dovedeste lumea vinovata, calauzeste in tot adevarul, il
proslaveste pe Isus, vine cand este trimis.

Ioan comenteaza teologic persoana si lucrarea Duhului
Sfant spre deosebire de sinoptici. Mai mult decat
sinopticii, Ioan vorbeste despre regenerarea prin Duhul
Sfant si se ocupa de lucrarea Duhului Sfant in mantuire,
nu doar la judecatd. Duhul Sfant nu este doar un
indicator al maéantuirii, El este un participator la
mantuire, este prezent clar, ca Persoanad divina. Apare
un perspectivd speciald asupra interiorizarii lucrarii
Duhului Sfant: El aduce aminte, mangéie, incurajeaza,
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invata, convinge (tema interiorizarii acestei lucrari o
trateaza mai ales Pavel, in NT).

In concluzie, evanghelia dupid Ioan reflecti mai
profund asupra lucrarii Duhului Sfant. Evangheliile
sinoptice au adoptat o perspectiva istoricd, descriind
viata Domnului Isus si importanta Duhului ca semn
mesianic, preluat din VT. Ioan pleacd de la simbolurile
VT si ajunge la probleme de identitate divina si
personalitate a Duhului Sfant, si 1i descrie lucrarea. Apar
nuante pauline: interiorizarea lucrarii Duhului,
exprimarea ei in termeni paradoxali, antitetici.

DuHUL SFANT iN 1 l0AN

Este mentionat doar in cap. 4-5. Prima epistola a lui Ioan
pare sa se refere mai mult la Fiul si la Tatal, decat la
Duhul Sfant. Totusi, Ioan scrie ca Duhul este Duhul
adevéarului, al mérturiei (acestea fiind teme comune cu
evangheliile), si oferd cateva teste pentru a-1 deosebi de
duhurile mincinoase (sau pentru a deosebi oamenii care
pretind cd au Duhul Sfant de cei care sunt condusi de
duhuri mincinoase): in 4:2, orice duh care marturiseste
ca Isus a venit in trup, este de la Dumnezeu; in 4:3, orice
duh care nu marturiseste pe Isus, nu este de la
Dumnezeu; in 4:6, cine il cunoaste pe Dumnezeu ne
asculta (pe apostoli, sau poate, in general, pe credinciosii
bazati pe Scriptura, prin contrast, ,cine nu este de la
Dumnezeu nu ne asculta”).

DUHUL SFANT IN APOCALIPSA

In Apocalipsa, Duhul Sfant apare amintit in mai multe
modalitati, incepand cu precizarile de spatiu si timp, si
continudnd cu imagini si metafore privitoare la prezenta
lui Dumnezeu in lume.

Apoc. 1:10, prima referinta cu privire la Duhul Sfant - ,,eram in Duhul’,
indicand o stare de inchinare sau de rapire, extaz. Duhul Sfant este
mediul care asigura intreaga viziune. Alternativ, aici poate fi vorba de
nu de Duhul Sfént, ca atare, ci de o stare duhovniceasca de extaz,
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de o viziune sau de o perceptie extrasenzoriala alterata si mediata
de prezenta Duhului Sfént.

in capitolele 2 si 3, Duhul apare cu o autoritate asemanatoare celei a lui
Isus, deoarece toate mesajele mantuitorului inviat se incheie cu
expresia standard ,,cine are urechi, sa asculte ce spune Bisericilor
Duhul”, ceea ce arata ca intreaga viziune este pusa sub autoritatea
Duhului Sfant. Mantuitorul Isus dicteaza, loan scrie, Duhul incheie
mesajele cu autoritate divina (Bisericile s& asculte ce spune Duhul,
etc.).

In Apoc. 3:1, Isus este prezentat ca cel care are cele 7 duhuri ale lui
Dumnezeu si nu poate fi evitata paralela din 1.13, 16, 20, unde {ine
in ména cele 7 stele si sta in mijlocul celor 7 sfesnice de aur; aceeasi
expresie apare si in capitolele 4 si 5, pregatind viziunea de mai
tarziu. Este greu de spus ce inseamna cele 7 sfesnice. Pot fi cele 7
Biserici, cele 7 manifestari ale Duhului Sfant sau chiar prezenta lui
Dumnezeu? Numarul 7 este legat de plinatatea Duhului sau de
manifestarile Acestuia, de prezenta Sa in toate directiile si in toate
felurile. Numarul 7 poate fi asociat cu o parabola fizica ce vorbeste
de sfintenia Duhului inaintea tronului sau cu 7 ingeri. Referintele la
cele 7 Duhuri ale lui Dumnezeu sunt, si ele, dificil de interpretat: ele
pot reprezenta o imagine simbolica a Duhului lui Dumnezeu care
este in mod suprem prezent pe Pamant si controleaza universul, ori
sunt alte 7 duhuri ale lui Dumnezeu, poate ingeri, aflate sub controlul
lui Dumnezeu, pe o pozitie suprema de manifestare a puterii Duhului
Sfant, adica a Sfintei Treimi (1:4, 3:1, 4:5, 5:6). In acelasi timp, este
posibil sa avem o metafora, cf. cei patru cai care pleaca sa cerceteze
pamantul (Zaharia), fiind posibil ca aceasta imagine sa functioneze
ca o figura de stil care arata controlul lui Dumnezeu asupra intregii
lumi omenesti si asupra universului (de fapt, ideea de control si
supraveghere apare si in imaginea celor sapte sfesnice printre care
umbla Isus - si care sunt sapte Biserici - si a celor sapte stele pe care
le tine In mana Sa dreapta - care sunt sapte ingeri sau sapte pastori
ai acestor Biserici, cap. 1:20; in ce priveste sfesnicele trebuie
observat polisemantismul sfesnicului si al lampii: in 1:20 sapte
sfesnice reprezinta sapte Biserici, in 4.5 sapte lampi de foc
reprezinta sapte Duhuri; in Apoc. 11:3, si cei doi 2 martori ai lui
Dumnezeu sunt prezentati ca doua sfesnice, cf. Zaharia).

Apoc. 4:2, incepe cea de-a doua viziune, cea din ceruri - ,,numaidecat
am fost rapit in Duhul” (din nou, poate fi vorba doar de o stare de
extaz, de viziune, o stare spirituald). De aici, loan vede judecata
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P&mantului. In 21:10 loan este luat din nou, in Duhul, de un inger, §i i
se arata viziuni despre cetatea noului lerusalim. Tn 22:17 Biserica si
Duhul lui Dumnezeu 1l cheama pe Hristos (o legétura speciald intre
ecclesia si Duhul Sfant). In 17:3 are loc o deplasare, o viziune prin
Duhul. Duhul Sfant este Cel care vorbeste, dar, in acelasi timp,
asigura viziunile si deplasarile lui loan (14:13).

Apoc. 5:6, apare din nou ideea celor 7 duhuri cu referire la cele 7 duhuri
ale lui Dumnezeu pe pamant. Mielul are 7 coarne (simbol al puterii) si
7 ochi — care sunt, conform cheii din text, cele sapte Duhuri,
simbolizand puterea si cunoasterea desavarsita

Apoc. 16:14, 16, contin o mentiune negativa, despre duhuri rele;
confruntarea de la Armaghedon este si una spirituala.

Apoc. 17:3, continua viziunea lui loan, deplasarea in Duhul (duhul).

Apoc. 18:2, din nou sunt mentionate duhurile necurate, ca semn al
ocultismului din Babilon.

Apoc. 19:10, se afirma ca ,,marturia lui Isus este duhul proorociei”

Apoc. 21:10, aici apare, din nou, imaginea unei deplasari in Duhul
(asemanatoare cu Matei 4 - ispitirea lui Isus)

Apoc. 22:6, o referire generald despre duhul proorocilor — Dumnezeu
este ,,Dumnezeul duhurilor proorocilor”

Apoc. 22:17, mentiune finala, in legatura cu Biserica ,,Duhul si Mireasa
zic: Vino!” Aporoape ca s-ar putea spune ca Duhul are rol de
insotitor, de petitor, de prieten al mirelui care i insoteste mireasa.

Concluzii

Duhul Sfant este Cel care asigura viziunea apocaliptica
despre Hristos, despre judecata Pamaéantului, despre
vederea lerusalimului ceresc, etc. Nu se stie daca a avut
loc o deplasare fizicd a lui Ioan la locurile descrise in
viziune, dar cu siguranta Ioan a fost in Duhul, intr-o
stare duhovniceasca adusa si mentinuta de Duhul Sfant.
Duhul Sfant este Duhul proorociei si al marturiei,
Dumnezeu este Dumnezeul duhurilor proorocilor. Alaturi
de Domnul Isus, Duhul Sfint are mesaje clare pentru
Biserici. In Apocalipsa 1:11 se ridica intrebarea: Cine
spune ,,Eu sunt Alfa si Omega”? pentru ca aceasta
expresie apare si in 1.8. Este posibil ca in primul caz sa fi
vorbit Domnul Isus, iar in al doilea caz Domnul
Dumnezeu? Se vede aici o identificare dintre autoritatea
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Duhului Sfant, a Tatalui si a Fiului pentru ca Ei din
punct de vedere al autoritdtii sunt asezati pe acelasi
plan. Legatura intre Duh si Biserica il inspird pe loan,
iar prin expresia ,,Duhul si Mireasa spun: Vino!” autorul
arata cad Duhul este cu Biserica acum, in prezent, chiar
daca Hristos nu este prezent fizic.

In Apocalipsa apare o teologie trinitard implicits
Duhul lui Dumnezeu este intr-o stransa legatura cu Isus,
este in faptura Lui (Miel cu 7 coarne si 7 ochi) rezultand
o teologie puternic crestina despre legatura dintre Duhul
Sfant si Isus. Dincolo de imaginile apocaliptice despre
Duhul Sfant (7 ochi, 7 lampi, etc.), se observa un fond
ioanin puternic si aici: Isus si Duhul Sfant folosesc o
autoritate comund, divind, Duhul continua lucrarea lui
Isus; Duhul il cheama pe Isus, il slaveste, Duhul da
revelatia si asigura mersul ei.

CONCLUZII GENERALE ASUPRA CORPUSULUI |OANIN

Ioan este martor ocular, spre deosebire de Luca, un autor
care scrie si el despre Duhul Sfant. In comparatie cu
Luca, Ioan este mai complet, construieste argumente
(reda argumente dezvoltate ale lui Isus — in vreme ce
Luca este narativ, descriptiv). Duhul Sfant este un duh al
comunicarii intre Dumnezeu si om (tema aceasta revine
in scrisorile lui Pavel). Observiam elemente de teologie
trinitara: astfel, in Apocalipsa, Duhul scrie scrisorile
catre Biserici impreuna cu Isus. Pe ansamblu, Ioan are
un ton teologic in Evanghelie si in epistole, si un ton
profetic in cartea Apocalipsa.

Duhul Sfant in Faptele Apostolilor

In interpretarea cirtii Faptele Apostolilor au existat mai
multe tendinte: Luca a fost considerat mai inainte de
toate un istoric, nu un teolog, pentru cd el doar
consemneaza evenimentele. Aceastd tendintd a dominat
teologia pana in secolul XIX si inceputul secolului XX. La
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mijlocul secolului XX apar lucrari care vorbesc despre si
despre Luca inteles si ca teolog. Teologia lui Luca rezulta
din comentariile sale editoriale, din felul in care isi
asambleaza si aranjeaza materialele si din faptul ca
unele din temele narative principale ale lui Luca sunt
teme teologice, cum ar fi, de exemplu, tema lucrarii si
plinatatii Duhului Sfant, tema rugaciunii, tema misiunii.
Sfarsitul secolului XX este dominat de interpretarea lui
Luca din perspectiva de autor literar, uneori, chiar in
detrimentul calitatii sale de istoric. In extremis, s-a emis
si parerea ca Luca este un foarte bun autor literar, un
autor de beletristica (el simte tensiunea istorica atunci
cand descrie evenimentele, este un bun psiholog al
multimii; dezvolta multe teme literar-teologice: tema
credintei si rasplatirii ei, a neascultarii si orbirii (Pavel si
Elima), a disparitiei si aparitiei oamenilor sfinti (Isus,
Filip, a calatoriilor, a bogatilor si saracilor, etc.).

Ca teolog si ca narator, Luca nu este un autor
prescriptiv, ci unul descriptiv. Luca nu interpreteaza
natura Duhului Sfant, ori motivele Duhului Sfant: de ce
face Duhul Sfant ceea ce face, etc., ci spune mai mult ce
anume chiar face Duhul Sfant, prezinta faptele Duhului.
Cartea Faptele Apostolilor s-ar putea numi la fel de bine
si Faptele Duhului Sfant. Luca nu da reguli despre
lucrarea Duhului Sfant, ci ne comunica cine este Duhul
Sfant si ce face El. Luca nu are o teologie a Duhului
Sfant la fel de bine conturata ca Ioan sau Pavel, dar este
o teologie bogata in evenimente si detalii.

Evenimentul major din Fapte este pogorarea Duhului
Sfant de la Rusalii, prezentat in detaliu in capitolul 2. In
capitolul 1 se anunta venirea Duhului Sfant. Astfel, in
1:2 Isus a dat porunci prin Duhul Sfant, in perioada
intermediara, porunci printre care si aceea de a astepta
venirea cu putere a Duhului Sfant. Scriptura este
inspirata de Duhul Sfant si acum se implinesc cele spuse
prin Duhul Sfant (1.16). In capitolul 2 principalul
eveniment este pogorarea Duhului Sfant, infatisata ca
implinirea profetiei din Ioel (2:8). Maniera revarsarii:
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ucenicii s-au umplut de Duhul Sfant; Duhul sfant a venit
cu manifestari interesante: s-a auzit un vuiet mare de
vant, ceva ca niste limbi de foc s-a asezat peste ucenici,
cate una peste fiecare, si ei au inceput sa vorbeasca in
limbi (lalein heterais glossais, 2:4). Versetele 2:6-8, aduc
in prim-plan o observatie interesanta, anume ca fiecare
din cei prezenti ii auzeau ,fiecare in propriul sdu dialect”
(hekastos te idia dialekto) ceea ce face din acest fenomen
ceva deosebit de vorbirea ecstatica ,,in limba” (glossolalia)
din 1 Corinteni.

Manifestari asemaéanatoare apar in cazul
Samaritenitenilor (8:14-16), in cazul lui Corneliu si al
prietenilor din casa sa (10:44-47), in cazul ucenicilor lui
Ioan, din Efes, care au devenit crestini (19:1-7). In ce-l
priveste pe Corneliu, Petru afirma in 11:15 ca experienta
lor repetd experienta de la inceput a apostolilor ,Si
tocmai cdnd incepusem sa vorbesc, s-a coboriat Duhul
Sfant peste ei, agsa cum a venit si peste noi la inceput.” S-
ar putea intelege, astfel, ca exista o diferenta intre ceea
ce fusese experimentat la Rusalii si ceea ce experimentau
ucenicii in mod comun, zilnic.

Teologia descriptiva despre lucrarea Duhului Sfant are
numeroase alte repere in Faptele Apostolilor. Petru
vorbeste plin de Duhul Sfant in

Duhul Sfant in epistolele lui Pavel

Pentru urmarirea teologiei lui Pavel despre Duhul Sfant
si a accentelor ei dezvoltate in timp, ar fi necesara o
recapitulare a caladltoriilor misionare ale lui Pavel si a
momentelor in care si-a scris epistolele. Astfel, la
sfarsitul primei cilatorii misionare scrie Galateni (foarte
probabil; sau in timpul celei de a treia céalatorii
misionare). La sfarsitul celei de-a doua calatorii
misionare scrie 1,2 Tesaloniceni. In a treia calitorie
misionara scrie Romani si 1,2 Corinteni. Epistolele din
inchisoare, din perioada primei intemnitari sunt Efeseni,
Coloseni, Filipeni, gi Filimon. La iesirea din inchisoare,
in 64-66 scrie scrisorile pastorale Tit, 1 Timotei. Ultima
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scrisoare este 2 Timotei care, ca un testament al lui
Pavel, este scrisa din timpul celei de a doua intemnitari
la Roma, la sfarsitul careia Pavel este executat. Se poate
observa, astfel, cd tema Duhului Sfant apare cu
precadere in epistolele din timpul calatoriilor misionare,
mai ales in cele din a treia caldtorie misionara (Galateni,
Romani, 1-2 Corinteni). De asemeni, este remarcabil ca
lucrarea Duhului Sfant trebuie explicatd in primul rand
grecilor si romanilor (Corint si Roma), care stiau foarte
putin despre acest lucru, precum si celor din Galatia,
care stiau mai mult, dar erau tentati, sub presiunea
invatatorilor iudaizanti, sd creada cd Legea si credinta
pot fi amestecate, si ca lucrarea Legii este mai
importanta, in final, decat lucrarea Duhului.

METAFORELE LUI PAVEL DESPRE DUHUL SFANT

Pavel si loan folosesc diverse imagini (metafore) si
antiteze despre Duhul Sfant. Ele au o mare importanta
pentru teologia autorului dar si pentru intelegerea
revelatiei divine despre Duhul Sfant.

Metafora arvunei (prima depunere, rata)

Apare in 2 Corinteni 1:21-22, 5:5, Efeseni 1:14. Arvuna
(arabon, gr.) este un termen economic care indica o priméa
plata dintr-un pret de ansamblu, mai mare. Ea indica un
rol aparte al Duhului Sfant. Duhul Sfant este agentul
unei mantuiri depline care a venit insa doar partial.
Termenul include o anumita tensiune teologica:
mantuirea a venit cu adevarat, prin jertfa lui Isus, si este
primitd prin credintd, dar nu este implinitd total
(tensiune cunoscuta in teologie ca o tensiune intre ,,deja”
si,,nu inca”).

Metafora primului rod

Metafora gradinii si copacului cu roade: roadele Duhului
Sfant, altoire, Romani 8:23, 1 Corinteni 15:20, 23,
Galateni 5. Prezenta Duhului Sfant este primul rod
(karpos, gr.) al mantuirii. Noi suntem primele roade ale
Duhului Sfant. Sarbatoarea evreiasca a primelor roduri
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are o semnificatie aparte, de anticipare a recoltei bogate
care va veni iar semnificatia ei este aplicata si lui Isus
care este numit cel dintai rod dintre cei morti (primul
dintre cei inviati), etc.

Metafora pecetii sau a sigiliului

Pecetea sau sigiliul (sfragis, gr.) apare in 2 Corinteni
1:21,22, Efeseni 1:13, 4:30. Termenul indica proprietatea
si autoritatea lui Dumnezeu asupra vietii crestinilor.
Rolul Duhului Sfant este acela de agent eshatologic care
ii aduce la viata, le da o noua identitate si ii pastreaza pe
cei mantuiti (1i pazeste, chiar 1i mentine in credinta)
pana la obtinerea mantuirii depline, prin invierea intr-un
univers nou, refiacut (si, bineinteles, si dupa aceea).

Relatia Duh - apa (pneuma - hudor)
1 Corinteni 12:13 poate fi inteles in douad moduri: fie toti
am fost botezati de un singur Duh, fie intr-un singur
Duh. 2 Corinteni 1:21-22 spune cd El ne-a pecetluit.
Scopul botezului: botezul intr-un singur Duh este ca sa
dea unitate in Isus Hristos. 1 Corinteni 1:13-17, Galateni
3:27, Romani 6:3,4, Coloseni 2:12. Pavel se refera la
botez, la lucrarea interioara a Duhului Sfant, la spalarea
ficuta de Duhul Sfant, asa cum apa spala, Pavel se
refera la ingroparea si invierea noastra cu Hristos. Din
aceste expresii nu intelegem ca ar fi mai multe botezuri,
ci experienta nasterii din nou este descrisd prin aceasta
identificare. Nicaieri in Epistolele lui Pavel nu este
mentionat ca trebuie sa fim botezati cu Duhul Sfant, doar
in Efeseni 5:18 este singura asemaéanare, unde Pavel
spune sa fim plini de Duhul. 1 Corinteni 12:13 este
metaforic: noi am fost botezati de un Duh Sfant sau intr-
un acelasi Duh Sfant.

Nota: relatia Duh - apa apare si in evanghelii, in mod
special in Ioan, ea fiind o reflectie a simbolisticii din
Geneza 1, 6.
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ANTITEZELE DUHULUI SFANT

La fel ca Ioan, Pavel foloseste un numar de antiteze: Duh
si carne, Duh si Lege (cf. paralelismul Duh si Viata).
Romani si Galateni sunt epistolele in care apar cel mai
des aceste antiteze. In plus, argumentele lui Pavel contin
o multime de paradoxuri (formule formal contradictorii,
dar necontradictorii in esentd). De exemplu: desi Legea
pare sa fie rea, totusi ea este buna si spirituala. Desi este
bund, ea are un efect rdu asupra noastra, din cauza
neputintei si pacatului din fiinta umana (cf. Romani 7-8).

Antiteza Duh - carne

Expresiile tehnice includ: kata sarka = potrivit carnii,
trupului, si kata pneuma = potrivit duhului. Imaginea
Duhului impotriva carnii apare in Galateni 5 si in
Romani 7. In 1 Corinteni 10:18 Israel este un Israel kata
sarka, dupi trup, biologic. In Galateni 2:20 este vorba de
viata omeneascd in carne, in trup (sarx). In 1 Corinteni
3:1 carnea a fost condamnata. Sarx, carne, trup,
inseamna existenta biologica, instincte fizice, dar si viata
psihica, intelectuald, existentd omeneasca, fire
paméanteascd, in general (2 Corinteni 1:12,17; 5:16;
10:2,3; 11:18; 4:16; Filipeni 3:3; Galateni 5, Romani 7).
Exista o legatura intre Duhul Sfant si antiteza putere -
slabiciune: slabiciunea inseamna viata in trupul de
carne, puterea inseamnd viata in Duhul (Romani 8,
Galateni 3, 1 Tesaloniceni 1:5; 1 Corinteni 2, 12, 13, 14; 2
Corinteni 12.

Antiteza Duh - Lege

Expresii tehnice: pneuma - nomos, pneuma - gramma (cf.
2:29, 7:6). Nomos = lege in greceste; gramma: litera, slova
(a Legii, prescriptie). Pavel are o intelegere nuantata a
Legii. Pe de o parte este sfanta, este buna, si este
vesnica. Pe de altd parte, este depasiti de lucrarea
Duhului Sfant. Legea este scrisd pe table de piatra
(Romani 7:6; 2 Corinteni 3:5-6). In contrast cu Legea
scrisa pe table, in 2 Corinteni 3:2, Duhul da viata, este
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un nou legdmant. In Romani 2:29 se vorbeste de tdierea
imprejur a inimii, nu conforma cerintelor Legii, nu
externa ci internad. Romani cap. 7 ne da raspuns la mai
multe intrebari: Legea este spirituala? Este buna? Legea
este buna, dar nu da viatd - nu este eficienta. Galateni
5:18 cei care sunt condusi de Duhul nu sunt sub Lege,
dupa cum cei care umbla prin Duhul implinesc automat
Legea (Romani 8:4). Romani 8:1-2 nu mai este nici o
condamnare pentru cei care traiesc dupa legea Duhului
de viata. Duhul ne scoate de sub jurisdictia Legii, in timp
ce El este Duhul care a inspirat Legea. Romani 7:6 Duhul
lucreaza din interior, nu din exterior (gramma, slova,
litera). Romani 8:15-16 Duhul ne da infierea in familia
lui Dumnezeu. 2 Corinteni 3:17 Domnul este Duh si unde
este Duh acolo este slobozenia, libertatea. functia
Duhului Sfant este de infiere (Galateni 4:6). In Galateni
ideea de fond este cd mantuirea este inceputa de Duhul
Sfant si perfectionatd de El, Legea nu reuseste sa
imbunétiteascd lucrarea de mantuire a lui Hristos. In 1-
2 Corinteni Pavel scrie unei Biserici tinere, plind de
controverse si discutii, cauza principala fiind intelegerea
gresitd a darurilor Duhului Sfant. Legea este data de
Dumnezeu prin Duhul Sfant, dar lucrarea Duhului Sfant
depaseste functia Legii si legaméantul Legii. Legea este
un regulament mediat de prezenta lui Dumnezeu, care
reglementeazd relatia cu Dumnezeu, puritatea
inchinérii. Legea insa nu oferd nimanui oportunitatea de
a se delecta in Duhul Sfant, o plindtate a Duhului; ea
este, intr-un sens, minimald, acopera o necesitate nu o
plinatate. In acelasi timp, Legea si lucrarea Duhului se
exclud. Nu poti avea Duhul prin Lege,ci doar prin
Hristos. Duhul nu te intoarce la Lege, ci doar la Hristos.
A incerca sa pastrezi si Legea si pe Hristos nu are nici un
sens (Galateni), este chiar o cddere din har (cf. Galateni),
o apostazie (Evrei).

Toti cei care cred in Isus Hristos au Duhul lui
Dumnezeu. Nu exista cineva care sa fie al lui Dumnezeu
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si sa nu aiba Duhul lui Hristos (1 Corinteni 12:3), nimeni
nu poate spune Isus este Domn daca nu are Duhul Sfant.

EPISTOLA CATRE ROMANI

Epistola catre Romani este una din cele cinci lucrari
majore in care Pavel scrie revolutionar despre acest
subiect (Romani, 1-2 Corinteni, Galateni, Efeseni).
Formal si conceptual Pavel este atent la felul in care
argumenteazda ca lucrarea Duhului este de maxima
importanta pentru cel credincios, pentru viata sa cea
noua.

Astfel, prima parte a epistolei (Romani 1-6) este saraca
in referinte privitoare la Duhul Sfant sau la viata
spirituald, in timp ce Pavel se concentreazi pe
prezentarea starii de pacat a omenirii, pe lucrarea legii
in viata oamenilor (Legea de pe Sinai, pentru evrei, si
legea constiintei, pentru neamuri), pe sublinierea nevoii
de mantuirie, de izbavire din pacat (de salvare).

In aceasta sectiune, o primé mentiune a Duhului este
in 1:4, si se refera la confirmarea lui Isus ca Fiu al lui
Dumnezeu, prin invierea lui din morti, confirmare data
conform sau potrivit Duhului sfinteniei (kata pneuma
hagiosunes). Expresia folositd de Pavel se poate referi fie
la Duhul sfinteniei lui Isus, adicd la persoana lui Isus
insusi, fie la Duhul Sfant, a treia persoana din Sfanta
Treime. In primul caz, referinta descrie divinitatea lui
Isus (argumentul din vv. 3-4 se bazeaza pe o paralela
intre umanitatea si divinitatea lui Isus, intre perspectiva
trupului, sarx, si a duhului, pneuma). In cel de al doilea
caz, referinta il are in vedere pe Duhul Sfant, care da
marturie despre Isus prin inviere, deoarece Dumnezeu il
invie prin puterea Duhului, si intr-un trup spiritual. In
ambele cazuri, conceptia de ansamblu este una
mesianicd, prin care Duhul Sfant confirma lucrarea
speciala si identitatea divina a lui Isus.
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Urmatoarele referinte din aceastd zona semantica, a
duhului, se refera la duhul omenesc.? In 1:9 Pavel spune
ca il slujeste pe Dumnezeu in duhul sau (en to pneumati
mou), in evanghelia Fiului lui Dumnezeu. A doua
referinta se aflda in 1:11 si este, oarecum, enigmatica,
deoarece Pavel isi exprimé dorinta sa vina in Roma si sa
le dea credinciogilor de acolo vreun dar duhovnicesc
(harisma pneumatikon). Ce ar putea fi acest dar
duhovnicesc rdmane un viu subiect pentru comentariile
teologice (el ar putea fi invatatura despre mantuire, sau
incurajare, sau credintd — cf. contextul apropiat, sau
vreun alt dar duhovnicesc special, pe care Duhul sau
Domnul il diddea in acele momente prin Pavel, el fiind
consgtient de acest lucru). Versetul exprima dorinta de
colaborare spirituala a lui Pavel cu cei din Roma, pentru
ca 1:12 indica o echilibrare a abordarii: Pavel este gata
nu doar sa dea, dar si sa primeasca incurajare in credinta
crestind comuna.

Tot din prima sectiune, introductiva, fac parte si
referintele din 2:29 si 5:5. Ele aduc in prim plan
problematica discutata in Romani, relatia dintre Duh si
Lege. Astfel, adevarata taiere imprejur este cea a inimii,
in duh, nu in litera Legii (2:29). Pavel introduce aici, desi,
nu este incd vorba despre Duhul Sfant, expresia ,in
duhul” (en pneumati) pe care o va folosi extensiv mai
incolo, despre stilul de viata al omului credincios. Romani
5:5, apoi, vine cu precizarea cid Duhul ne-a fost dat, este
darul lui Dumnezeu pentru cei credinciosi, si prin El s-a
primit gi dragostea, si nadejdea care nu ne face de rusine.
Se introduce, astfel, ideea cad Duhul are o lucrare

5 Mai multe texte se referd la duhul omenesc. Cf. 1:9, duhul
meu, slujesc Domnului in duhul meu; 2:8, duh de ceart4, al celor
razvratiti fatd de adevér; 8:10, duhul vostru este viu, din pricina
dreptatii in Isus; 8:15, am primit nu duh de robie, ci duh de
infiere; 11:9, Dumnezeu le-a dat un duh de adormire; 12:11, plini
de zel cu duhul, in duhul.
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interioara importanta, care da indrazneala si siguranta
celui credincios, ca poate sta inaintea lui Dumnezeu.

A doua sectiune, referitor la teologia Duhului Sfant in
Romani, incepe cu capitolul 7. Romani 7:6, astfel, face o
afirmatie transanta despre caracterul vechi al Legii si cel
innoitor al Duhului. Am fost dezlegati de Lege, ca sa il
slujim pe Dumnezeu in innoirea Duhului (en kainoteti
pneumatos)® nu in vechimea literei (en palaioteti
grammatos). Avalangsa extraordinara de formulari
teologice despre Duhul Sfant din capitolul 8 este
introduséd, in continuare, de o ajustare importanta, care
vine sa puna, totusi, Legea intr-o lumina pozitiva, intr-un
fel, ca o concluzie la capitolul 7: Legea este buna (kalos,
7:16), este spirituala (nomos pneumatikos; 7:14), dar
omul este trupesc, carnal (sarkinos). Apare, astfel, pe
fundalul discutarii legii, antiteza duh-carne (duh-trup),
care nuanteaza Lege-duh. De fapt, cea de a doua antiteza
este prezenta si aici, pentru ca atunci cand se aminteste
sarx, trupul, se face o referintd mascata la regulile
pentru trup, adica tocmai la Lege. Capitolele 7 si 8 sunt,
in acelasi timp, si capitolele unde Pavel mai adauga o
nuanta in discutia opozitiei Lege-duh. El formuleaza trei
concepte: exista o lege a lui Dumnezeu, o lege a pacatului
si carnii, si o lege a Duhului de viata in Hristos Isus.
Omul poate primi cu mintea sa (nous) legea lui
Dumnezeu, dar legea pacatului si a carnii il impiedica sa
o asculte; iegirea din aceasta dilema se face prin lucrarea
Legii Duhului de viata (8:2).

Primul lucru pe care Pavel il spune despre Duhul
Sfant, in capitolul 8, este cd, in contrast cu Legea, el este
eficace in lupta impotriva pacatului: atat in biruinta fata
de legea carnii cat si in osandirea pacatului si izbavirea
noastra, prin intruparea lui Isus si jertfa lui (8:2-3; cf.

6 In innoirea Duhului, en kainoteti pneumatos, poate avea mai
multe intelesuri: innoirea aduséd de Duhul Sfant, sau intr-un Duh
nou. O expresie aseminitoare apare in Rom. 6:4, en kainoteti
zoes, ,in innoirea vietii”, sau ,intr-o viatd noua”.
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8:13, 14-15, duhul poate da biruinta asupra faptelor
trupului).”

Dupéa sublinierea eficacitatii acesteia esentiale a
Duhului impotriva pacatului, prin jertfa lui Hristos,
Pavel aduce subtil o tema interesanta, aceea a nevoiei de
decizie si ascultare a omului, de colaborare a omului cu
Duhul sfant. Tema este introdusd printr-o serie de
expresii in oglinda, cum sunt: kata sarka si kata pneuma
(,conform trupului” si ,conform Duhului”, cu diverse
verbe, cum ar fi ,a umbla — a trai”, peripateo, ,a fi”, eimi
— ontes, sau ,a trai”, zao), fronema sarkos si fronema
pneumatos (,gandirea trupului” si ,gandirea duhului”),
en sarki si en pneumati (,in trup” si, respectiv, ,,in Duh” —
sau ,in duh”, cu verbul ,a fi” — eimi -ontes), ta tes sarkos
si ta tes pneumatos, ,cele ale trupului” gi, respectiv, ,cele
ale duhului”.8 Seria constructiilor semnificative despre
Duhul sfant continué cu antiteza verbelor ,a muri” — ,a
trai” (zao — apothnesko), si cu seria verbelor de cooperare
construite cu particula sun (a da marturie impreuna,
summartureo, a lucra Impreuna, sunergo, a muri
impreunad, sunapothnesko, a suferi impreuna, sumpatheo,
a mosteni impreuna, sunkleroo, a fi glorificat impreuna,
sundoxazo, suspind Impreund, sustenazo, sufera
impreund, sunodino, ajuta impreuna, sunantilambano,
etc.).

Pavel subliniazad in mod deosebit lucrarea interioara a
Duhului Sfant in cel credincios, in ce priveste identitatea
si calitatea trairii. Astfel, cei ce se lasa condusi de Duhul,
sunt copii ai lui Dumnezeu (8:14; cf. 8:9, cine nu are

7 8:1b, ,care nu triaiesc dupd indemnurile firii paAméantesti, ci
dupi indemnurile Duhului”, nu se afla aici in manuscrisele cele
mai vechi; propozitia este preluata din 8:4 si addugata in 8:1, mai
tarziu. In plus, traducerea RTC (Romana Traducerea Cornilescu),
formuleazéi o parafrazé extinsi aici, in vreme ce originalul spune:
»ceil care nu traiesc (umbld) conform trupului (cérnii), ci conform
Duhului.”

8 Traducerea Cornilescu are rezolvari parafrazate, dificile — si
inconstante, pentru acesti termeni antitetici.
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Duhul lui Hristos, acela nu este al lui).? Duhul locuieste
in noi (8:9, 8:11; oikeo, enoikeo). Duhul care locuieste in
noi este garantia invierii (8:11). Duhul este cel care da
garantia gi siguranta infierii, constiinta infierii
(marturiseste cd suntem fii ai lui Dumnezeu si ne da o
identitate care ne face sa strigam ,tata!”, 8:15). Duhul se
roagd impreuna cu noi si mijloceste pentru noi (8:26),
conform ,gandirii Duhului” (fronema tes pneumatos,
tradus de Cornilescu ,nazuinta Duhului”; aici se reia
tema de la inceputul cap. 8, despre gandirea duhului si
gandirea trupului). Avem cea dintai manifestare a
Duhului (ten aparhos tou pneumatos exontes, 8:23) si
asteptam si ultima, care este invierea si transfigurarea.

Dincolo de capitolul 8, Pavel intra in etica ascultarii de
Duhul Sfant. Astfel, participarea Duhului Sfant la viata
celui credincios, se vede in faptul cd Duhul lumineaza
constiinta lui Pavel (9:1). Mai departe, imparatia lui
Dumnezeu nu tine de reguli ascetice despre mancare si
baturd, ci de participarea la viata Sf. Treimi, este
dreptate, bucurie si pace in Duhul Sfant, 14:17.

Ultimele referinte sunt cuprinse in sfaturi generale, in
Romani 15, in descrierea generala a lucrarii de
evanghelizare. Taria nadejdii vine prin puterea Duhului
Sfant, 15:13. Neamurile sunt ca o jertfa sfintitd de Duhul
Sfant, 15:16. Luptati in rugaciune, din cauza dragostei
Duhului, 15:30.

Sinteza Romani

Epistola catre Romani are o varietate de referinte
privitoare la Duhul Sfant (referinte personale, referinte
mesianice, referinte etice si de evanghelizare, referinte
care tin de lucrarea de mantuire). Cele mai importante
mentiuni sunt prinse in capitolele 7-8, si se refera la
lucrarea Duhului de eliberare a credinciosului de sub
pacat si de sub lege, la lucrarea de innoire si de infiere a
celui credincios, la lucrarea de participare si cooperare cu

9 Duhul lui Hristos este totuna cu Duhul lui Dumnezeu, cf. 8:9.
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cel credincios in vederea trairii unei vieti de sfintenie.
Pavel foloseste multe expresii antitetice ca sa sublinieze
aceasta lucrare interioara a Duhului. Duhul este semnul
infierii i garantia viitorului: a invierii, a aratarii
(descoperirii) fiilor lui Dumnezeu.

EPISTOLELE 1 $1 2 CORINTENI

Ambele reprezintd scrisori catre Biserici tinere,
dezorientate cu privire la darurile Duhului Sfant si la
modul in care ele trebuie folosite in Biserici. In ele Pavel
aratd bazele 1intelepciunii crestine si noutatea
legamantului cu Hristos in comparatie cu legamantul lui
Moise. Biserica din Corinteni venea dintr-un mediu
carismatic gi pagan, care iubea intelepciunea omeneasca,
o nebunie pentru Dumnezeu. Pavel raspunde acestor
urme de teologie pdgana prezente in Biserici, in termeni
bazati pe Hristos si Duhul Sfant (accentul pe Hristos
aratd cine are domnia si autoritatea in viata noastra,
accentul pe Duhul Sfant arata cine si cum si pentru ce da
darurile spirituale). Teologia pagéana: pluralism divin si
accent pe manifestiari extatice, daruri mistice =
posedarea omului de catre zei (epilepsia era considerata
darul zeilor; inchinarea la zeul Bachus se facea prin betie
si droguri pana intrai intr-o stare in care nu mai stiai
nimic din ce spui si ce faci). Ca raspuns la certurile si
diviziunile lor, Pavel prezinta aici lucrarea Duhului Sfant
ca o lucrare care da unitate si diversitate de slujire in
Trupul lui Hristos. Duhul ne locuieste si suntem Templu
pentru Duhul Sfant (si personal dar si colectiv, toata
comunitatea). Pavel inverseaza ierarhia valorilor lor cu
privire la daruri si slujire si le spune cd cea mai mare
dintre toate este dragostea, nu vorbirea in limbi, nici
chiar prorociile. Al doilea principiu este ca toate lucrurile
trebuie facute ca sa zideasca Biserica, si sa fie intelese.
Slyjirea in Biserica crestina este una inteleasa, rationala
nu rationalista, si in acelasi timp, desi misterul lucrarii
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lui Dumnezeu in noi este recunoscut, manifestéari mistice
in public nu sunt recomandate.

1 Corinteni

Epistola 1 Corinteni incepe prin a aborda rolul Duhului
Sfant in predicarea si intelepciunea crestina (1-2),
continud prin discutarea acestui rol in sfintenia
personala si in Biserica (3-7), si are un punct culminant
in discutia privitoare la impartirea si folosirea darurilor
duhovnicesti in slujirea din Biserica (10-14); in final,
Duhul Sfant este prezent, implicit si explicit, in ,tratatul”
despre inviere din cap. 15.

1 Corinteni 2:4. predicarea lui Pavel s-a bazat pe
dovezile Duhului si pe putere, nu pe intelepciune
omeneasca.

1 Corinteni 2:10. Dumnezeu ne descoperda gandurile
Sale adanci prin Duhul care sondeaza totul, avand acces
chiar gi la profunzimile cele mai adanci ale lui
Dumnezeu.

1 Corinteni 2:11. Duhul este singurul care are acces la
tainele lui Dumnezeu. Aici e 0 aseméanare intre Duhul lui
Dzeu si duhul omului. La fel si in 6:19. In plus, di
fundamentul intelegerii revelatiei lui Dumnezeu: Duhul
ne descopere planurile profunde ale lui Dumnezeu.

1 Corinteni 2:12 Noi am primit Duhul lui Dumnezeu
nu duhul lumii (ceea ce insufleteste lumea, viata ei,
posibil duhul rau al lumii).

1 Corinteni 2:13, 14, 15. Cand se vorbeste despre
Duhul Sfant este nevoie de o acordare a discursului: un
discurs duhovnicesc, cu termeni adecvati, cu conceptie
bazata pe revelatie, nu cu termeni profani, bazati pe
gandire omeneasci. Altminteri esecul este total, omul
firesc nu percepe lucrurile Duhului adecvat.

1 Corinteni 3:16. tema cladirii, a templului: crestinii
sunt templul lui Dumnezeu, sunt o casa locuita de DSf.

1 Corinteni 5:3 prezenta prin Duhul (sau duhul?):
Duhul asigura o partisie si concordie care transcende
distanta (in 5:4 este duhul lui Pavel).
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1 Corinteni 6:11. Duhul este agentul, mediul sfintirii si
indreptatirii noastre, in Hristos. Este un paralelism aici
intre numele lui Isus si Duhul Sfant, ambele la dativ
(localizarea, instrumentul), en to onomati Iesou Hristou,
st en to onomati to pneumati tou theou.

1 Corinteni 6:17. Duhul sau duhul? Cine se lipeste de
Isus face o singurd viatd, este un singur duh cu El
(interesanta paralela: cine se uneste cu o prostituata este
un singur trup, o singura experienta sau viata cu ea).

1 Corinteni 7:40. Tip de argumentare caracteristic lui
Pavel: autoritate apostolicd plus cea spirituala (am si eu
Duhul lui Dumnezeu).

1 Corinteni 10:3-4. Interpretarea spirituala a
experientelor lui Israel in timpul pribegiei prin pustie.

1 Corinteni 12:1 un adevarat titlu de carte: Peri de
twn pneumatikwn. Despre cele duhovnicesti. Ceea ce
urmeaza este aproape un mic tratat despre Duhul Sfant
si darurile Sale, in vederea slujirii, in Biserica.

1 Corinteni 12:3 Nimeni nu il recunoaste pe Isus ca
Domn - decat prin DSf. Oricine il respinge pe Isus ca
Domn, si il blesteam&, nu are Duhul Sfant (contra farisei
carismatici?).

1 Corinteni 12:4, pare un fel de proto-Efeseni: Duhul
este unul, si El da diverse daruri.

1 Corinteni 12:7-11. Reguld de baza: manifestarea
(aratarea) Duhului se da la fiecare spre folosul celorlalti.
Intre daruri: comunicarea (discurs despre intelepciune,
despre cunoastere), credinta (orientarea, actiunea),
tamaduirea, putere pentru minuni, profetia, distingerea
duhurilor, diverse limbi, traducerea limbilor (ambele
sunt plasate pe ultimele doua locuri). Duhul da darurile
asa cum voieste (independent, plan inteligent, fara a tine
seama de ambitiile omenesti ci de eficienta cereasca).

1 Corinteni 12:13. Toti suntem botezati in unul si
acelasi Duh, spre a forma un singur, unul si acelasi trup
(lucrarea comunitara si de unitate a DSf.), toti suntem
addpati din acelasi Duh (scufundati si addpati; o imagine
cu trimitere la imaginea botezului in apa).
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1 Corinteni 14:4-12, darurile spirituale se practica
pentru zidirea Bisericii, nu pentru lauda personala.

1 Corinteni 14:14-16. Angajarea duhului si mintii in
inchinare si rugaciune.

1 Corinteni 14:32. Lucrarea spirituala a profetilor — in
Biserica (in text: duhurile profetilor) este ordonata nu
mistica si spontanad in extrem: duhurile profetilor sunt
supuse autoritatii profetilor (hypotasso), controlate si
organizate de profeti. Intr-un limbaj mai simplu, un
profet trebuie sa aiba control asupra persoanei proprii
(psihic, relatii), si (probabil) asupra relatiilor sale
spirituale.

1 Corinteni 15:44-46. Caracteristicile spirituale ale
noii creatii, ale vietii dupa credinta si dupa inviere.
Exista doua trepte: una fizica, sufleteasca (psuchikon) si
una spirituala (pneumatikon). Diferenta intre primul
Adam si Isus, Adamul eshatologic: unul e suflet viu
(psuche zwsan) celalalt e spirit generator de viata
(pneuma zwopoioun). Forta creatiei a coborat in omenire,
in persoana lui Isus. De acum, omul nu mai este doar
beneficiar al vietii, ci este si sursa de viata (desigur, in
text este in primul rand vorba despre omul Isus Hristos,
ca reprezentant al omenirii).

2 Corinteni

Epistola 2 Corinteni trateazd lucrarea Duhului in
contextul Noului Legaméant in care slujesc apostolii si
prin contrast cu legadméantul cel vechi, al Legii de pe
Sinai, in care a slujit Moise (1-4). In afari de aceste
precizari, discutiile privitoare la lucrarea Duhului Sfant
se desfagsoara in cadrul argumentului de aparare a
apostoliei lui Pavel.

2 Corinteni 1:22, cf. 5:5. Dumnezeu ne-a pecetluit si a
pus arvuna Duhului in inimile noastre, o asigurare
interioara cu privire la mantuire. Prezenta Duhului este
o primi depunere in contul mantuirii noastre. In 5:5
arvuna este o prevestire a invierii noastre, un semn al
vietii vegnice.



174 TBNT

2 Corinteni 3:3, crestinii din Corint sunt o epistola (un
mesaj) a lui Hristos, scrisd de apostoli cu Duhul Sfant.
Un mesaj catre oameni, care arata schimbarea vietii,
prin Duhul Sfant, prin credinta in Hristos.

2 Corinteni 3:6, apare contrastul Litera (Lege) — Dubh.
Litera (regula Legii) ucide, Duhul da viata. Litera e
simbolul primului legdmant, Duhul e simbolul si
mediatorul celui de al doilea legdmant.

2 Corinteni 3:8, slujirea noud, in Duhul, in noul
legamant, slujirea spre comunicarea voiei lui Dumnezeu
in crestini — prin Hristos, este mai glorioasd decat
slujirea slavita a lui Moise.

2 Corinteni 3:17-18, fiecare crestin se afla in prezenta
lui Dumnezeu aga cum se afla si Moise pe muntele Sinai.
Prezenta Duhului, adicd a Domnului, ne da libertate
(libertate fatd de formele Legii iudaice, care, ca naframa
pe chipul lui Moise, acopereau adevarata realitate a
revelatiei, adicd pe Hristos; poruncile Legii acopereau
semnificatia, o ascundeau, dar acum, prin prezenta
Duhului, vedem aceasta semnificatie, suntem liberi de
formele comunicarii mediate anterioare), si asigurda o
transformare de duratd, nu ca cea a lui Moise, ca sa
purtam pe chipul nostru slava Domnului.

2 Corinteni 4:13, toti crestinii au acelasi duh (sau
Duh?) al credintei, de aceea ,credem si marturisim cu

”»

gura”.
2 Corinteni 6:6, lista 4-10, a calitatilor cu care slujesc

apostolii, ca vrednici slujitori ai lui Dumnezeu. In lista,
se arata ca, intre aceste calitati este si slujirea prin
Duhul Sfant.

2 Corinteni 7:1, 13, duhul omului: trebuie pastrat
curat (ca si trupul!), poate fi inviorat (cf. Tit).

2 Corinteni 11:4, apostolii falsi predicau altceva despre
Hristos, despre evanghelie, despre Duhul Sfant, si
corintenii erau curiosi, erau atrasi sid primeascad acest
mesaj strain, diferit de al lui Pavel.
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2 Corinteni 12:18, consecventa apostolica. Pavel si Tit
au avut acelagsi Duh. Ei nu au cerut plata pentru
evanghelie.

2 Corinteni 13:13, Doxologie treimica foarte cunoscuta:
Harul Domnului Isus Hristos si dragostea lui Dumnezeu
si partasia (participarea) Duhului Sfant, sa fie cu voi toti.

Sinteza 1-2 Corinteni

Pavel descrie felul in care predicd el si echipa sa
evanghelia, apostolii, in general, si opune suprematia
prezentei si  puterii Duhului Sfant suprematiei
intelepciunii omenesti. Teologia darurilor duhovnicesti
este subordonata teologiei dragostei si slujirii reciproce in
Biserica, care este darul suprem pentru toti credinciosii.
Practicarea darurilor duhovnicesti in Biserica are sens
doar dacd asculta de principiul slujirii si echiparii
celorlalti si de principiul randuielii duhovnicesti in
trupul lui Hristos, Biserica, si nu se bazeazia pe
automultumire, mandrie sau pe competitie. Duhul Sfant
este cel ce ne dia o noua identitate si o noua viata, in
prezent, si cel care asigura viitorul nostru, in vesnicie
(invierea). Duhul Sfant este piatra de hotar si insemnul
noului legaméant, prin Hristos, si vestit (slujit) de
apostoli, o piatra de hotar care aduce cu ea libertatea fata
de Lege si integrarea in realitatea cea noud a méantuirii
prin Hristos.

GALATENI

In aceastd scrisoare Pavel i ceartd pe credinciosii din
Galatia, pentru caderea lor in erezie, si 1i confrunta pe
iudaizanti (pe invatatorii falgi). Pavel incearca sa le arate
Galatenilor ca nu pot amesteca viata prin Duhul cu viata
bazata pe ascultarea Legii. Viata noua, inceputa prin
credinta si prin Duhul Sfant nu poate fi continuata, sau
imbunatatita prin Lege, dimpotriva. Pavel le explica ca
daca se duc dupa Lege nu sunt intr-o pozitie superioara,
ci intr-o cidere, au ciizut din Har. Intoarcerea la Lege le
adusese si certuri, si diviziuni. Doar Duhul Sfant fii
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invata sa traiasca in unitate. Ei trebuie sa traiasca dupa
indemnurile Duhului, nu ale firii sau carnii (ideea este ca
firea sau carnea sau intelepciunea omeneasca dorea sa se
conformeze unor legi exterioare, si de fapt, Legea se
ocupa cu porunci pentru viata trupului...). Roada
Duhului.

Galateni 3:2, Duhul a fost primit prin credintd in
Hristos, nu prin faptele Legii.

Galateni 3:3 Viata noua inceputa prin Duhul nu poate
fi finalizata sau desavarsita prin carne (prin ascultare de
Lege, prin circumcizie si alte reguli pentru trup).

Galateni 3:5 minunile mari dintre ei gi prezenta
Duhului Sfant nu sunt primite prin faptele Legii, ci prin
ascultarea credintei.

Galateni 3:14 promisiunea Duhului a ajuns si la
Neamuri, sa fie luata prin credinta.

Galateni 4:6 ca dovadad cd suntem fii, Dumnezeu a
trimis in noi Duhul Fiului Sau, care striga Tata!

Galateni 4:29 suntem néascuti in trup, dar cunoastem
indreptatirea in Duhul, prin Duhul..

Galateni 5:5 prin Duhul avem nadejdea indreptatirii,
prin credinta.

Galateni 5:16 indemn sa traiasca duhovniceste si sa
nu implineasca poftele trupului.

Galateni 5:17 Duhul si trupul doresc (poftesc) lucruri
opuse: o tensiune in viata crestind, nu poti face tot ce
simti ca vrei sa faci.

Galateni 5:18 daca cineva este condus de Duhul, arata
ci nu este sub Lege, a intrat in altd dimensiune
(jurisdictie).

Galateni 5:22 Duhul rodeste calitati noi in viata
crestinului...

Galateni 5:25 daca suntem ce suntem prin Duhul,
adicd daca am ajuns vii prin Duhul Sfant, atunci sa
continuam sa traim, sa ne exprimam prin Duhul Sfant.

Galateni 6:1 cine este duhovnicese, sa caute
indreptarea celui gresit cu un duh de blandete, nu in
asprime, si cu curatie.
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Galateni 6:8 responsabilitatile financiare sunt o
lucrare duhovniceasca: semeni fapte bazate pe principii
spirituale sanéatoase, seceri la fel.

Sinteza Galateni

Galateni face un pas mai departe fatd de Romani. Aici
Pavel arata ca viata nouad inceputa prin Duhul (cf.
Romani) nu poate fi perfectionata altfel decat printr-o
maturizare si o adéncire si mai mare in ascultarea de
Duhul, de indemnurile Lui. Perspectiva e diferita fata de
Romani: in Romani experienta mantuirii si asupra
Duhului este una personald, individuald, in Galateni,
apare mai puternic componenta comunitara, a Bisericii.
Refuzul trairii in roadele Duhului este faramitarea si
certurile, diviziunile, distrugerea Bisericii.

EFESENI

Efeseni este o scrisoare scrisd in vederea incurajarii
unitatii dintre neamuri si pagani (4:3-5). Duhul este Cel
care ne da unitate si prin care Dumnezeu ne intareste.
Ef. 1:13, Am fost pecetluiti cu DSf promis (aici si in
4:3). Duhul este semnul proprietatii si siguranta
viitorului (aceste ganduri apar si in 2 Corinteni 1:22,
5:5). Ef. 1:17, primim un duh de intelepciune si de
revelatie, de cunoastere. In Ef. 2:2, se introduce un
aspect negativ, un contrast: lumea isi urmeaza cursul,
dupa puterea rea a vazduhului, duhul care lucreaza in
oamenii neascultiatori (duh demonic?). Ef. 2:18, avem
calea deschisa la Tatal, prin acelasi Duh. Ef. 2:22, prin
Duhul crestem ca o casa a lui Dumnezeu (Duhul este un
duh activ, constructiv, care aduce oamenii impreuna in
Dumnezeu). Ef. 3:5, revelatia se face cunoscuta prin sau
de catre Duhul, prin oameni sfinti. Ef. 3:16, Duhul lui
Dumnezeu ne intareste in omul interior. Ef. 4:3, unitatea
Duhului se mentine prin legatura pacii (existid o
contributie omeneasca ce se suprapune lucrarii Duhului,
dacad vrem sa conlucram cu El: legatura pacii). Ef. 4:4,
este un singur trup si un singur Duh, o singura nadejde.
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Ef. 4:23, trebuie o innoire in duhul mintii noastre. Ef.
4:30, sa nu intristam DSf. Care ne-a pecetluit pentru
ziua rascumpararii (intristarea Duhului prin faptele firii
pamaéantesti). Ef. 5:18, fiti plini de Duh, nu de vin (singura
intoxicare care sa poata prelua controlul asupra noastra
sa fie Duhul sfant, nu altceva!). Ef. 6:12, in sens negativ:
duhurile rautatii sunt adversarele noastre. Ef. 6:17, in
armura lui Dumnezeu, sabia Duhului (Duhul este Duhul
comunicarii  eficiente, al victoriei spirituale, al
agresivitatii spirituale victorioase). Ef. 6:18, rugiciune
prin DSf.

Sinteza Efeseni

Duhul asigura unitatea Bisericii, pecetluirea ca semn al
pastrarii noastre pentru mantuirea deplind. El ne
deschide calea, ne intareste ca sa fim o casia a lui
Dumnezeu si luptatori impotriva adversarilor rautatii,
care sunt duhurile intunericului.

FiLIPENI

Scrisoare a nadejdii, a slujirii. Pavel crede ca poate iesi
din inchisoare pentru a fi de folos, pentru a incuraja.
Duhul Sfant apare in ideea cd ne da identitate si noi
slujim prin Duhul, nu prin Lege.

Filipeni 1:19, Duhul pregiteste, impreuna cu
rugaciunile noastre (cooperare) evenimentele vietii
(eliberarea din inchisoare a lui Pavel). Filipeni 1:27,
unitatea Bisericii include unitate duhovniceasca. Filipeni
2:1, unitatea, tovarasia, participarea la viata comuna
spirituala, in Duhul, se face dupa modelul lui Hristos.
Fil. 3:3, cei credinciosi in Isus, sunt adevaratii iudei
circumcisi, si ei se inchina lui Dumnezeu nu in carne ci in
duh. Fil. 4:23, harul lui Hristos s fie cu duhul nostru-
urare.

Sinteza Filipeni
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Duhul asigura identitatea noastra de inchinatori
spirituali si coopereaza impreuna cu noi la evenimentele
vietii.

Duhul este o marci a wunitatii, a cooperarii
(conlucrarii) cu Dumnezeu, si a identitatii noastre
spirituale de popor al lui Dumnezeu.

COLOSENI

Atat in Efeseni, cat si in Coloseni, Pavel dezbate o
probleméa asemanatoare, si anume, centrarea Bisericii in
fiinta lui si lucrarea lui Hristos. Conform unei formulari
celebre, daca in Efeseni este vorba despre Biserica
Domnului, in primul rand, in Coloseni este vorba despre
Domnul Bisericii. In ce priveste Duhul Sfant, insi,
Epistola catre Coloseni are mai putine de spus decéat
Efeseni.

Astfel, in Coloseni 1:8, colosenii dovedesc cd au
dragoste in Duhul (Duhul este, deci, Duhul dragostei
fritesti). Acesta este un accent pe unitate. In Coloseni
2:5, Pavel participa la progresul lor spiritual, fiind cu ei
in duh, sau in Duhul, desi este absent biologic (tema
prezentei in Duhul, sau in duh, apare si in 1 Corinteni, la
judecarea crestinului adulter). Cu acestea, seria
precizarilor despre Duhul Sfant in Coloseni, se incheie.

151 2 TESALONICENI

In aceste doui epistole cu destinatar comun, Pavel di
raspuns unei Biserici confruntate cu probleme etice si cu
neclaritati legate de venirea Domnului Isus.
Tesalonicenii au primit Evanghelia vestita cu puterea de
la Duhul Sfant, cu bucuria care vine de la Duhul Sfant (1
Tes. 5:6). Pavel le spune sa nu intoarca rau pentru rau si
sa nu stingd Duhul (1 Tes. 5:19, 21). Contextul este un
context de indemnare si incurajare pentru trairea unei
vieti etice si in armonie crestina.

Evanghelia nu se vesteste doar cu vorba ci, in mod
fundamental, in puterea Duhului Sfant, cu multa dovezi,
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cu convingere (1 Tes. 1:5). Duhul Sfant 1i inspira la
bucurie si, astfel, tesalonicenii au devenit urmasi ai
exemplului apostolic de viata si ai lui Isus (1 Tes. 1:6,).
Cine nu traieste in moralitate si sfintenie sexuala,
dispretuieste nu sfatul omenesc ci pe Dumnezeu care ne-
a facut parte de Duhul Sfant (1 Tes. 4:8). Nu stingeti, nu
sufocati, nu barati actiunea Duhului. Duhul este un Duh
cu mesaje clare dar gentile (1 Tes. 5:19). Desi nu se refera
direct la Duhul Sfatn 1 Tesaloniceni 5:23 aduce in
discutie vestita triada a omului (conceptia trihotomica a
lui Pavel despre om, de origine greceasca: trup, suflet,
duh (conceptie dihotomica, specific ebraica, il concepea pe
om ca format din doua parti: trup si duh; parte materiala
si parte spirituala).

2 Tes. 2:2, nu fiti tulburati de duhul sau cuvantul
cuiva (referire la om), cu privire la invatatura despre
revenirea lui Isus, cum ca ar fi gi revenit. 2 Tes. 2:13,
Dumnezeu ne-a ales prin (sau spre) sfintirea facuta de
Duhul si prin (sau spre) credinta in adevar.

Sinteza Tesaloniceni

Duhul Sfant este cel ce da puterea pentru o viata noua,
bucurie, indemn la moralitate, sfintire si credinta. El
trebuie tratat cu respect, altfel crestinii pot bloca, pot
impiedica lucrarile Duhului.

1812 TIMOTEI SI TIT

Sunt scrisori pastorale pentru conducerea bisericii, scrise
pe un ton prietenesc, de incurajare. Au fost scrise in
pauza dintre cele 2 intemnitari, intre anii 62-66 d. Hr (1
Timotei, Tit), si in inchisoare, intre anii 66-67 d.Hr. (2
Timotei). 1 Timotei si Tit se refera la organizarea
Bisericii intr-o perioada de atac sever din partea
invatatorilor falsi, un atac de genul celui din Galateni.
Bisericile trebuie consolidate caci altii vor sa le
desfiinteze. R Timotei este o scrisoare-testament.
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1 Timotei: prezintd o anumitd perspectiva
eshatologica. Duhul Sfant apare implicit, nu explicit in 1
Tim 3:16. Un imn drag lui Pavel; marturia pe care o da
Dumnezeu. Duhul Sfant l-a confirmat sau indreptatit pe
Isus (foarte probabil prin inviere). 4.1: Duhul avertizeaza
constant cd vremurile din urma& vin cu o racire a
credintei. Duhul avertizeaza clar cu privire la aparitia, in
vremea din urma, a duhurilor inseldtoare si a
invataturilor demonilor.

2 Timotei: 2 Tim. 1:7, crestinii primesc un duh de
putere, dragoste si pricepere, nu un duh de timiditate, de
lagitate. Ce inteles are expresia, duh sau atitudine,
Duhul Sfant sau duhul nostru cel innoit, sau un duh, o
stare a inimii noastre? 2 Tim. 1:14, Duhul Sfant locuieste
in noi si ne-a incredintat Adevarul, pe care trebuie sa-1
pazim (exprimare enigmatica).

Tit 3:5, Dumnezeu ne-a salvat prin mila sa, cu apa
regenerarii si cu reinnoirea in Duhul Sfant. Duhul e Cel
care a facut innoirea in viata noastra (in spatele acestui
verset este imaginea nuntii - spdlarea miresei inainte de
ceremonie).

Sinteza epistolele pastorale

In aceste scrieri, Pavel face precizdri doctrinare si
eshatologice (despre timpul de la sfarsit). Nu vorbeste
asa mult despre Duhul Sfant dar 1 mentioneazi in
prezentarea confirméarii Domnului Isus si in descrierea
mantuirii noastre. Duhul este activ, este Duhul
avertizarii, al mantuirii. Duhul Sfant participa la viata
noastra prin adevarul pe care ni l-a incredintat, prin
innoirea facuta in viata noastra, prin atitudinea de curaj
si pricepere si prin puterea pe care ne- o da, prin
avertizarile pe care le face. El este Duhul care l-a
confirmat pe Isus si care ne confirma si pe noi.

CONCLUZII LA CORPUSUL PAULIN



182 TBNT

Pavel scrie despre Duhul Sfant in contextul stabilirii
noului legdmant si a parasirii legamantului celui vechi,
care l-a vestit pe cel nou si este implinit de cel nou. Sursa
vietii noi este o noud orientare $i o noud putere, o noud
autoritate, nu lista veche a poruncilor Legii, nici
indemnurile carnii (pe care Legea incerca sa le tina sub
control prin regulamentele ei). Méantuirea devine
interioard, nu mai este o eliberare exterioara (daca a fost
vreodatd...). Indreptatirea (neprihinirea) devine si ea o
problema interioara, de caracter si pozitie inaintea lui
Dumnezeu, desi raméane exprimata si extern, prin faptele
sfinteniei. Esenta mantuirii, totusi, este izbéavirea,
abilitarea, schimbarea statutului personal si a starii
spirituale: filiatia vine mai intai, infierea, si apoi
curatirea (Pavel numeste lucrul acesta ,,a fi o creatie
noud”).

Pavel leagd imaginea si subiectul Duhului Sfant de
imaginea vietii noi si de imaginea invierii. Invierea ne
cuprinde intr-o paranteza; invierea lui Isus si invierea
noastrd. Duhul sfant este agentul invierii lui Isus
(Romani 8:11) si agentul invierii noastre (Filipeni 3:21).
Duhul Sfant la Pavel este legat de misiune si de
mantuirea neamurilor. Acest lucru este dezbatut in
Romani 15, Galateni 3, Efeseni 1,4. Neamurile sunt
incluse in poporul nou al lui Dumnezeu. Duhul este legat
de Noul Legamant, care este un legdmant spiritual si
insotit de glorie duhovniceascd (Romani 7, 2 Corinteni 3).
Se poate observa cd Duhul Sfant este amintit des de
Pavel ca agent, ca instrument al mantuirii noastre.

Exemple: Duhul Sfant sfinteste; 2 Tesaloniceni 3:1, 1
Corinteni 6:11, Romani 15:16. Revelatia vine prin Duhul
Sfant: Efeseni 3:5, 1 Corinteni 2:5. Vorbirea profetica si
cea in limbi vine de la Duhul Sfant: 1 Corinteni 12:3.
Dumnezeu ne spald, ne indreptidteste in numele lui
Hristos, prin Duhul Sfant: 1 Corinteni 6:11. Spre
deosebire de Luca, care foloseste mai des expresia umplut
de Duhul Sfant, Pavel spune cid Dumnezeu ne da Duhul
Sau: 1 Tesaloniceni 4:8, 2 Corinteni 1:22, 5:5; Romani
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5:5, Galateni 3:5, Filipeni 1:19. Noi primim Duhul Sfant:
1 Corinteni 2:12, 2 Corintenill:4, Galateni 3:2,14
Romani 8:15. Noi avem Duhul Sfant: 1 Corinteni 2:16,
7:40, Romani 8:9. Noi traim prin Duhul Sfant.

Pavel descrie Duhul Sfant ca pe o persoana. El
apeleaza la acelasi limbaj ca cel folosit cdnd vorbeste
despre Dumnezeu si despre Hristos. Duhul Sfant este
conceput ca o persoana de Pavel prin genul de lucruri
care le face si prin legatura care o are cu Hristos si Tatal.
Duhul cerceteazia toate lucrurile: 1 Corinteni 2:10,
Romani 8:11. Duhul cunoaste mintea sau gandul lui
Dumnezeu: 1 Corinteni 2:11. Duhul invaté pe credinciosi
Vestea Buna: 1 Corinteni 2:13. Duhul locuieste in
credinciosi: 1 Corinteni 3:16, Romani 8:11, 2 Timotei
1:14, 1 Corinteni 6:19. Duhul implineste, face toate
lucrurile in noi: 1 Corinteni 12 :11. Duhul da viata celor
care cred: 2 Corinteni 3:6. Duhul suspiné, se roaga din
launtrul nostru: Galateni 4:6. Duhul ne conduce in cale
spre Dumnezeu: Galateni 5:18. Duhul d& marturie
impreund cu duhul nostru: Romani 8:16. Duhul doreste
sau pofteste impotriva carnii: Galateni 5:17. Duhul ne
ajutd in slabiciuni: Romani 8:26,27. Duhul lucreaza
pentru binele nostru: Romani 8:28. Duhul intareste pe
credinciosi: Efeseni 3:16. Duhul este intristat: Efeseni
4:30. Duhul energizeaza, produce anumite lucrari: 1
Corinteni 2:6,11. Duhul da viata: 2 Corinteni 3:6, iar in
Romani 8:11 Tatal da viatd. Duhul mijloceste: Romani
8:26, iar in Romani 8;34 Hristos mijloceste. Dumnezeu
trimite pe Fiul Sau si Duhul Fiului Sau: Galateni 4:5-6.
Duhul Sfant nu se confunda cu Hristos la Pavel. Duhul
Sfant nu este descris ca si cum am descrie o calitate a
unui duh. Duhul Sfant este un nume pentru Duhul
Sfant, asa cum Hristos este un nume pentru Hristos, este
o eticheta. Aici insd avem egalitate intre Duhul, Duhul
Sfant, Duhul lui Dumnezeu, si Duhul lui Hristos. Desi,
este posibil ca Duhul lui Hristos sa insemne identitatea
spirituala, fiinta spirituala a lui Hristos. Atunci cand
Pavel foloseste aceste doua etichete, Duhul Sfant si
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Duhul lui Hristos, nu distruge personalitatea Duhului
Sfant pentru cd Duhul Sfant cerceteaza toate lucrurile,
chiar gi lucrurile adanci ale planului Dumnezeu (1
Corinteni 2:10-14, Romani 8:26, 27). Duhul Sfant are
acces la natura si lucrarile lui Dumnezeu, este pe pozitie
egald cu Tatal si Fiul si este distinct. Duhul Sfant
reprezinta prezenta lui Dumnezeu la Pavel, gi anume:
Dumnezeu pune Duhul Sdu in noi: 2 Corinteni 3:5,6.
Duhul Sfant reprezinta prezenta lui Dumnezeu prin
faptul ca locuieste asa cum locuieste Duhul in templu 2
Corinteni 6:16, 1 Corinteni 3:16 paralela a lui Ezechiel
37:27. Duhul Sfant nu este doar o putere, ci este o
Persoana egala cu Tatal si Domnul Isus in Dumnezeire.
Pavel observa ca Duhul Sfant participa activ la lucrarea
de mantuire. Astfel, Duhul Sfant este implicat in
proclamarea Evangheliei: 1 Tesaloniceni 1:5-6. Duhul
este prezent in bucuria si minunile care insotesc
predicarea Evangheliei. Aceeasi bucurie care vine de la
Duhul Sfant este prezenta in Galateni 3:2. 1 Corinteni
1:18-25 cum s-a predicat Evanghelia in Corint. Duhul
Sfant este Duhul prin care s-a dat Scriptura: 1 Corinteni
2:6-16. Duhul Sfant da credinta, inspira la credinta: 2
Corinteni 4:13. Duhul Sfant este Cel care ne intoarce la
Dumnezeu. Duhul Sfant este implicat in convertire:
Efeseni 1:13- 14, Tit 3:5. Duhul confirma filiatia divina.
Duhul ofera alternativa unei vieti noi: dorinte noi si
puterea de a le indeplini. Crestinul coerent stie ca are
viatd noud prin Duhul, deci trebuie logic sa continue sa
traiasca prin Duhul. Nu exista alternativa.

Duhul Sfant in Epistola catre evrei

Contextul Epistolei cétre evrei se aseaména cu cel al
Epistolei catre galateni, dar problema este mai grava.
Daca in Galateni era vorba de crestini care incercau sa
impace credinta in Isus cu Legea, aici iudeii crestini sunt
ispititi sa-1 paradseascd pe Hristos cu totul si sd se
intoarca definitiv la Lege. De aceea, autorul foloseste un
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argument detaliat, elaborat, bazat pe indemnul ca
destinatarii sd nu se intoarcd la Lege pentru ca Isus ii
este mult superior, si ca o parasire de facto, definitiva,
este o neglijare groaznica a méantuirii si nu mai are nici
intoarcere, dupa cum nu are nici un fel de viitor.

Legatura credinciosilor cu Duhul Sfant este o legatura
personald, care nu poate fi depasitd de Lege. Se fac
diverse paralele intre cele doua legaminte, se folosesc
figuri de stil. Astfel, in 2:4 se vorbeste despre rolul
Duhului Sfant in adeverirea (confirmarea) Evangheliei;
semnele sunt mai puternice decat erau la Sinai (2:4). In
9:8 si 10:15 se aratd ca Duhul Sfant inspira Scriptura. In
9:14 Duhul este prezentat ca fiind vesnic si ca fiind
participant la mantuire, la procesul de curatire prin
sangele lui Hristos: ,sangele lui Isus Hristos va va curati
prin Duhul Sfant”.

Darurile Duhului Sfant, date dupa voia sa si a lui
Dumnezeu, sunt dovezi despre mantuirea noastra (2:4).
Duhul Sfant vorbeste prin Scriptura, prin cuvintele
psalmilor lui David (3:7). Duhul si sufletul omului sunt
discernute, separate in intentiile si trairile lor si sunt
puse in dialog de cuvantul lui Dumnezeu (4:12). Capitolul
6 discuta o situatie grava, aproape imposibil de
contemplat: cei care s-au facut partasi, asociati, parteneri
Duhului Sfant si totusi au cazut (adica, l-au parasit pe
Hristos), e imposibil s mai fie adusi la pocainta (6:4).
Duhul vorbeste prin ritualul de la templu, stabilit prin
Lege (adica vorbeste prin cartea Levitic, prin Scriptura),
si ceea ce spune este cd atdta vreme cat exista
catapeteasma inseamna ca nu s-a deschis calea despre
Dumnezeu (9:8). Isus Hristos si-a oferit jertfa, pe Sine,
prin Duhul Sfant si ne curéateste intr-adevar de faptele
moarte ca sa slujim Dumnezeului celui viu (9:19). Duhul
Sfant da marturie pentru noi, in Scripturd, despre
legamantul nou (10:15). Pedeapsa vine peste cei ce il
resping pe Hristos, calcd 1in picioare séngele
legaméantului si  batjocoresc Duhul Sfant (10:29).
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Dumnezeu este tatal tuturor duhurilor, al duhului nostru
inclusiv (19:9; cf. si 12:23).

Duhul Sfant in epistolele 1-2 Petru, Iuda, Iacov

Desi nu la fel de mult ca epistolele lui Pavel, 1-2 Petru au
cateva lucruri importante de spus despre Duhul Sfant.
Mai intéai se afirméa ca Duhul este un Duh al sfintirii celor
credinciosi (1:1-2). Exprimarea in 1:2 este in mod expres
trinitard, ceea ce indicd maturitatea apostolului si
caracterul timpuriu al teologiei trinitare. Apoi, 1 Petru
aminteste cd Duhul este duh al proorociei (1:11) care il
vestea mai dinainte pe Hristos, intr-un fel care si pentru
ingeri era surprinzitor. In 4:14 Duhul Sfant este
prezentat intr-o imagine de tip Exod: cine este batjocorit
pentru Hristos, este fericit, pentru ca Duhul Sfant, Duh
al slavei, se odihneste peste cei credinciosi asa cum se
odihnea altddata peste cortul intalnirii, cAnd Israel era in
pustie. In 2 Petru se afla o singura referintsi, dar una
absolut remarcabila: Duhul Sfant este cel care a inspirat
Scriptura, care i-a condus pe oameni in scris, caci Biblia
nu a fost scrisa prin voia oamenilor (1:21).

In Epistola lui Iuda se aseam#ni cu 2 Petru si are si
ea cateva referinte la Duhul Sfant. Versetele 19-20 se
refera la oamenii care traiesc in pofte si n-au Duhul
(pneuma me echontes), sunt oameni care se bazeaza pe
viata fizic#, pe intelectul si instinctele lor (psuchikoi). In
contrast cu acestea, Iuda 1i indeamna pe credinciosi sa se
roage prin Duhul si sd fie ziditi sufleteste pe credinta
preasfanta.

Intr-un mod interesant, Epistola lui Iacov nu
mentioneaza Duhul Sfant in nici un pasaj. Aceasta poate
duce la douéd concluzii: 1. Epistola lui Iacov este scrisa
foarte devreme cand teologia DSf nu era bine dezvoltata.
2. Epistola lui lacov reprezintd o predicare timpurie,
evreiasca, posibil de orientare levitica, preoteasca, mai
degraba decat de orientare fariseicd (fariseii erau mai
carismatici, cf. Pavel). In cele din urma, desigur, exista
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un singur motiv necontroversabil: Iacov nu a fost inspirat
sa scrie despre acest subiect si o astfel de tema nu intra
in sfera preocuparilor sale din aceasta epistola.

Concluzii despre pneumatologia NT

La sfargitul acestei treceri in revista a invataturii despre
Duhul Sfant in NT este binevenita o privire de ansamblu.
S-au putut observa, astfel, cateva nuante teologice
specifice cu privire la Duhul Sfant, la scriitorii NT. Ele
exprima diverse perspective, accente si teologii despre
Duhul Sfant si permit sa se vada si o anumita dispunere
istorica a acestor preferinte sau intelegeri.

NUANTELE TEOLOGICE ALE PNEUMATOLOGIEI NT

Evangheliile sunt dominate de imagini si metafore
preluate din Geneza, precum si din restul VT, dintre care
multe sunt de factura mesianica. Se simte insa trecerea
la o noua descriere, cu noi detalii semnificative, prin
aplicarea acestor imagini sau referinte la persoana lui
Isus, la moartea si invierea Lui. Evangheliile observa
legatura speciala dintre Isus si Duhul, care este la fel de
importanta ca si legdtura dintre Isus si Tatal. Viata lui
Isus are un rol important in inceperea unei noi ere a
manifestarii Duhului Sfant (Duhul aduce judecata, il
glorifica pe Isus, 1i asistd pe crestini in viata lor de
credinta, in persecutie).

Faptele Apostolilor arata lucrarile Duhului Sfant,
inceputul noii perioade, adicd a vremii sfarsitului care
debuteaza prin marturii clare despre Isus si despre
venirea Duhului peste toti cei credinciosi. Epistolele vin
cu raspunsuri si lamuriri la intrebari clare, sau cu
observatii tangentiale, ocazionale, despre Duhul Sfant.
Ele dovedesc ca lucrarea Duhului Sfant era greu de
inteles pentru Biserici, dar era fundamentala pentru ele,
in ansamblu, si pentru fiecare crestin, individual. Duhul
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Sfant aduce maéantuirea, innoirea, da daruri, ne asigura
de calitatea de fii ai lui Dumnezeu, da viata nouai,
asigura slujirea in noul Legamaéant, asigurda o legatura
nemaiintalnitd intre Dumnezeu si oameni. Biserica
asteapta impreund cu Duhul Sfant venirea lui Hristos.
Duhul este un Duh al comunicarii evangheliei, al unitatii
Bisericii, al unirii cu Dumnezeu, al asigurarii unui viitor
vesnic binecuvantat. Lucrarea Duhului Sfant apare ca
una profund interioarda, Duhul Sfant este dinamic, se
investeste in relatii si aduce echilibru si armonie, bucurie
in viata crestinului.

PNEUMATOLOGIA NT IN PERSPECTIVA ISTORICA

Se observa un paralelism interesant intre Luca, Ioan si
Pavel (posibil scoala de la Efes). Ei sunt uimiti de
superactivitatea D.Sf. in epoca de dupa invierea lui Isus
(un semn al epocii sfarsitului, al unei eshatologii
realizate, un semn al depésirii clare a granitei natiunii
evreiesti in ce priveste mantuirea).

Pavel isi pastreaza aproximativ aceleagi invataturi si
puncte de interes in ce priveste D.Sf.,, de la inceput
(Galateni, 1-2 Tesaloniceni) pana la sfarsit (Efeseni, 1-2
Timotei, Tit). In mijloc sunt cuprinse marile epistole
teologice (Romani, 1-2 Corinteni). Probabil ca el si-a
definitivat perspectiva asupra DSf in perioada petrecuta
in Arabia, de la bun inceput. Ceilalti autori (1-2 Petru,
Iuda) au interese comune cu sinopticii (Duhul e Duhul
inspiratiei Scripturii, al profetiei, al vietii sfinte). Evrei
dovedeste o pneumatologie foarte apropiata de cea a lui
Pavel.

Toti autorii NT amintesc de lucrarea Duhului Sfant si
ii recunosc rolul dar nu toti ii acorda aceeasi importanta
in scrierile lor. Triada Ioan-Luca-Pavel a fost inspirata sa
intre in detaliu in ce priveste Duhul Sfant si lucrarea Sa
si Invatatura lor este foarte importantd pentru
intelegerea vietii crestine, a puterii ei de expansiune.
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Plinatatea Duhului Sfant este marca crestinismului si
subliniazd deosebirea dintre Legdmantul nou, al lui
Hristos, si Legamantul cel vechi, de pe Sinai.



4. TEOLOGIA BIBLICA S| ANTROPOLOGIA NT

Intelegerea fiintei omenesti din perspectiva revelatiei
prin Scriptura si prin Isus Hristos (la care putem adauga
lectiile generale ale istoriei) are o importantd enorma in
motivarea gi viziunea despre viata a fiecarui crestin.

In general, antropologia ca stiinti
observi si interpreteazi viata sociala | Intruparea
si culturald a oamenilor, integrand | luilsusa
datele existente despre om si societate | medificat in
(date biologice, psihologice, etnice, | Mmod esential
culturale, etc.) intr-o teorie unitars.! si definitiv

1 datele
Ce spune Biblia despre om este, ..
5 . . antropologiei.

deci, un subiect de antropologie
biblicA si nici un compendiu de
teologie nu o poate evita. In
particular, Noul Testament, aduce o lumina specifica in
intelegerea omului gi a lumii sale, agsa cum Dumnezeu isi
reveleaza planul in istorie, in persoana lui Isus. De fapt,
aici se afla si caracterul special al antropologiei din NT:
ce se poate spune despre om, avand in vedere intruparea
Fiului lui Dumnezeu? S-ar putea vorbi, asadar, de o
persepectiva antropologica a VI? si despre o perspectiva

1 D. Richardson, Vesnicia din inimile lor. Dovezi uluitoare ale
credintei intr-Unul Dumnezeu Adevdrat in sute de culturi ale
lumii, trad. D. Pop si K. Bojan, Operation Mobilisation: 1996;
P.G. Hiebert, Anthropological Insights for Missionaries, Grand
Rapids, MI: Baker Houser, 1985.

2 Th.W. OQverholt, Cultural Anthropology and the Old
Testament, Guides to Biblical Scholarship, Minneapolis, MA:
Fortress, 1996.
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antropologica a NT3. In continuare, s-ar putea spune c&
in NT apar doua tipuri de antropologie: una deductiva,
narativa, si o alta, discursiva, explicativa, in care ni se
descopera adevaruri esentiale despre fiinta omeneasca
mantuita prin har.

Antropologia autorilor sinoptici

Printre lucrurile fundamentale precizate de autorii
sinoptici se afla descrierea societatii evreiesti de la
inceputul secolului XX, precum si impactul deosebit al
invataturii si  vietii mantuitorului Isus Hristos.
Antropologia evangheliilor sinoptice este, astfel, legata de
nevoia generald a omului de mantuire si de impactul
coborarii lui Isus in istoria umana. Evangheliile sinoptice
comunicd, in general, urmatoarele adevaruri:

e Afirmarea valorii vietii omenesti, care este mai de pret
pentru Dumnezeu decat existenta plantelor si a
animalelor: Matei 6:26-30; 10:29-31.

e Afirmarea valorii vegnice a sufletului omenesc si a nevoiei
de eticd. Etica inaltd (adica sfintenia) este o conditie
majord pentru intrarea in viata vesnica: Matei 5:27-32;
privirea si gandirea lipsite de curatie (ochiul care te face
sa cazi in pdcat, mana care te face sa cazi in pacat) pot fi
semne ale unei vieti neinnoite de Dumnezeu. Matei 16:26,
Marcu 8:33-37, 9:43-47: viata vesnica este absolut
pretioasa, cf. Luca 9:25.

e Afirmarea unei relatii speciale a omului cu trupul sdu:
spiritul sau are prioritate si determind actiunile trupului,
sau semnificatia lor. Cf. Marcu 7:14, 15: omul nu poate fi
murdarit decat de ceea ce vine din induntrul lui. Existenta
lui spirituald decide curatia sau necuratia lui. Ascetismul in

3 B. Malina, The New Testament World: Insights from Cultural
Anthropology, Atlanta, GA: John Knox Press, 1993; H.L
Kingsbury, ,New Testament Anthropology and the Claim of an
Ethnographer's Voice”, Dialectical Anthropology, Volume 22,
Number 1, March 1997, 79-93(15); Springer; B.J. ,Reading with
Anthropology: Exhibiting Aspects of New Testament Religion”,
Biblical Theology Bulletin, Nov. 2008.
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sine nu are valoare, dar poate fi o optiune acceptabild, cf.
Matei 11:18-19: Domnul Isus nu incurajeaza o viatd de
ascetism ca madsura a calitatii trairii religioase, dar nici nu
respinge o astfel de viata. Nu o transforma intr-o requl3,
ci i recunoaste valoarea (este foarte posibil ca El insusi sa
fi fost subiectul discutiei, in mod implicit). Existd un
contrast intre nazuintele spirituale si ndzuintele trupesti:
Matei 21:41 si Marcu 14:38: duhul poate fi plin de ravnd
dar carnea este neputincioasa. Trupul este slab dar de la
duh se asteaptd mai mult. Invierea lui Isus, semn al
reabilitarii omului, este o inviere in trup, nu doar in duh,
cf. Luca 24:39: Domnul Isus dovedeste ca a inviat,
lasandu-Se atins; un duh nu are oase si carne.

Omul este o fiinta sociala si relatiile interumane sunt
foarte importante ca expresii ale unei vieti mantuite. Isus
e gata sd lege relatii deosebite cu vamesii si cu pacdtosii
pentru a-i aduce in Impdratia lui Dumnezeu, si in acelasi
timp, El vede calitdti reale in acesti oameni, dispretuiti de
farisei si de carturari: Matei 11:19, 21:31.

Omul are responsabilitate sociald in comunitatea (Matei 5-
7): ca sa traiasca in blandete, ajutor, fara insulte, curdtie
si dedicare in viata de familie (in sexualitate), apararea
adevarului, iubirea vrajmasului.

Omul este creat pentru o relatie speciald cu Dumnezeu.
Viziunea Domnului Isus despre om pune accent pe relatia
Tata - Fiu. Dumnezeu asteaptd ascultare din partea
omului: Matei 19:16, Luca 17:10. In existenta lui, omul
depinde de Dumnezeu (de ex.: rugaciunea ,Tatal nostru”
- painea de zi cu zi, Matei 6:11). Existd anumite relatii
dintre noi si Dumnezeu care aratd harul Lui: prietenie
(Ioan 15:15); mai mult, filiatie (relatia de ascultare este
modificata intr-o relatie de prietenie si filiatie).

Relatiile sociale includ nu numai diversele categorii sociale
dar si rezolvari specifice ale relatiilor femeie - barbat,
adult - copil, tanar - varstnic. Desi Isus trdieste intr-o
societate de tip patriarhal, construita pe valorile VT (citite
adeseori insa prin prisma unor consideratii traditionale,
subiective), arata cu autoritate divind ca femeile nu sunt
mai prejos de barbati, inaintea lui Dumnezeu (nici copiii
fata de adulti, s-ar putea adduga). Astfel:
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O Hristos se intrupeaza prin femeie, conform profetiei din
Geneza.

o Ingerii se descoperd Iui Zaharia si losif, dar si Mariei si
Elisabetei.

o Domnul Isus vindeca copii, atat la cererea tafilor cat si a
mamelor lor: fiul vaduvei din Nain, fiica siro-feniciencei, fiica
[ui lair, etc.

O Hristos vindeca pe soacra lui Petru.

o n slujirea Lui, Mantuitorul este ajutat de femei: Marta, Maria,
loana, etc. Ele sunt prezente si la inmormantare lui Isus,
impreuna cu Nicodim.

0 Femeile sunt primele carora Isus li se aratd dupd inviere,
pentru ca ele au venit primele sa continue pregatirile de
inmormantare (imbalsdmare).

0 Céand Domnul Isus este dus la cruce, femeile sunt cele care
deplang tratamentul dur la care a fost supus si condamnarea
la moarte, si lor li se adreseaza Isus cu un mesaj special.

0 lIsus, casi VT, invata ca mamele trebuie respectate la fel ca si
tatji.

O Isus prezintd date inedite despre relativitatea sexualitatii
umane: la inviere camenii vor fi ca ingerii si nu va mai exista
procreere (Isus, totusi, nu spune ca nu va mai exista casatorie
sau familie, restransa sau larga). Repartizarea pe sexe si
functionalitatea ei asa cum o cunoastem azi nu va dura
vesnic, ci reprezinta un mod de socializare care va fi inceta
sau va fi inlocuit cu forme noi de manifestare (aceste forme
noi, posibile, de manifestare a sexualitatii nu inseamna ca vor
nega sexualitatii ci, mai degraba, expresiile ei, funciiile ei
personale si sociale). In orice formé a existentei sale, omul
are parte de atenfie maxima din partea lui Isus, fie ca este
barbat, femeie, copil, tnar, sau om in varsta.

0 Isus vorbeste si cu cei tineri (loan, tanarul bogat, fata lui lair)
si cu cei in varsta (Nicodim, soacra lui Petru, etc.), si cu evreii
si cu Neamurile.

e Evanghelia mantuirii are un caracter international (Mat.
28:18-20).

ANTROPOLOGIA LUI MARCU

Antropologia lui Marcu este legata de dinamica romana a
evangheliei sale. Conceptia sa despre om este prezentata
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in termeni dinamici, care subliniaza interventia regala,
divini a lui Isus. In acelasi timp, Isus este prezentat intr-
o serie de evenimente care atrage atentia asupra lucrarii
sale ca rob a lui Yahveh, obed Yahveh, care face lucrarile
lui Dumnezeu (cf. Isaia 48).

ANTROPOLOGIA LUI MATEI

In afara acestui trunchi comun al antropologiei sinoptice,
se pot pune in evidentd si elemente specifice fiecarei
evanghelii.

O prima caracteristica a evangheliei lui Matei este
viziunea lui asupra genealogiei lui Isus, Matei 1:1-17 (un
interes 1impartasit cu Luca, 3:23-38). Identitatea
mesianica a lui Isus este afirmata de Matei prin probarea
descendentei avraamice si davidice, printr-o codificare
numerica de tip rabinic, prin trei serii de cate paisprezece
generatii, paisprezece fiind numaéarul numelui lui David).
Asadar, lista din Matei 1 este concentratd pe istoria lui
Israel si valoarea descendentei masculine (sunt amintiti
preponderent barbatii care sunt socotiti parintii cei mai
de seama; exista doar patru mentiuni de femei, ca mame
ale fiilor lor: Tamar, Rahab, Rut, Bath-geba). Informatia
implicita datd de Matei este ca la iudei avea importanta
aceasta genealogie, si cd, intr-adevar, Isus are dovezile
care 1i atestd nmesianitatea, chiar si biologic,
corespunzand, astfel, cu profetiile VT. Interesul in
implinirea profetiilor este mai general, in Matei, si se
observa in multe texte (1:2, 2:5, 2:15, 2:17, 4:14, 8:17,
12:17, 13:35, 21:4, 26:56, 27:9, 27:35).

In valtoarea evenimentelor legate de nasterea lui
Mesia, Matei arata neprihanirea lui Iosif, ca pe o calitate
a mediului in care va creste Isus, pentru ca losif este
gata sa divorteze de Maria, pe ascuns, atunci cand crede
ca au fost calcate juramintele de castitate (el este si drept
si delicat, nedorind sa arunce vina pe Maria, si lasand ca
acuzatia sa cada asupra sa), si renuntd la idee doar
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atunci cdnd Dumnezeu insusi intervine, vorbindu-i intr-
un vis sa nu plece. Se confirma, astfel, ca in Israel traiau
diverse comunitati cu diverse standarde, unii departe de
Dumnezeu, altii in sfintenie si cautdnd voia lui
Dumnezeu.

Matei continua cu tabloul societatii iudaice la nasterea
lui Isus, aratand ca a fost intdmpinata cu evenimente
fericite (vizita magilor) dar si cu evenimente tragice
(uciderea pruncilor, refugierea lui losif si Maria in Egipt,
Mat. 2). Portretul epocii continua, astfel, prin ilustrarea
relatiilor culturale si sociale ale epocii. Prezenta magilor
indica caracterul international al importantei lui Mesia,
precum gi legaturile diplomatice si culturale pe care
Ierusalimul le avea cu popoarele inconjuratoare. Irod ii
primeste bine pe magi. Viata politica complicata si
tensiunile existente rdabufnesc insa in uciderea pruncilor
si In refugiul lui losif si Maria, impreuna cu Isus, in
Egipt. Ideea ca omenirea pacatoasa respinge omul
providential, gasita si in Geneza si in Exod (cf. Noe, losif,
Moise) apare, astfel, cu claritate si in evanghelia dupa
Matei si este un simptom general in relatia om -
Dumnezeu.

Cu precadere, omul apare la Matei ca o fiinta etica si
religioasa, care traieste sub incidenta Legii (cf. Mat. 5-7,
predica de pe munte, despre etica imparatiei lui
Dumnezeu; 13: predica din barca, despre parabolele
imparatiei, 18: predica despre iertare si poticnire, despre
relatiile impéaratiei, etc.). In acest context, Isus vine s&
impuna un cod etic suprem, o raportare corecta fata de
oameni §i de Dumnezeu. Matei afirma, astfel, caracterul
esential etic, nomic (nomos - lege) al naturii umane.*

4 Principiul este preluat de multi alti gdnditori. De exemplu,
Augustin, intre parintii Bisericii, apoi, mai tarziu Kant, intre
filozofi, au afirmat prezenta si complexitatea unui univers moral,
ordonat etic, in sinea omului. Pentru Augustin acesta reprezinta
imperativul etic intrinsec al omului (imperativul augustinian), iar
pentru Kant, o constructie fascinantd egalatd doar de maretia
stelelor insesi — Hegel este chiar mai drastic, neentuziasmandu-e
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Prezenta Legii nu este insi, pur si simplu, prin ea insasi,
o garantie pentru viata eticd. In Matei iudeii il resping pe
Isus, in timp ce ei continua sa tina la propriile lor legi.

Astfel, Matei el acorda un loc deosebit problemelor de
comunitate (mustrare, pocaintd, consiliere in privat,
judecata inainte adunairii, iertare, evitarea ocaziilor de
jignire sau de cadere, cf. Mt. 13; 18). Comunitatea are un
caracter important, iar Biserica este o comunitate vie,
poporul lui Dumnezeu. Evanghelia dupa Matei arata ca
aceastd comunitate are nevoie de etica, de veghere
reciprocd, de slujire reciproca, de respect reciproc, de
ordine, de calitate teologici (asteptari mesianice).
Raportarea oamenilor unii fatd de altii este luatd in
discutie in numeroase parabole (parabola robului
nemilostiv, Mat. 18; parabola talantilor, Mat. 25, etc.).

In mod deosebit, in cap. 23, Isus directioneazi sapte
acuzatii (,vai de voi”) cadtre comunitatea iudaica, in
special catre conducatorii ei: farisei si carturari (Mat.
23:13, 15, 16, 23, 25, 27, 28), criticAndu-i pentru felul in
care traiesc o viata ipocritd, pretinzand ca il cunosc pe
Dumnezeu, dar evitdnd ascultarea reald de El. Matei
accentueaza faptul ca iudeii ca natiune, prin liderii lor,
isi manifestd gresit teologia, respingandu-l pe Isus ca
Mantuitor si Mesia.

Viata de comunitate este subliniatd si prin obiceiul
ascultarii de pilde si invataturi, care se desfasoara dupa
tipicul rabinic: Isus se foloseste de diverse situatii ca sa
le dea invataturi si pilde, iar ei il asculta ca pe un rabin —
si chiar il numesc Rabbi, invatator (23:7-8; 19:16-24). De
departe, Luca si Matei sunt cei care redau cele mai multe
parabole spuse de Isus.

Spre finalul epistolului fereastra sociala se deschide
din nou, odata cu complotul pentru crucificarea lui Isus.
Uciderea profetilor incomozi este o solutie la care Israel a

inaintea exemplului cosmologic (F. Dalmayr, G.W.F. Hegel.
Modernity and Politics, MPT, xx; H. Blumenberg, The Genesis of
the Copernican World, MIT Press, 1987, 69-70).
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apelat des (23:29-39; 26:3-5, 47-50, etc.) si la care
apeleaza si in cazul Isus.

Aceleasi capitole ale discursului final al lui Isus, 23-25,
vin Insd si cu o perspectivd antropologicd importanta,
referitoare la sfarsitul istoriei.. Astfel, in Matei 23:15-32
apare celebrul caz (imaginar) al celor sapte frati
casatoriti cu aceasi sotie; raspunsul Domnului este ca,
dupa inviere, modul de exprimare sociald a dragostei se
va schimba: oamenii nu se vor mai césatori, ci vor fi ca
ingerii. Oamenii vor fi surpringi de ziua judecatii in mod
aseméanator cu surpriza de la venirea potopului, in
timpul lui Noe (Mat. 24:3-25). Poporul lui Dumnezeu
este, deci, o omenire in devenire, un popor pamantesc,
dar in transformare.

ANTROPOLOGIA LUI LUCA

Asemanator cu Matei (de la care probabil se si inspira),
Luca este interesat de nasterea si copilaria lui Isus.
Compozitia sa este insd mai elaboratd. Dacid Matei
prezenta o paralela implicita dintre Isus si Moise, Luca il
anunta pe Isus prin prezentarea mai intai a nasterii lui
Ioan Botezéatorul. Apare astfel o comparatie implicita
intre cele doua nasteri: despre loan se spune ca ,va fi
mare inaintea Domnului”, cd ,se va umple de Duhul
Sfant inca din pantecele maicii sale” si ca va lucra astfel
incat ,sa gateascd Domnului un norod bine pregatit
pentru EI” (Luca 1.15-17). Despre Isus se spune, prin
paralelism cd ,va fi mare si va fi chemat Fiul Celui
Preainalt; si Domnul Dumnezeu Ii va da scaunul de
domnie al tatalui Sau David. El va imparati peste casa
lui Tacov in veci, si Imparitia Lui nu va avea sfarsit.”
(Luca 1.32-33). Daca Matei il prezinta contextualizat pe
Isus la poporul Israel, Luca il prezinta in perspectiva
globala, eterna: prin Isus, omenirea are un rege etern si,
implicit, va face parte dintr-o imparatie eterna a lui
Dumnezeu.
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In prezentarea genealogiei lui Isus (Luca 3.23-38),
Luca urmeazd un plan diferit, parcurgand implicit si
invers generatiile, de la Isus la Adam, care este numit
Sful lui Dumnezeu” (denumirea este ambigua deoarece
se poate referi si la Adam si la Isus, care se afla in capul
listei; Isus este Fiul lui Dumnezeu ca Fiu intrupat, in
timp ce Adam poate fi doar ca fiu creat, in acelasi fel in
care toti oamenii sunt, prin Adam, fii ai lui Dumnezeu).

Aceasta lista genealogica reuseste insa sid punéa pe
tapet problema relatiei omului cu Dumnezeu: o filiatie
capatata prin creatie, in nevoie de restaurare — in urma
pacatului, si in situatia de a fi ridicata la un nivel si mai
inalt prin interventia mantuitoarea a Fiului intrupat a
lui Dumnezeu (prin care devine o filiatie spirituala).

De fapt, antropologia lui Luca aduce in prim-plan, de
asemeni, si o altd problema importantid: plinatatea cu
Duhul Sfant. Atat evanghelia dupa Luca precum si
Faptele Apostolilor au tema importanta relatia omului cu
Duhul Sfant: tot ce are importanta este facut intr-o stare
de plinatate in Duhul (expresia ,plin de Duhul” este
caracteristica lui Luca).

Asa cum s-a observat deja, existd doud directii
antropologice in Luca-Fapte si, in general, in NT: una
specifica, despre Isus ca om (ca Dumnezeu intrupat), si
una generala, despre omenire in ansamblul sdu. Ambele
directii sunt importante, intrucat ele informeaza atat
despre prezentul rasei umane, in nevoie de restaurare,
cat si despre idealul ei si viitorul ei, lucruri deduse din
viata si lucrarea méantuitorului Hristos Isus.

Evanghelia dupa Ioan

Afirma cu mai mult curaj noua relatie dintre Dumnezeu
si om, omul nemaifiind rob, ci prieten (Ioan 15.15). Are
mai multa invatatura despre constitutia omului si relatia
lui cu Dumnezeu. Ioan 1.1-18: Isus este prezentat ca fiind
Omul prin excelentd, plin de har si de adevar; a fost omul
perfect, dar a experimentat slabiciunile gi greutatile
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vietii (sete, foame, oboseala etc.). Antiteza intre carne si
duh: duhul este viata, iar carnea nu foloseste la nimic. Se
observa dependenta lui Isus de Dumnezeu (Ioan 5.17,19;
5.43; 6.38). Ioan 7.17, 8.29: Domnul Isus nu vorbeste prin
autoritatea proprie, El lucreaza cat timp lucreaza Tatal,
face voia Tatédlui, El este una cu Tatdl. Ca si in
evangheliile sinoptice, se observa dependenta omului de
Dumnezeu, dar care nu este inrobitoare, ci o dependenta
ca de la om la Creator (independenta de Dumnezeu
inseamna limitare). Domnul Isus este interesat de soarta
omului, vindecdnd, hrinind multimile, inviindu-l pe
Lazar - intelege durerea, este gata sa se acomodeze in
dialog cu oamenii in functie de persoana (ex: cu Nicodim
vorbeste noaptea, cu femeia samariteanca la pranz). Isus
se ingrijeste de mama Sa incredintand-o lui Ioan, dupa
inviere asculta cerintele lui Toma (20.27) si 1i vorbeste lui
Petru trecand peste necredinta si vinovatia lor.

Ioan raméane unul dintre cei mai curajosi apostoli prin
scrierile sale. 1 Joan 3.2: “..acum suntem fii ai lui
Dumnezeu, dar ce vom fi nu s-a arétat inc4...” In prezent,
omul este amintit ca anthropos, care inseamna om, fiinta
umana. Viata omului este caracterizata prin urmatoarele
niveluri: carne si duh (carne - sarx; duh - pneuma), din
psuche (suflet), tradus din limba greaca si prin viata
mental4, intelectuald, chiar fizici. In limba greacs exista
si termenul zoe, viata in general, capacitatea de a fi viu,
un termen pe care Ioan il foloseste, de asemeni. Ioan are
o conceptie complexd, de tip grecesc, asupra omului,
conceptie reflectata in folosirea termenilor amintiti mai
sus.

Trupul Domnului Isus este soma si sarx: organizare
intr-un complex biologic, nu doar in ceva ce are
substanta, corporalitate, dar nu ar fi deplin material
(Ioan 2.21, 19.38, 20.12). Duhul Domnului Isus este
pneuma (Ioan 13.21). In gandirea ebraici omul este
perceput ca suflet - nefes: care are trup (carne - basar) si
duh - ruah (o perceptie dihotomistd), iar in géndirea
greceasca omul este format din soma, sarx si psuche. loan
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aminteste toate aceste trei componente astfel facilitand o
gandire de tip trihotomic.

ANTROPOLOGIA EPISTOLELOR

Schimband registrul, in comparatie cu Evangheliile,
conceptia despre om a NT este prezentati parca mai
detaliat in epistole, pentru ca ele contin doctrine
explicite, prezentate discursiv.

CORPUSUL PAULIN

In discursul s#u teologic, Pavel dezvoltd un vocabular
antropologic nuantat, referindu-se atat la comunitati
generale, la popoare, cat si la structura si viata
individuala a fiecarui om.

Viata individuala

In ceea ce priveste viata individuald si trairile omenesti,
apar des amintiti termeni cum sunt: psuche — suflet sau
viata, pneuma - duh, sarx - carne (trup de carne, ori
instincte), soma - trup, dar si alte imagini, referindu-se la
kardia — inima; nous - minte, intelect, splagchna -
maruntaie (in intelesul de mila, indurare). Pavel
mentioneaza des si ideea de constiinta, sundeisis (cuget,
in traducerea Cornilescu), o componenta majora a vietii
sufletesti umane, deoarece ea intra in repede in dialog,
eventual contradictoriu, cu parerile si valorile adoptate
congtient.

Sufletul omenesc este prezentat de Pavel, de fapt,
printr-o familie mai larga de termeni, la cei mentionati
addugandu-se psuchikos (sufletesc, firesc, nespiritual),
precum si vointa — dorinta (thelema, boule), dorinta —
pofta (epithumia), suferinta (pathos), cf. Coloseni 3:23,
Efeseni 6:6, Filipeni 1:27, 2:2b), iar in legatura cu
pneuma, apare des termenul pneumatikos - duhovnicesc.
In general, Pavel nu suprapune cele doui notiuni, psuche
(emotii) cu pneuma (parte etica, spirituala, in legatura cu
Dumnezeu).
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Sufletul, psuche, se poate referi la intreg omul in
ansamblul sdu (Romani 13:1, 1 Corinteni 2:14, 1
Tesaloniceni 5:23, Romani 11:3, Filipeni 2:30, unde
psuche inseamna si viata si suflet). Locul si lucrarea
Duhului sunt prezentate cu precidere in 1 si 2 Corinteni.
In 1 Corinteni 2:6 este vorba despre intelepciunea
duhovniceascd pe care o avem in noi, iar in 2:10-11,
despre felul 1in care aceastd intelepciune este
manifestatd. In 1 Corinteni 15:45: Domnul Isus este
singurul care poate da viatd duhovniceascd. 1 Corinteni
16:18 face distinctie intre duhul lui Pavel, ,,duhul meu”,
si ,,duhul vostru”, adici duhul corintenilor. In pasaje cum
sunt 2 Corinteni 2:13, 7:13, duhul omului e tratat ca
sediul personalitdtii omului. In pasajele din 2 Corinteni
7:1, 1 Corinteni 7:34: duhul omului e tot una cu
personalitatea lui si de aceea trebuie pastrat curat, caci
altfel se poate intina.

Inima, kardia, este un termen folosit de Pavel, si in VT
— de asemeni, cu referire la gindurile omului sau la
personalitatea si emotiile omului. De exemplu, in Romani
1:21 inima primeste un epitet — ,inima fir# pricepere”. In
Romani 1:24: poftele trupesti se nasc in inima; in Romani
6:17: inima poate fi ascultatoare sau neascultatoare, in
Romani 10:10: cu inima crezi; in 1 Corinteni 4:5, 7:37:
inima este vointa omului sau sediul planurilor omului. In
2 Corinteni 3:3 inima este centrul vietii; in 7:2: inima
este sediul afectiunii, al sentimentelor, al milei. Galateni
4:6 aratd ci Duhul este trimis in inima. In Efeseni 3:17
Hristos vine in inima omului prin credinti. In Coloseni
3:16 pacea lui Hristos vine in inima omului. Asa cum s-a
amintit, in Filimon 7, 12, 20; 2 Cor. 6:12; 7:15; Col. 3:12;
Filip. 1:8; 2:1; Ef. 4:32 etc., nu numai inima este loc al
sentimentelor, ci indurarea sau bunéatatea se exprima si
prin imaginea intestinelor sau a unui stomac bun, care
simte cu ceilalti — splagchna (Ef. 4:32, eusplagchna,
intestine bune).

Mintea, nous, este un concept grecesc care se refera la
lumea ideilor, a intelectului in care pot patrunde si
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emotiile. Epistolele catre Romani si Corinteni aduc multe
precizari in ceesa ce priveste functionarea si innoirea
mintii celui credincios. Astfel, in Romani 1:28, mintea
poate ajunge sa decada din cauza neascultarii. Romani
7:25 face distinctia intre minte si carne; lumea mintii
este o lume a dezbaterilor, a confruntarilor. Romani 12:2
aduce o porunca faimoasa: innoiti-vd in mintea voastra,
nu va potriviti schemelor veacului acestuia: mintea
omului poate fi innoita conform unei organizari noi (unei
scheme noi), ca sa urmeze alte paradigme, alti algoritmi.
Conform 1 Corinteni 2:16, mintea trebuie sa se
conformeze lui Dumnezeu. Iar 1 Corinteni 14:14 atrage
atentia ca slujirea crestina trebuie sa fie o slujire si cu
duhul si cu mintea; mintea este o poartd prin care
comunicam idei si ea trebuie sa fie sub controlul Duhului
Sfant (cf. alte texte: Romani 11:34, 2 Corinteni 4:4, 6,
Filipeni 4:7, etc.).

Probabil ca una din discutiile cele mai interesante
despre opozitia trup — duh, sarx — pneuma, care duce la
inlocuirea unei forme de viatd omeneasca (trupeasca) cu
o altd formé& (duhovniceascid), are loc in Romani 7-8.
Legea este buna (kalos, 7:16), este spirituala (nomos
pneumatikos; 7:14), dar omul este trupesc, carnal
(sarkinos). Omul poate primi cu mintea sa (nous) legea
lui Dumnezeu, dar legea pacatului si a carnii il impiedica
sd o asculte; iesirea din aceasta dilema se face prin
lucrarea Legii Duhului de viata (8:2).

Pavel aduce subtil in prim-plan o teméa interesanta,
aceea a nevoiei de decizie gi ascultare a omului nou, de
colaborare a omului cu Duhul sfant. Tema este introdusa
printr-o serie de expresii in oglinda, cum sunt: trairea
kata sarka si trairea kata pneuma (,conform trupului” si
yconform Duhului”, fronema sarkos si fronema pneumatos
(,gandirea trupului” si ,gandirea duhului”), en sarki si en
pneumati (trairea ,in trup” si, respectiv, ,in Duh” — sau
~»in duh”; ta tes sarkos si ta tes pneumatos (gandirea la
scele ale trupului” si, respectiv, ,cele ale duhului”).
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Starea omului se schimba, potrivit epistolelor lui Pavel
— Romani, 1-2 Corinteni si Galanteni, si omul devine ,fiu
al lui Dumnezeu” (gandul este regasit si in corpusul
Ioanin si in Epistola catre Evrei), devine mostenitor,
Duhul fiind cel care ne inspira sa strigam ,,Avva”, adica
»lata” (Rom. 8:15).

Viata comunitara

Comunitatile ca atare sunt luate des in discutie de Pavel,
atat comunitéatile pagane si istoria lor (cum au degenerat
oamenii, prin idolatrie - Rom. 1:18-32; cum vor ajunge
oamenii in timpurile din urma - 2 Tim. 3:1-5), cat si cele
iudaice sau crestine, respectiv Biserica (Filip. 3:2-11 —
despre iudei si despre tineretea lui Pavel; Rom. 9-11 —
despre Israel si destinul poporului evreu; 1 Cor. 11:17-34,
comportamentul crestinilor la cina Domnului; despre
comunitatile bisericilor: 1 Cor. 1:10-17 etc.; Gal. 1:6 etc.;
1 Tes. 1:2-10 etc.; despre reguli de inchinare si
comportament in Biserica si in afara ei: Tit 1-2; 1 Tim. 3,
5; 1 Tim. 2:10-15; 1 Cor. 6:1-13; etc.), relatii patroni-
slujitori (Eph. 6:5-9; Col. 3:22-25; Tit 2:9-10).

Relatia intre femei si barbati se afla intr-o anume
stare de egalitate in scrierile lui Pavel (cf. Gal. 3:28; 1
Cor. 11:11-12; si chiar si 1 Cor. 7:3-4), dar este prezentata
si prin pozitii diferentiate in viata de familie si in viata
de biserica, atunci cand situatiile o impun (aceasta este o
o conceptie functionala, legatd de istoria creatiei si a
cadderii in neascultare fatd de Dumnezeu, care pune
problema unor diferentieri de slujire si autoritate, cf.
Efes. 5:21-33; Col. 3:18-19; 1 Tim. 2:8-15; 1 Cor. 11:3-16).

Rascumpararea prin Hristos face ca atenuarea si
disparitia temerii de moarte sd modifice si
comporamentul etic — social al celui credincios. Astfel, 1
Corinteni 15 da fundamentul unei trairi principiale,
sfinte, tocmai prin faptul cd mantuirea este adevarata,
iar invierea celor credinciosi este sigurd. Intr-un alt
exemplu, 1-2 Tesaloniceni sunt cele mai explicite epistole
pauline cu privire la evenimentele care preceda a doua
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venire a lui Isus. Pavel afirma transformarea prin inviere
a fiintei omenesti: il vom intdmpina pe Domnul in
vazduh, pe nori, in momentul revenirii Sale (1 Tes. 4:15-
17, 5:1-11). Credinta aceasta tranforma datele
antropologiei in lumina revelatiei lui Hristos: omenirea
observabilda acum, nu ramane asa pentru totdeauna. Se
poate, deci, vorbi despre o antropologie prezentd si o
antropologie viitoare. 2 Tesaloniceni 2:1-11 aduce un alt
set de detalii i de avertizari, asa incat comunitatea celor
credinciosi, Biserica, sd4 nu cada pradd unor inselatori
puternici, unor minciuni mesianice, ci sa astepte cu
credinciosie venirea Domnului.

Epistolele generale

1-2 Petru, Iuda

Omul pelerin spre cetatea cereascda. Drama istorica (2
Petru), vezi si Iuda.

Tacov

Biserica vazuta ca popor al lui Dumnezeu. Mantuirea
si expresiile ei etice prezente.

Antropologie biblica si umanitatea lui Hristos

Este o sectiune de sintezd. Nu doar umanitatea lui
Isus este interesanta ci si ceea ce descopera ea despre
umanitatea noastra.

Isus este nedespariit de omenire

Isus este capul Bisericii

Isus ne va face sa inviem asemenea lui
Isus este cel dintai, in toate, intre oameni

Evanghelistii vad umanitatea si mesianitatea lui Isus.
Ioan (Apocalipsa) vede (striavede) eternitatea langa
istoria curenta. Pavel intelege prezentul ca dominat de
maretia lui Isus. Omul ca alergéitor, cursa, lupta. Evrei
aratd o 1imagine asemdandtoare. Imaginea care se
desprinde este cea a wunei umanitdti in devenire.
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Omenirea nu si-a atins potentialul, dar fundamentele
manifestarii acestui potential au fost afirmate.

Concluzii

Antropologia evangheliilor reflecta valorile proclamate
anterior de Legea mosaicd si, in mod semnificativ,
valorile invataturii lui Isus. Epistolele reflectd in mod
consistent gandirea mai tarzie a apostolilor, a
evanghelistilor si a invatatorilor din Biserica despre
valoarea omului, vizavi de revelatia in Hristos. Gasim
aici omul in definirea sa sociald, comunitara (Biserica -
trupul lui Hristos; Biserica - noul popor impaéréitesc,
preotesc; Biserica - Templul Duhului, etc.), slujirea in
acest trup prin darurile Duhului Sfant (1 Corinteni),
Biserica vazuta ca o comunitate citadina, in prezenta lui
Dumnezeu (Apocalipsa); gdsim omul - ca noud creatie
generata dupad modelul lui Hristos: prietenii lui Hristos,
faptura noua creata pentru fapte noi, vom fi ca El pentru
ca El vom vedea asa cum este (el se va lasa vazut asa
cum este si acest lucru va avea un efect coplesitor,
transformator pentru noi); gasim elementele unei
genetici spirituale in contrast cu cea fizica: cum ne-am
asemanat cu Adam asa ne vom asemana cu Isus (1
Corinteni).

Antropologia TBNT descopera coexistenta unui model
paméantesc cu un model ceresc, universal, al Bisericii.
Apare o tranzitie de la imaginea Bisericii vazuta ca popor
al lui Dumnezeu la imaginea comunitatii rapite la cer (1-
2 Tesaloniceni) si la imaginea umanitatii implinite,
reasezate pe Pamant, intr-un Ierusalim ceresc (o
umanitate reabilitata si transformata care nu mai merge
dupa mandatul din Geneza, sa umple pamantul si sa-1
supund, ci care impartaseste cu Dumnezeu o viata
uimitoare, pe Pamant, si posibil cu deschidere spre
spatiul stelar). Se observa clar tranzitia de la dominanta
evreiasca, modelul poporului pamaéantesc Israel, la
dominanta universald crestind, modelul umanitate
rascumparatd i reasezatd in destinul ei de -catre
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Dumnezeu, prin omul - Fiu al lui Dumnezeu, Isus
Hristos.



5. TEOLOGIA BIBLICA S| NOMOLOGIA NT

Nomologia, sau teologia despre nomos inseamna teologia
despre lege (nomos, gr., lege). O perspectiva analitica, de

tip exegetic, asupra teologiei
despre Lege poate dezvalui aspecte
interesante ale locului acestui
subiect in gandirea autorilor NT.

Ne propunem sd urméarim
aceste trasaturi privind, pe rand,
la modul in care fiecare trateaza
tema Legii.

LEGEA LA AUTORII SINOPTICI

In Matei Legea, nomos, este
amintita de opt ori, iar in Luca de
noud ori, de obicei in legatura cu
poruncile care trebuie indeplinite.
In evanghelia dupid Marcu nu
apare nici o referinta directa. Este
posibil ca sa nu fi fost amintita din
cauza ca avea alte conotatii in
cultura greco-latind, mai mult
sociale decat spirituale, in timp ce
la evrei, Legea inseamna reguli de
viatd pentru o comunitate care
traieste in legdméant cu Dumnezeu.
In acelasi timp, imperiul roman
era vestit pentru sistemul sau

Legea sinaitica
indica spre
caracterul sfant
si vesnic al lui
Dumnezeu, dar o
face in termeni
culturali,
delimitati
temporal si
istoric.

Ea este
implinita,
completata si
inlocuita de
mantuitorul
Isus, in timp ce
ramaéne, totusi,
cuvantul lui
Dumnezeu, dar
fard sa mai
reprezinte
legdmantul
divin.

juridic, iar imaginea lui Isus care discuta Legea sau
acuza legalismul sau traditiile de tip legalist, putea creea

o impresie gresita, negativa.
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CONOTATIILE LEGII

In Matei 5:17 Legea e amintitd cu sensul de Scripturi
(Torah, cele cinci carti ale lui Moise). De trei ori apare in
predica lui Isus de pe Munte (Mt. 5:17,18, 7:12) in
legatura cu superioritatea lui Isus fata de Lege (reforma
Legii). In Luca apare de cinci ori in naratiunile copilériei
lui Isus (2:22, 23, 24, 27, 39), si este folosita la conturarea
tabloului iudaic al nasterii si cresterii lui Isus (in afara
de aceste referinte mai apare doar in patru alte texte, in
10:26, 16:16, 17; 24:44).

ATITUDINEA LUI ISUS FATA DE LEGE

In evanghelii atitudinea lui Isus fati de Lege are trei
directii principale:

e |sus implineste Legea
e |sus critica si completeaza Legea
e |Isus inlocuieste legamantul Legii cu legaméntul Crucii

Ca evreu Isus este ascultator de Lege, 1i confirma
randuielile si le implinegte (adica le indeplineste, dar le
si pune capit, scotdndu-ne de sub jurisdictia Legii). In
calitate de critic al Legii, Isus explicd si completeaza,
modificd Legea si 1i aratd sensul, cu o autoritate divina
care 1i uimeste si 1i nelamureste pe contemporanii Sai.

In seria actiunilor prin care Isus implineste Legea
intra urmatoarele: El plateste darea pentru Templu;
spune ca nu a venit sa strice Legea (Mt. 5:17,18) ci a
venit sa o implineasca (Lc. 16:16-17, cf. Mt. 5:19, ceea ce
implica gi ascultare si aducerea ei la plinatate, adica
subintelege completarea Legii). Ravna lui Isus fatda de
Lege ia forme diferite fatd de minutiozitatea fariseilor
(Mt. 23:2-5, 23), care sunt criticati aspru pentru
interpretarile lor stufoase si complicate, rigide si liberale,
in acelasi timp (ei construiau legi suplimentare ca sa se
asigure ca respectd intr-adevar Legea, dar in timpul
acestor actiuni, neglijau cerintele Legii, in avantajul lor
personal, cf. Mc. 7:9, 19, Mc. 2:28).
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In Marcu 10:17 (tansrul bogat) si 12:28 apare
subiectul poruncilor (poruncile Legii). Era la moda atunci
sa se caute o rationalizare a Legii, adica miezul ei, esenta
din care se pot deriva toate celelalte prevederi. Isus da
un raspuns standard, care reflecta cunostinta pe care o
avea despre dezbaterile rabinilor, si confirma ca, intr-
adevar, cele mai importante porunci sunt doua, iubirea
de Dumnezeu si iubirea de oameni (Mt. 7:12).

Isus are autoritate sa modifice cerintele si standardele
Legii. De obicei, formularile Lui sunt mai radicale decat
cele ale lui Moise (Mt. 5-7; cf. Mt. 19:8, despre divort, Mc.
10:5). O intrebare posibila: este Isus mai mare ca Moise,
in ce priveste Legea, ca om si profet pus de Dumnezeu pe
o treapta mai Tnaltd a revelatiei si autoritatii (treapta
mesianicd), ori din cauza cad este divin si deci, are
autoritate divina? Raspunsul vine cu claritate de abia
mai tarziu, in epistola catre Evrei.

Atitudinea lui Isus fatd de Lege, in evangheliile
sinoptice, este foarte aseménatoare celei avute de multi
profeti ai VT (Maleahi, Amos, Isaia). El radicalizeaza
poruncile Legii si le spiritualizeaza, in acelasi timp,
diminudnd importanta jertfelor: atitudinea inimii este
importanta, nu jertfele, darurile céatre divinitate.
Reforma lui Isus merge insd mai departe decat cea a
profetilor. El reformuleaza Legea, asezandu-se deasupra
lui Moise, si lasa sa se inteleaga ca vechiul legamant este
inlocuit de un legaméant nou (Mt. 26:2, Isus este jertfa de
Pasti!).

LEGEA iN EVANGHELIA DUPA I0AN

Si in Ioan 1:45 Legea este mentionatd ca Scriptura
(Torah). Uneori inseamna intreg VT (10:34, 12:34, 15:25)
sau doar principii juridice (1:17, 7:51, 18:31. 19:7). In
1:17, prin Lege se intelege si VT si teologia VT,
reglementarile ulterioare. Perspectiva lui Ioan fata de
Lege este mai putin pozitiva ca cea a autorilor sinoptici:
apar adesea controverse despre sabat si despre Lege (5:1-



210 TBNT

18, cap. 9:16, etc.). Isus nu tine sabatul cu strictetea la
care se asteptau iudeii si 1i reglementeazd regimul,
facandu-se astfel egal cu Dumnezeu, Cel ce a dat sabatul.
Tudeii sunt acuzati ca interpreteaza gresit Legea sau o
neglijeaza pentru ca judeca dupa aparente (In. 7:24, 51,
8:15). Isus isi aroga dreptul si autoritatea de a cunoaste
si a judeca conform esentei Legii, pe care o cunoaste asa
cum Dumnezeu o cunoaste. De observat, Ioan 1:17, ca
Legea a venit prin Moise, dar harul si adevarul, care
premerg Legea, si care sunt, de fapt, originea Legii, au
venit prin Isus Hristos.

LEGEA SI FAPTELE APOSTOLILOR

Faptele Apostolilor este cartea revolutionara care arata
cum s-a despartit crestinismul de iudaismul traditional,
formand Biserica, asa cum o cunoastem si azi. Legea are
parte de un tratament special din partea lui Luca, in
Faptele Apostolilor, aldturi de alte doua simboluri ale
iudaismului (Templul din Ierusalim si circumcizia).

Astfel, Stefan este acuzat in 6:13, ca a vorbit impotriva
Templului si impotriva Legii. Raspunsul lui Stefan, asa
cum il reda Luca, vine in 7:48 si 7:53, unde se spune ca
Dumnezeu nu locuieste in case fiacute de oameni si,
respectiv, cd iudeii nu au ascultat Legea primita din
méana ingerilor (ideea apare si in Evrei, si reflecta
invatatura rabinica din acel timp care spunea cd Domnul
a dat Legea lui Moise, pe Sinai, prin ingeri). Ca atare, nu
crestinii, ci iudeii sunt cei ce nu au ascultat Legea de la
inceput si au interpretat-o gresit. Crestinii, in ce-i
priveste, sunt la adapost de aceste greseli, pentru ca Isus
le da adevaratul inteles al Legii.

Legea apare ca fiind proprietatea lui Dumnezeu care
are autoritate sa 1i lamureascd sau sa 1i completeze
intelesul. Dumnezeu insusi intervine cu autoritatea Sa si
modifica perceptia Legii pentru crestini (cf. viziunile lui
Petru, in Fapte 10, care il indeamna si nu numeasca
necurat ceea ce Dumnezeu face curat, adici, séa
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indrazneasca sa spuna evanghelia mantuirii si paganilor,
10:15). Fapte 15:5, 28, intaresc acest mesaj, pentru cé, in
urma conciliului de la Ierusalim, apostolii nu impun
credinciosilor dintre Neamuri sa pazeasca Legea. Totusi,
cunoasterea aceasta superioara poate capata diverse
expresii practice: de exemplu, Pavel il circumcide pe
Timotei (16:3), ca sa poatd misiona printre iudei, desi
actul in sine nu avea nici o insemnatate pentru crestini.
De asemeni, in 21:17-26, Pavel face si implineste un
juraméant in Ierusalim, asa incat iudeii sa inteleaga
faptul ca el este credincios lui Dumnezeu si nu fisi
paraseste neamul in care s-a nascut. Deci, Legea, desi
este depasita, poate fi pazita daca foloseste comunicarii
evangheliei, dar nu reprezinta in sine o conditie a vietii
crestine.

LEGEA SI TEOLOGIA LUI PAVEL

Discutia cea mai radicala asupra importantei Legii
pentru crestini (sau asupra lipsei de importanta a Legii)
vine din partea lui Pavel. In cele 13 epistole ale sale,
Pavel raspunde mai multor situatii in care crestinii
intorsi de curand la Hristos se confrunta cu pretentiile
invitatorilor iudaizanti. In teologia lui Pavel, la fel ca si
in cea a Epistolei catre Evrei apar trei directii principale
ale atitudinii fata de Lege:

e Isus a implinit Legea
e |sus a comentat si a completat Legea
e Isus ainlocuit Legea

Romani

In epistola sa citre credinciosii din Roma, Pavel face
cateva sublinieri majore asupra rolului Legii in
mantuire, in cadrul discutiei generale despre mesajul
evangheliei care aduce vestea buna a mantuirii tuturor,
si iudeilor si paganilor. Pavel generalizeaza ideea de Lege
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si aduce o perspectiva unificata asupra rolului ei (in timp
ce evreii au Legea de pe Sinai, pigénii au avut Legea
congtiintei lor). Argumentul dovedeste o putere
extraordinard de analizd si sintezd, precum $i o
sensibilitate culturala deosebita: atunci cand scrie despre
Legea constiintei paganilor si despre Legea sinaitica,
Pavel are in vedere o comparatie implicitd intre Moise si
revelatia data lui, pe deoparte, si Legea romana, precum
si scrierile filosofilor greci (Platon, Aristotel), pe de
cealalta parte.

e Mai intai, in capitolele 1-3, 9-11, se arata ca exista o Lege
revelatd de Dumnezeu pe care a primit-0 Israel pe Sinai, de la
Moise, si la care se adauga cuvintele profetilor, oracolele. Ea
este numita dreptarul adevarului si al cunostintei (2:20). Tot ce
spune Legea spune cu autoritate iudeilor, adica celor care au
intrat sub legamantul Legii (3:19). Legea aduce cunostinta
deplina a pacatului (3:20). Cunoasterea pacatului nu aduce insa
indreptatirea omului, neprihanirea, pentru ca Legea este mai
degraba un martor care indica spre o indreptatire (neprihanire)
ce se obtine fara Lege, desi nu in afara Legii (3:21). Faptele legii
nu pot aduce mantuirea, aceasta este marturia Legii (a Scripturii,
cf. Legea si proorocii, cf. 3:24-26). Legea desemneaza cadrul,
contextul relatiei om-Dumnezeu, Israel-Dumnezeu, pe baza unui
sistem de acceptare a condamnarii, bazat pe jertfe aduse cu
credintd, in particular pe jertfa suprema a lui Isus.

e Totin cap. 1-3, se aratd ca aceasta cunostinta a pacatului, chiar
daca nu deplina ci doar suficienta, o au si paganii (Neamurile)
cei ,fard Lege” (2:14), prin Legea constiintei (Legea scrisa in
inimi, Legea facutad din lucrurile firii, Legea facuta de ei singuri,
din gandurile lor). Dumnezeu a pus in oameni 0 recunoastere
naturala a voiei Sale, prin constiinta, si in acelasi timp, o
recunoastere a prezentei si rautatii pacatului, care il desparte pe
om de Dumnezeu. Ca si in cazul Legii revelate pe Sinai, varianta
limitatd a Legii revelate in constiinta nu poate oferi nici ea
indreptatire, neprihanire, ci doar cunostinta pacatului si
recunoasterea idealului indreptatjrii.

e Pavel lanseaza expresii alternative: legea credintei (3:27), legea
Duhului de viata (8:1-2). Legea faptelor nu este insa desfiinata,
ci intarita, confirmata (3:27, 31).
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Cap. 4 arata ca Legea este ineficientd in mantuire, si chiar
nenecesard pentru mantuire. In plus, ea se afla in contradictie,
intr-o relatie de excludere reciproca fatd de credinta si
promisiune: daca mantuirea vine prin Lege nu mai este nevoie
de credintd (4:14-15). Astfel, Avraam a putut fi considerat
indreptatit fara Lege, prin credinta, inainte de Lege.

Cap. 5 studiaza mai indeaproape relatia dintre Lege si pacat.
Pacatul este in lume inainte de Lege, dar nu este imputabil fara
0 Lege. Chiar si vina lui Adam a fost pusa in evidenta de proto-
Legea interdictiei de a nu lua din copacul cunostintei binelui i
raului. n plus, Legea are darul de a starni pacatul, de a-| inmulfj
(céci pacatul are o natura contrara Legii, si este atatat de Lege,
cf. si 7:5).

in cap. 6, se arata c& s-a iesit de sub jurisdictia Legii, crestinul
find sub jurisdictia (autoritatea) harului (6:14-15). Aceasta
jurisdictie noua nu inseamna permisiune de a pacatui, ci o alipire
si mai mare de Dumnezeu, ca sa nu pacatuim.

in cap. 7, Pavel vorbeste din nou despre paradoxul si autoritatea
Legii. Legea are autoritate asupra omului tot timpul viefji lui. Nu
se poate iesi decat prin moarte de sub aceasta autoritate si, de
fapt, Legea cere moartea omului. Imaginatia lui Pavel este
debordanta: Legea este ca un sot pretentios care isi acuza si isi
condamna sotia cea plind de defecte; el nu moare, iar ea nu
poate scapa din calvarul acestei relafii dezastruoase, care o
conduce spre moarte. Singura iesire pentru o astfel de sotie este
moartea si invierea ei in alta realitate, a invierii, a unirii cu
Hristos, unde nu mai este supusa Legii (un fel de solufie
shakesperiand, de tip Romeo si Julieta, pentru maéntuirea
omenirii). lesirea din paradox este facuta mai clar, in termeni
doctrinari, in cap. 8: omul poate scapa din neputinta de a trai o
viatd noud si de acuzatiile Legii doar prin credinta in Isus, in
jertfa lui Isus, prin identificare cu El, prin legea Duhului de viata
in Hristos (8:1-2).

in cap. 9 (9:30-32) se evidentiaza capcana hermeneuticii gresite
asupra Legii: Israel a crezut ca Legea poate mantui, ca poate da
indreptatirea (neprihanirea).

in cap. 11:25-36, se arata planul vesnic al lui Dumnezeu. El nu
regreta revelatia sub forma Legii, legamantul cu Israel, ci ca si in
cazul Legii congtiintei, pentru Neamuri, a inchis pe toti in
neascultare si condamnare ca sa aiba mila de toti.
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e in Romani 13:8, este amintita invatatura lui Isus (dar, partial, si a
unor rabini) ca Legea este implinita prin iubirea de Dumnezeu si
de semeni.

Galateni

Epistola céatre Galateni contine o prezentare si mai clara
a inadecvarii Legii in privinta asigurarii iertarii, a
mantuirii, decat epistola catre Romani. Contextul acestei
demonstratii este gi el mult mai acut: galatenii cazusera
intr-o eroare periculoasa, iar Pavel 1i confrunta ca sa i
aduca la realitate. Tonul este mult mai vehement fata de
tonul generos, universalist, evanghelistic, din Romani.

Legea reveleaza pacatul si este temporara (3:15-25).
Ea are termene precise: a fost adaugata din pricina
pacatului si tine pana vine Mesia. De asemeni, are o
origine mediata: Legea a fost data prin ingeri si prin
Moise (3:19, aici se reia argumentul lui Stefan din Fapte
7). Legea are un rol intermediar, de pedagog (educator),
care isi face slujba pana vine Mesia.l

Din punctul de vedere al rolului sau de intermediar,
Legea este o expresie a harului, dar nu reprezinta
finalitatea, contextul ultim al relatiei om-Dumnezeu (cf.
3:21, 5:4). Intr-un fel, Legea, atét ca reglementri etice si
rituale cat si ca Torah, Scriptura intelepciunii divine,
cuprinde in sine mesajul despre harul lui Dumnezeu:
paralelismul dintre Isaac (copilul promisiunii avraamice,
mesianice) si Ismael (copilul initiativei naturale,
nemesianice) devine o metafora despre crestini
(mostenitori ai promisiunii avraamice) si iudei
(credinciosi care inca stau sub robia Legii, a initiativelor
omenesti in opozitie cu scopul mesianic al Legii).

1fn antichitate, pedagogul era, de obicei, un sclav. Pavel
subintelege lucrul acesta, si face un comentariu implicit asupra
naturii inferioare a reglementarilor prin Lege. Tot ideea sclaviei
este subliniata in Galateni si prin comparatia dintre Sarah (har,
promisiune) si Agar (sclavie, lipsa promisiunii).
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Poate ca cele mai redutabile afirmatii impotriva Legii
se fac in cap. 3. Legea nu poate asigura nici intrarea in
beneficiile aduse de credintd si de Duhul Sfant, nici nu
poate asigura vreun progres pe calea crestind. Ea nu
poate fi o metoda de perfectionare spirituald, deoarece
este focalizata pe o slujire bazata pe interdictii trupesti,
nu pe o traire spirituala, prin credinta (3:5).

De fapt, foarte categoric este si cap. 5. Umblarea dupa
performante trupesti (reglementate de Lege) va esua, pe
cand trairea in Duhul va aduce succes vietii crestine.
Rodul Duhului impodobeste viata crestinului si faptele
pornite din Duhul Sfant nu sunt supuse jurisdictiei Legii.
Faptele naturii nesfintite sunt cele supuse jurisdictiei
Legii. Cei ce vor sa-gi traiasca viata in cadrul restrictiilor
si distinctiilor facute de Lege, si nu in cadrul libertatii si
rodirii definite de Duhul Sfant, vor descoperi ca noua lor
preocupare starneste reactii naturale, legaliste, certuri,
pofte, pacate, atacuri la persoana, dezbinéri, dispretuirea
invataturii lui Hristos si a invatatorilor apostolic, etc.
(5:13-15; capitolul acesta reia parca problematica din
Romani 7).

1-2 Corinteni

Legea apare in diverse ipostaze in corespondenta
corinteand. In unele pasaje, ea este mentionatd in
termeni pozitivi, care ii confirma rolul de indreptar, de
sursi de reglementiri benefice in viata crestinului. In
altele, disputa teologicd revine in fortd in favoarea
credintei in Isus si in defavoarea legamantului sinaitic.

1 Corinteni

De exemplu, in 1 Corinteni 7:37, Legea apare citata la
modul neutru, ca reglementare in cazul césatoriilor si a
recisitoriilor. In 9:8-9, Pavel apeleazi la simbolurile si
metaforele Legii ca sd demonstreze ca lucratorii sunt
vrednici de platd (misionarii §i pastorii, etc., trebuie sa
fie sprijiniti material).

Discutia devine mai interesanta in 9:20-21, cand Pavel
se refera la Lege ca la un context cultural specific iudaic,
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la care trebuie sd te adaptezi daca vrei sd comunici
evanghelia unui iudeu. El nu se considera sub
autoritatea Legii, dar este gata sa para asa, ca sa poata
discuta cu un iudeu despre evanghelie. El este gata, in
mod similar, sa para ca nu are nici un fel de Lege (desi
nu este fird o anumita Lege, a lui Hristos), ca sa poata
convinge pe cei fara Lege.

In 14:21, Legea este citatd ca dovadid ci proclamarea
evangheliei in limbi straine, ne-evreiesti, este o marturie
pentru iudeii necredinciosi, de care se departeaza
mesajul credintei, iar nu pentru cei credinciosi dintre
pagani (cum pretindeau unii dintre corinteni).

In 14:34, Legea apare din nou ca bazi pentru
organizarea invataturii in Bisericd (potrivit acestei
organizari, trebuia ca femeile sa fie tadcute in adunare,
daca nu inteleg ceva, si sa isi intrebe barbatul acasa, ca
sa nu se faca dezordine; argumentul este cultural, pentru
ca Pavel foloseste expresia ,,caci este rusine pentru o
femeie sa vorbeasca in Biserica”, o formula care tine clar
de contextualizare culturald). Legea apare din nou in 1
Co. 15:55-56, ,,Unde iti este biruinta, moarte? Unde iti
este boldul moarte? Boldul mortii este pacatul si puterea
mortii este Legea.” Pavel devine specific si polemic,
prezentidnd Legea ca instrument prin care se manifesta
moartea, pedeapsa, nu viata, harul, iertarea.

2 Corinteni

Discutia despre Lege devine mai specifici insd in 2
Corinteni. Desi in aceastd scrisoare nu apare cuvantul
,Lege”, conceptul este prezent prin termenul “legamant”.
Capitolul 3, in special, face o paralela intre legadméantul
sinaitic, al literei scrise pe table de piatra, si cel nou, al
Duhului, scris in inima de carne a omului.
Corespondentele continua: legamantul lui Moise este
vechi, cel al lui Hristos e nou; al lui Moise este trecator,
iar acum este scos din uz, imbatranit, pe cand al lui
Hristos este in functiune, valid, etern; al lui Moise
incearcd sa ascunda, sd acopere slava lui Dumnezeu
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aratata pe Sinai, in timp ce legaméantul lui Hristos, arata
gloria lui Dumnezeu in Hristos, precum si pe cea care va
fi capatata la inviere; unul aduce condamnare - dar tot
meritd cinste, celdlalt aduce viatd si indreptatire
(neprihanire) i merita o cinste inca si mai mare.

Efeseni

In Efeseni Legea poruncilor este factor de separare intre
Dumnezeu si om, dar si o granita culturala si religioasa
intre iudei si pagani (2:11-16). Moartea lui Hristos
distruge acest zid, si inlatura condamnérile Legii.

Filipeni

Pavel aduce aici in discutie problema trecutului sau
prodigios in iudaism (3:4-15). Toata aceasta experienta in
Lege o considerd insa ca pe o pierdere, un gunoi, in
comparatie cu cunoasterea lui Hristos. In fata mortii,
cand isi reconsidera optiunile, Pavel are convingeri clare
despre valoarea comparativa a Legii si a cunoasterii lui
Hristos. Concluzia este una singura: Hristos este mai
mare decat Legea.

Tit

In 3:9 Legea este mentionati din nou ca subiect al unor
certuri si discutii nefolositoare, care naste intrebari
nebune si argumente sofisticate si complet irelevante
(insirari de neamuri, hermeneutici bizare asupra
Scripturii). Problematica apare aproape in aceleasi
cuvinte si in 2 Tim 2:16-25, si 1 Tim 1:3-4.
Transformarea de ton arata ca discutiile despre Lege au
degenerat intr-o forméa de gnosticism care, combinata cu

iudaizarea, lansa o erezie generatoare de pasiuni si
diviziune in Biserica.

Concluzii despre Pavel si Lege

Teologia lui Pavel despre Lege este una nuantata, de tip
rabinic, dar contine, dincolo de intelegerea traditionala
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iudaica, o gandire radicalizata prin cunoasterea lui Isus
Hristos. Urmérind concluziile lui J.D.G. Dunn, se pot
observa urmatoarele idei generale in epistolele pauline:2

1.

Universalitatea functiei de condamnare a Legii. Legea defineste
pacatul, aduce constiinta pacatului, condamna faradelegea. O
functie asemanatoare o indeplineste si legea constiintei in viata
popoarelor pagane. Dumnezeu a inchis totul sub neascultare si
condamnare ca sa aiba mila de toti (Romani).

Rol cultural major. Legea biblica a avut un rol cultural major in
viata lui Israel. A format poporul, i-a dat identitate, organizare
cultica, principii etice, I-a pastrat pana la venirea lui Hristos (iar
prin filtru talmudic i cabalistic, iudaismul se defineste prin Lege
pana azi).

Rol cultural diviziv. Legea si devotamentul iudeu fata de Lege a
devenit un zid de separare intre iudei si Neamuri. Pe deoparte,
acest zid a pastrat pe Israel si identitatea sa. Pe de alta parte,
insa, a creat animozitate si diviziune intre Neamuri si iudei. Isus
a desfiintat acest zid. Mai departe, Biserica primara nu a asimilat,
nu a suprapus (confundat) cele doua culturi, ci a recunoscut
efectele credintei in ambele, nevoia de unitate in credinta dar si
de varietate culturala (cf. Romani 9-11, 1-2 Corinteni, etc.).
Favorizare a unei hermeneutici capcana. Israelul a devenit
incapabil sa recunoasca natura temporara a Legii si a cazut intr-
0 hermeneutica tip capcana. A crezut ca Legea este un
instrument al salvarii si identitatii, al dobandirii pacii cu
Dumnezeu, cand scopul ei nu era acesta. < Expresie a
legamantului sinaitic. Legea a fost un mijloc major de coordonare
si desfasurare a legamantului sinaitic dintre Israel si Dumnezeu.
Cadru de dezvoltare etic, filosofica. Legea a creat un cadru de
dezvoltare a eticii si meditatiei celor credinciosi, bazat pe
revelatia divina.

Legea a putut fi deturnatd de péacat. Israel a construit legi
adiacente care au trecut pe planul doi intentia divina si au pus pe
planul intéi valori omenesti. A devenit un scop in sine.

Rol indicator, prefigurator. Legea a fost un instrument divin de
evidentiere a pacatului. Legea a expus pacatul ca pacat si

2J.D.G. Dunn, The Theology of Paul the Apostle (Grand Rapids,
MI: Eerdmans, 1998).
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nevoia de rascumparare, de jertfa. A prefigurat pe Mesia si jertfa
Lui, si Biserica.

8. Cadru de aducere a jertfei mantuitoare. Legea a oferit cadrul
observabil in care Isus a putut sa se aduca pe sine ca jertfa
pentru pacatele omenirii, cadrul manifestarii dreptatii si harului lui
Dumnezeu (cadrul mortji lui Isus este insd, mai larg, incluzand
aspecte tainice ale planului lui Dumnezeu de mantuire, cf. Evrei,
Apocalipsa). Aici este un paradox: Legea nu poate mantui, dar
moartea (jertfa) lui Isus, aduce mantuire implinind cerintele Legii.

EPISTOLA CATRE EVREI

Desi nu existd sigurantd cu privire la identitatea
autorului, se poate spune, totusi, ca Epistola catre Evrei
are o gandire profund paulinad. Argumentul ei privitor la
rolul Legii in mantuire se aseamana cu argumentul din
Romani, Galateni si 2 Corinteni. Cheia interpretarii este
suprematia si suficienta lui Isus in mantuire.

Mai intai autorul stabileste ca Isus este mai presus de
ingeri (care au dat Legea), fiind divin; este mai presus de
Moise (care a primit Legea si a contribuit si el la
prescriptiile ei, prin mandat divin), asa cum Fiul
mostenitor sau proprietarul casei este mai presus de un
slujitor din casi; si este mai presus de Iosua (care a
condus poporul in mostenirea sa, dar nu i-a putut da
mostenirea deplina, odihna promisa, sabatul esential), ca
unul care isi conduce urmasii in realitate deplina a
mantuirii.

Apoi este afirmata preotia complexa a lui Isus: El este
adevaratul mare preot dar si singura jertfa adevarata,
eficienta, de rascumpaérare (el este realitatea, jertfele si
sistemul levitic reprezintd umbra). Contrastul este
urmarit pe mai multe planuri. Isus e unic (levitii erau
mai multi si se succedau in generatii; la fel, jertfele se
aduceau mereu, in fiecare an), Isus e perfect (el nu
trebuie sa aduca jertfe pentru sine), Isus combiné rolurile
intr-o sinteza suprema - El este si jertfa si mare preot,
Isus oficiaza slujba nu in templul omenesc ci in cel ceresc,
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nefiacut de maini omenesti, ba chiar nefacand parte din
creatia aceasta. Astfel, Isus nu este doar supremul mare
preot si suprema jertfa, ci si sistemul, cadrul juridic si
religios (cultic) in care El functioneazd este deasupra
Legii sinaitice, de cel al preotiei levitice. Isus este preot
vesnic, suprem, dupa modelul preotiei lui Melchisedec si
aduce jertfa sa unica in templul ceresc al carui model 1-a
copiat Moise pe Sinai.

In felul acesta, autorul epistolei demonteazd orice
pretentie de intaietate a Legii si descurajeaza pe oricine
sd se mai intoarcd la prevederile ei. Isus implineste si
depéseste Legea in orice privinta.

Iacov

Iacov este un scriitor care subliniazi nevoia de fapte — ca
dovada a credintei, intr-un stil care aduce aminte de
scrisorile pastorale ale lui Pavel (1-2 Timotei, Tit), dar
care are si nuantele sale proprii, o anumita tarie si
hotéarar care il apropie de retorica predicilor lui Isus.

In ce priveste Legea, Iacov incepe prin a spune, in
1:25, ca legea desavarsita este ,legea libertatii”, si ca in
ea trebuie stiruit cu fapta, nu cu vorba. In 1:27 el aduce
o formulare sintetica, reformatoare, a cerintelor Legii,
aseméanatoare, din nou, cu cuvintele lui Isus: religia
esentiala inaintea lui Dumnezeu este ingrijirea semenilor
(adica, vizitarea si ajutarea celor in nevoie inseamna).
Legea imparateasca spusa de Isus este amintita in 2:8.

In 2:9, implicit, se aratd forta etici a Legii. Iacov
atrage atentia ca favoritismele si, deci, nedreptatea,
reprezintd o incalcare a Legii. Caracterul integral al
Legii, caracterul absolut al cerintelor ei se observa in
2:10: cine pazeste Legea, trebuie sad péazeascd toate
cerintele ei, altfel, indiferent ce face, este un calcator al
Legii si isi merita condamnarea (aminteste de discutia lui
Pavel din Rom. 2:17-29).

Cuvintele din 2:12 aduc din nou in prim plan o
expresie indragita de Iacov (dar si de Pavel), “legea
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libertatii”. Ea este cea dupa care sunt judecate faptele
crestinilor.

In capitolul 4:11-12, Iacov atrage atentia ci trebuie
diminuate criticile si judecatile aspre la adresa altor
credinciosi. Din nou, Legea apare aici cu conotatii noi,
interesante. Cine judeca pe fratele sdu, judeca Legea si
deci, nu se preocupa cu implinirea ei ci cu darea si
evaluarea ei. Este foarte probabil ca Legea de aici e legea
lui Isus, a libertatii si responsabilititii (nu Legea
sinaitica) si se subintelege ca fiecare credincios apartine
lui Isus si este responsabil fatd de El (argumentul
aminteste de Romani 14 si 1 Corinteni 8:9, 12, 9:1, etc.,
unde se spune ca fiecare este slujitorul Domnului si da
socoteald Domnului de ce face). Iacov pune in discutie
apoi autoritatea celui ce critica - nu noi am dat Legea si
mantuirea, nu noi facem evaluarile de esenta cu privire
la altii (cf. Rom. 14:4).

Pe ansamblu, se poate spune ca Iacov isi imbraca in
limbaj legalist vederile sale despre viata noua in Hristos.
Totusi, esenta conceptiei lui despre Lege este profund
crestina, bazatd pe libertate si credinta, si, in acelasi
timp, neasteptat de paulina in unele din accentele ei.

CONCLUZII DESPRE LEGE iN NT

Se poate observa ca Legea a constituit un subiect foarte
dezb#tut incepand chiar cu predicarea lui Isus. In
evangheliile sinoptice se observa mai ales implinirea
Legii de catre Isus si superioritatea lui Isus fata de Lege,
aratata in invataturile sale care il prezinta ca fiind mai
mare decdt Moise. Superioritatea legadmantului hristic
fata de cel mosaic este evidenta in Matei si in Ioan, in ce
priveste comparatia cu Moise (inmultirea painilor,
predica de pe munte, discursul despre apa vietii, etc.). In
Ioan superioritatea se vede prin contrastul intre arhetip
si realitatea 1implinitd, intre carne si duh, etc.
Cuvantarile si actiunile lui Isus pun in perspectiva noua
rolul Legii.
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Contrastul intre rolul trecut si prezent al Legii apare
si mai bine in epistolele NT. Aici discutia este mai
nuantatd si mai spiritualizata. Problema contrastului
dintre legamantul vechi si cel nou apare in primul rand
in Romani, Galateni, 1-2 Corinteni, si Evrei.

Lege apare sub mai multe determinéari: ea era
prezentd in legi si prevederi pre-sinaitice (Eden,
Melchisedec), ea se regaseste in religia Neamurilor prin
legea constiintei sau a inimii; Legea sinaitica (care
cuprinde legi divine dar si elemente de legislatie umana);
in legamantul nou isi fac loc diverse formulari noi,
crestine: legea credintei, legea libertatii, legea Duhului
de viata in Hristos, legea faptelor, etc.; de asemenea, se
face cunoscuta si existenta unei legi si a unei inchinari
supra-sinaitice care are loc in Templul ceresc, la altarul
ceresc (inchinarea din cer din Evrei, Apocalipsa, etc.).

Relatia Lege-Hristos si antiteza Lege-Duh sau Lege-
credinta apare aproape in toate scrierile NT si imbraca
diferite forme. Se observa relatia complexa dintre Isus si
Lege (El implineste Legea dar o si depaseste). Legea si
Duhul stapanesc peste domenii diferite si ceea ce aduce
Duhul este o mantuire si o viatd noud care iese din
jurisdictia Legii. De aceea, in concluzie, nu poate fi
incurajatd o forma de crestinism in care si Legea si
Hristos pot ramane impreuna, pe acelasi plan (nici
cerintele Legii si cerintele Duhului Sfant). Iudaizantii
sunt respinsi in mod categoric. In acelasi timp, se poate
observa ca in scrisorile pauline isi face loc o interpretare
tot mai complexd, generalizatoare (universalistd) si
interiorizata (psihologizanta, spiritualizata) a Legii.

Tacov si Pavel aduc in discutie citeva aspecte
interesante cu privire la Lege: omul este implinitor al
Legii, nu datator sau critic al ei. Prin Lege, in aceste
ocazii, se intelege autoritatea divind manifestata pe
Sinai, direct, sau prin Moise, precum si voia divina
revelata prin Isus Hristos. Cu toate acestea, se scoate in
evidentd ca Legea lui Dumnezeu este adanc inscrisa in
noi gi, la nevoie, inima §i congtiinta noastra fac singure
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imagini ale Legii lui Dumnezeu. Intr-un fel, deci, Legea
este o reflectie a caracterului lui Dumnezeu, a cerintelor
Sale pentru noi, dar in acelasi timp, legea este innascuta
omului, integratd in fiinta noastra morala. Este
interesant de observat cd starea ideala a Legii nu este
cea a unei legi exterioare. Duhul sfant scrie Legea lui
Dumnezeu in inima noastria. O lege interioara dreapta,
sfanta, face ca legile externe sa devina redundante. Ea
exprima o viatd noua care tasneste in afara, ca un izvor.

Conceptia despre Lege in NT este revolutionara. Nu
doar ca Isus implineste si depaseste Legea, dar ea capata
o form4 interioars, spirituald. Intr-un fel, acesta este si
idealul Legii din VT, ciaci Dumnezeu nu o data spune ca
nu jertfele si sarbatorile il satisfac ci pocainta si
bunitatea inimii. In NT, Legea capiti forma si
intelegerea ideala dorita si anuntata in VT.



6. TEOLOGIA BIBLICA S| ESCATOLOGIA NT

Din punct de vedere etimologic eschaton inseamna
sfargit, ultima etapa a unui proces. Un alt cuvant folosit
in NT pentru sfarsit este telos, care mai inseamna si
scop, finalitate. S-ar putea incerca, deci, o definitie:
escatologia este capitolul teologic care studiaza
invatatura biblicd privitoare la evenimentele de la
sfarsitul  istoriei: @ semnele  sfargitului, venirea
Antichristului, venirea a doua a lui Hristos, ridicarea
Bisericii la cer, invierea (transformarea celor in viata),
invierea tuturor celor morti si judecata finala, formele de
eternitate (pedeapsa, fericire). Exista o escatologie
specifica VT, dezvoltatd de profetii lui Israel, si una
caracteristica NT care o continua pe cea din VT prin noi
perspective si noi date, conform revelatiei prin Isus si
prin apostoli Escatologia, un subiect dezvoltat pe larg in
teologia sistematica, are si o dimensiune care poate fi
numita escatologie biblica. Din aceste punct de vedere, se
poate observa ca diversele grupuri de scrieri din NT au
perspective coerente contindnd multe asemanéari dar si
unele nuante sau accente diferite (de exemplu, scrierile
lui Pavel si cele ale lui Ioan).

TERMENI ASOCIATI

Intre termenii caracteristici ai vocabularului escatologic
se gasesc parousia = aparitie, venirea (a doua) a
Domnului Isus; epifane — aratare sau venire; apocalupsis
— descoperire, aratare; gene = neam, popor, generatia
care nu va trece pana va veni Fiul Omului; euteos =
curand, repede. Vremea din urma, eschatonul, are doua
termene de implinire, doud perspective: una apropiata,
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prezentd, si una indepartata, viitoare. De aici, apar doua
tipuri de escatologii: o escatologie realizata (implinita
deja) si una nerealizatd (care apartine viitorului).
Escatologia realizatd inseamna ca este deja vremea
sfargitului, s-a implinit ce s-a profetit, ca lumea se afla in
mijlocul evenimentelor de pe urma, in vremea sfarsitului.
Intr-un fel, acest lucru este pe deplin adevirat: vremea
sfargitului este marcata, de exemplu, de venirea Duhului
sfant si inaugurarea noului popor al lui Dumnezeu (F.
Ap. 2; Isus a inviat si std la dreapta Tatalui, in slava,
persecutia Bisericii a inceput, oamenii primesc in dar
viata vesnica, etc.), si prin multe alte semne. Pe de
cealalta parte, escatologia nerealizati se refera nu doar
la vremea sfarsitului ci la ultimile evenimente care
incheie, practic, existenta acestei parti a istoriei, a
acestei lumi, la a doua venire, la judecata finala, la
imparatia vesnica, etc.

PERSPECTIVE ESCATOLOGICE iN VT

Scriptura se referd la viitor in numeroase texte, dar
aceste referinte se ocupd de un domeniu larg de
evenimente, de perioade, si pot include o anumita
nedeterminare. De exemplu, in Geneza este promisa
venirea lui Mesia, care i va elibera pe oameni de blestem
si va zdrobi capul sarpelui (al Satanei). Actiunea aceasta
are partial loc la intruparea Domnului Isus, la Cruce si
Inviere, dar si la momentul decisiv al ultimei infrangeri,
definitive a Diavolului si a aliatilor sai, la cea de a doua
venire a lui Isus. Profetia pare sa le uneasca pe
amandoud intr-o singura perspectivd, cu nuante. Apoi,
Moise vorbeste despre un prooroc asemenea lui care va
veni, candva, intr-un viitor indepartat (Deuteronom
18:15-18; un urmas evident este Iosua, dar este limpede
ca Moise nu se refera la acesta, in primul rand, ci vizeaza
o altd persoanid mesianicd, cineva mai indepartat).
Faptul ca Moise priveste in viitor, la distanta apreciabila,
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transpare si din alte detalii, de exemplu, el vede ca
poporul va ajunge in exil pentru ca este un popor
incdpatanat (800 de ani inainte de intamplarea sa pe
scena istoriei). Intr-un alte exemplu, Balaam ii spune lui
Balac profetia sa despre Mesia, cel vazut ca ,o0 Stea care
se ridica din Iacov”. Ca si in cazul lui Moise sau in cel al
lui Adam, si aici profetia pare sa aiba doua planuri de
implinire.

In afari de cei amintiti, cei care profetesc despre
vremea sfargitului sunt atat profetii din exil (Daniel,
Ezechiel), cat si de dinainte de exil (Isaia, Amos), etc.
Isaia proroceste pozitiv, proroceste pedeapsa dar si
intoarcerea poporului (el este un profet iubit de evrei
pentru ca vorbeste de Mesia si despre restaurare in
termeni foarte sugestivi, pozitivi). Printre notiunile
folosite de profeti se pot gasi urmaétorii termeni: Robul
Domnului, Mesia, Imparatul lui David, Tmpéré’gia lui
Dumnezeu, Ziua judecatii, Ziua aceea. Isaia foloseste
imagini idilice: mielul si leul vor sta impreuna. Ezechiel
face o harta a istoriei despre razvratiri, lupte,
restaurarea lui Israel, viziunea din vale oaselor. Amos
vorbeste cu precddere de judecata si pedeapsa, dar are si
un mesaj positiv, desi redus ca intindere. Apare
invatatura ca venirea lui Mesia va fi pregatita, anticipata
de venirea lui Ilie, cf. Maleahi (Ioan Botezé&torul).
Perspectiva este aici, din nou, dificil de conturat: Ilie
vine inainte de prima venire a lui Mesia sau inainte si de
cea de a doua venire? Sau vremea sfarsitului cu llie, la
prima venire a lui Isus (la intrupare) si continua pana la
cea de a doua venire, cand este timpul judecatii.

EVANGHELIILE NT DESPRE ESCATOLOGIE

Domnul Isus a adus restaurarea Impéiritiei lui
Dumnezeu sau inceputul acestei restaurari. Semnele
acestei restaurari sunt multiple: alungarea duhurilor
rele; autoritatea asupra demonilor manifestata inainte de
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moarte, dar si dupa inviere; autoritate asupra bolilor;
putere asupra naturii; putere asupra mortii; iertarea
pacatelor; venirea Duhului Sfant intr-un mod in care nu
a mai venit inainte; inceputul Bisericii i vestirea
evangheliei.

Cele patru Evanghelii mentioneazd aproape cu
aceleasi cuvinte mesajul lui Ioan Botezatorul: Matei 3:1-
12; Marcu 1:8; Luca 3:9-17; Ioan 3:22, 1:19-28. Mesajul
lui Ioan: va veni Mesia si va boteza cu Duhul Sfant si cu
foc, va aduce cercetare, vreme de har, de judecata (foc).
Lucrarea de innoire si de judecatd nu pot fi luate separat
(hendiada = doua idei care sunt luate impreuna, care nu
au sens separat in cadrul comunicarii). De ex. Bunitatea
si Credinciogia lui Dumnezeu reflecta un singur lucru,
caracterul sfant al lui Dumnezeu pe care te poti baza.
Semnul judecatii este intarit: Isus are lopata si va infinge
lopata la radacinile copacilor, vine si judece poporul
Israel si sd vadd dacd a adus rod sau nu (Isaia 5).
Eschatonul este prezentat insd cu accente diferite in
sinoptici si loan.

Escatonul si evangheliile sinoptice

In unele texte, Matei 24:25, Luca 21, Marcu 13, se
vorbeste despre a doua venire a Fiului Omului si o alta
judecata a lumii, a lui Israel. De aici retinem ca: Venirea
Fiului Omului si Judecata sunt considerate foarte
apropiate, neasteptate, si se creaza impresia ca din cauza
cd nu stim cand se va intadmpla, venirea este foarte
aproape. In Matei 24:36 se subliniazi nevoia de veghere.
Judecata se exercitd asupra lui Israel. Judecata este
asupra intregii lumi. Texte care vorbesc despre judecata
care vine repede: Matei 13:35, 24:27,36, 25:13, Luca
21:32. Judecata apare iminenta si sfarsitul la fel, putem
vorbi despre iminenta sfarsitului. Pe de alta parte, sunt
si texte care spun ca exista o asteptare pana la Judecata:
Matei 25:19 Pilda talantilor. Matei 10:23 este inca ceva
de facut, nu a inceput persecutia. Matei 16:28, Marcu 9:1,
Luca 9:27. Textele spun cd Judecata vine imediat,
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repede. Despre care Judecatd asupra lui Israel este
vorba: despre una finala sau despre una intermediara? Si
una si alta.

Se observa ca in Evangheliile sinoptice apare o
escatologie nerealizata: ramane de asteptat venirea
Fiului omului a doua oara, ca judecator. A doua venire nu
este insa un termen care se gaseste in NT (este vorba de
o alta venire decat cea a intruparii). Se foloseste insa
termenul parousia, epifaneia, apocalypsis, adica aratare,
venire, ivire, descoperire (cf. 1-2 Tesaloniceni). Venirea
Fiului Omului este vestitd prin: semne in cer si pe
pamant, razboaie, foamete, persecutie, cutremure (Matei
24, Marcu 13:7-9, Luca 21:10- 12), profeti falsi (Marcu
13:6-22). O degenerare a mediului (Luca 21:8), o situatie
de criza. Totusi, semnul venirii este mai ales predicarea
Evangheliei la toate popoarele (Matei 24:14, 26:13,
Marcu 13:10, 14:9). Sunt semne in cer: intunecare
soarelui si a lunii, stele care cad (Matei 24:29-30, Marcu
13:24-26, Luca 21:25- 26). Uraciunea pustiirii in Locul
Prea-Sfant (Luca 21:21) are o perspectiva dubla, un viitor
apropiat si un viitor depirtat. In evangheliile sinoptice
eschatonul nu este un eschaton realizat.

Evanghelia dupa Ioan

Escatologia lui lIoan este un exemplu clasic de
escatologie realizatd. In evanghelie, Ioan nu d& mult loc
discursurilor apocaliptice despre viitor ci mai ales
afirmarii prezentei sfarsitului, atunci si acolo, prin Isus,
in Israel.

De exemplu, Ioan 15 vorbeste despre o rdmanere in
prezent, in Isus. Duhul Sfant le va da ucenicilor ce sa
spunda. Vorbeste si despre persecutie, timpul sfarsitului a
si venit. Vorbeste despre viata vegnica foarte mult.

In ce priveste judecata, intr-un sens, ea are loc in
prezent: 3:18, 12:31. Exista insa si o venire viitoare: 14:3;
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18:28 lasa sa se inteleaga ca va trece un timp. Ziua din
urma, de apoi: 6:39,40,44,54.

In Ioan 11 apare discutia dintre Isus si Marta. Marta
si altii care au stat prin preajma lui Isus au priceput ca
va avea loc invierea (11:24). Ioan 6 va fi o zi de apoi, cand
are loc invierea si judecata.

In 1 Toan 2:18 se intalneste mai ales o escatologie
realizata: antihristii sunt multi, au venit deja. 1 Ioan 3:2
cuprinde o perspectiva nerealizata, viitoare: evanghelia
post-modernista a lui Ioan, care afirma ca nu stim ce vom
fi, ce vom deveni.

In 2 si 3 Ioan nu se vorbeste despre venirea Domnului
Isus in mod expres. Ioan este mai spiritual, vorbeste
despre o judecata de acum, dar ca vremurile vin si vor
aduce o judecatd. In 1 Ioan apare ideea de Anticrist.
Profetii falsi sunt amintiti si in sinoptici. Apare o usoara
elaborare in directia intelegerii semnelor si venirii
Domnului Isus in 1 Ioan, dar este pastrat si loc de mister,
ca nu stim cum va fi (1 Ioan 3:2)

Teologia lui Pavel despre escatologie

Pavel este un autor carismatic care pune accent
deosebit asupra viziunilor. padna la Pavel veacul acesta
era prezentul (perioada istoriei prezente pana la
judecata), iar veacul viitor cuprindea perioada istoriei
dupa ziua judecatii. yom hayah = Ziua aceea si yom
Adonai = Ziua Domnului sunt concepte din VT. Se pare
cad Pavel porneste de la schema de mai sus, dar o
revizuieste: Epoca prezenta este pana de la prima venire
a lui Hristos, moarte si inviere, pana la cea de a doua
venire; iar veacul viitor este de la a doua venire (aparitia
pe nori a Domnului Isus) incolo. Veacul de acum contine
prezentul si tot ce se intampla intre cele doua veniri ale
lui Isus. Prezentarea conceptiei escatologice este
contextualizata in contextul fiecarei scrisori sau epistole.
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Epistolele care vorbesc despre veacul viitor sunt: Romani,
1-2 Corinteni, 1-2 Tesaloniceni, 1-2 Timotei.

1-2 TESALONICENI

1  Tesaloniceni  4:1-5:11.  Contextul bisericii
confruntarea cu erezia cd Domnul a si venit deja si ca
credinciogii nu vor mai muri. Intristarea ca pentru cei
morti nu mai este nici o sperantd. Pavel le spune ca
venirea Domnului are loc pe neasteptat si duce la
invierea celor morti si transformarea celor vii (in aceasta
ordine). In 4:15,16,17 apare conceptul biblic despre ripire
sau ridicare fortata la cer, ca sa il intAmpinam in aer, pe
nori, pe Isus. Pavel nu vorbeste despre necazul cel mare,
etc., care de obicei insotesc conceptul modern despre
rapire. Este conceptul modern despre rapire unul biblic?
In 5:1 Pavel refuzi sia vorbeasci despre perioade
conceptia lui Pavel subliniaza surpriza si caracterul
neasteptat. 5:1 ar putea include si perspectiva
dispensationalistd, dar cu multa imaginatie. De fapt,
totusi, Pavel se concentreaza in 1 Tesaloniceni asupra
evenimentului venirii propriu-zise a Domnului, ca sa ii
incurajeze pe ucenici.

2 Tesaloniceni reia discutia despre venirea Domnului
si pomeneste de Ziua Domnului (cf. Amos). Se arata si
invatatura ereziei in 2:2, conform céreia unii credeau ca
Ziua Domnului a si venit si, de aceea, incepeau sa
traiasca in neoranduiala (lene, lipsd de orientare, chiar
lipsd de sfintenie). In 2:8 este pomenitd venirea omului
nelegiuirii, a impotrivitorului, a adversarului, a celui ce
este fiul distrugerii (Antihristul este un titlu folosita de
Ioan). Nu se spune nimic despre originea lui. In esents,
este in legatura cu puterile intunericului, cu Satan. Este
caracterizat prin fortd si minuni neobisnuite, prin
initiativa (se arata, se dezvaluie singur) si ca victima (va
fi aratat drept ce este, de Dumnezeu, si nimicit). Pavel ne
comunicd cad Iinainte de venirea lui Hristos se va
manifesta spiritul de impotrivire. Pavel are o conceptie
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apocaliptica care se potriveste bine (chiar daca nu foarte
bine) cu Apocalipsa lui Ioan (in orice caz, el scrie mult
mai putin despre aceste evenimente, nu este loc si timp
sa vezi daca se potrivesc sau nu; observatia este ca se
potrivesc destul de bine): el vorbeste despre rapire,
sunetul de trambita, ardtarea omului faradelegii,
interventiile lui Dumnezeu pentru nimicirea rautatii, etc.

1-2 CORINTENI

Biserica era confruntatd cu neintelegerea vietii in
biserica si, implicit, a vietii in general. De aceea, nu este
de mirare ca existdi mai multe lucruri de lamurit cu
privire la asteptarea venirii Domnului.

1 Cor 7:1 arata ca Pavel simte venirea Domnului ca pe
un eveniment apropiat si recomanda crestinilor, daca se
poate, sa nu se casatoreasca, dar in 7:29-31 explicd mai
concret acest lucru (Pavel nu interzice cé&satoria,
dimpotriva; el da doar niste sfaturi in aceasta privinta, si
este clar in aceasta privinta).

1 Corinteni 15 este un adevéarat tratat cu privire la
inviere. Raspunde ereziei potrivit careia oamenii nu mai
invie. Pavel dovedeste ca existd o logica a invierii. Un
singur contra-exemplu existd (Isus Hristos) si acesta
dovedeste ca exista invierea si ca e posibila. Apoi,
Dumnezeu, Cel ce a inviat pe Isus ne va invia si pe noi, la
sfarsit.

15:20-28 Etapele invierii (cf. perioada pe care o traim
acum).

15:35-58 Modalitatea invierii, o noua biologie, o lume
diferita, spirituald, in contrast cu cea de acum,
predominant fizica, naturala. Lumea admite mai multe
feluri de organizare a materiei; existd trupuri ceresti,
pamantesti, spirituale, care se desosebesc intre ele.
Natura Domnului Isus ca al doilea Adam (42-49).
Invierea mortilor.

Spre deosebire de Ioan, care descrie sfarsitul ca pe un
dezastru, in Apocalipsa, Pavel are imagini cu precadere
pozitive. Cum s-a mentionat insd existd un anume
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paralelism intre cele doua descrieri (trambita, inviere,
arhangheli sau voci de arhangheli, ridicare la cer, ivirea
celui nelegiuit, existenta unei periodizari, etc.). Totusi,
Pavel vorbeste cu precddere despre evenimentele de la
sfarsit, din ultima etapa legatd de venirea lui Isus, nu
despre ce va fi pana la sfarsit.

RomANI

In capitolele 9-11 vorbeste despre ramaésita lui Israel si
ce se va intdmpla in istorie. Poporul Israel nu iese din
scena istoriei. Nu se intelege cd poporul Israel este
altceva decat Biserica, ci cd intrd in randul celor
mantuiti. Revenirea lui Israel inseamna un har gi mai
mare. Intoarcerea lui Israel ar putea s coincidi chiar cu
momentul invierii. Orice ar fi Biserica, Dumnezeu a
inceput cu Israelul. Natura contextualizata a teologie lui
Pavel: Raspunde nevoilor Bisericii. Le prezintd mersul
global al Bisericii. Le spune cd evreii nu trebuie
dispretuiti si nici Neamurile. Israel nu a iegit de tot din
scena istoriei méantuirii, va reveni si va fi o bucurie
pentru toti. O datd cu aceasta, aduce si ideea de
predestinare.

Epistolele Pastorale

Scrise prin 62-64, 1 Timotei si Tit. 2 Timotei in 66-67,
inainte de a muri. Un mesaj care cere crestinului sa
astepte pentru o perioadd mai indelungata. Spre
deosebire de celelalte epistole care vorbesc despre inviere
si Intoarcerea lui Israsel, aici accentul cade pe ce trebuie
sa faca crestinul pana la venirea Domnului. 2 Timotei 2
Pavel il indeamna pe Timotei s se comporte ca un ostasg
care are de suferit, versetul cu care incheie este un crez.
Daca rabdam, vom imparati impreuna cu El. Daca nu
rabdam in credinta si El se va lepada de noi, dar asta nu
inseamni pierderea mantuirii. In 2:12-13 El riaméane
credincios pentru mantuirea oamenilor, dar poate
insemna si ca El este credincios i isi tine promisiunile si
se va lepada de cel ce nu rabda este greu de explicat ce
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poate insemna. In 2 Timotei 3 vorbeste despre vremurile
din urma. Vremea din urma a inceput o datd cu moartea
si invierea lui Hristos, asa cd si acum ne aflaim in
vremurile din urma. Pavel aplica aceste imagini timpului
lui: in vremurile din urma vor veni... acest pasaj are
paraleld in Romani. Pavel pune accent asupra intoarcerii
lui Hristos: asteptarea, perseverenta si marturisirea
credintei intr-o societate in care credinta se strica in
continuare

Imnuri la Pavel: Coloseni 1:15-20. Istoria omenirii de
la inceput pana la sfarsit. Dumnezeu a vreu sa impace
totul cu sine. Se refera la jertfa Domnului Isus si invierea
Lui, dar poate fi si o prefigurare a venirii Lui. Filipeni
2:5-11 este vorba despre invierea Domnului Isus, dar si o
prefigurare a finalului. 1 Corinteni 13 este o imagine care
prezintd suprematia dragostei si sfarsitul veacului
prezent, a modului de desfagurare a vietii in prezent.

CoNcLUZII LA PAVEL

Pavel foloseste o impartire obisnuita in gandirea
evreiascd, cu o schema in doud etape: veacul trecut si
veacul viitor. Dar in functie de epistold, are mai multe
variante de a prezenta aceste etape. Se refera la istorie
din punct de vedere apocaliptic. Teologia lui Pavel despre
vremurile din urma este contextualizata la bisericile la
care scrie epistola. Temele sunt fie misiunea, soarta lui
Israel si rolul lui in planul de mantuire, diversele erezii
despre inviere. Vocabularul lui Pavel este foarte bogat in
ce priveste invierea: foloseste termenul de anastasis (=
inviere, ridicare) i egheiro (= a se ridica), dar nu trateaza
in toate epistolele aceasta tema, ci numai in cele in care
apar erezii cu privire la venirea Domnului. Mantuirea
este un proces care implica si invierea lui Hristos, dar
pana atunci sunt necesare sfintenia gi rdbdarea. Un rol
deosebit in teologia asteptarii il are suferinta. Se observa
expresiile: a fi mantuit deja si a astepta mantuirea.
Pavel, fie metaforic, fie literar, vorbeste despre
posibilitatea ca in acest timp de asteptare cineva sa fie
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ingelat, sd cada din har, dar nu mentioneaza pierderea
mantuirii. Pavel subliniazd cu claritate posibilitatea
falimentului in viata credinciosului. In final vorbeste
despre venirea Domnului. Se aseamani cu loan cand
vorbeste de sunetul trambitelor, omul nelegiuirii, nori,
aspect global, etc. Pavel nu vorbeste mult despre etape, ci
aratd ca mantuirea pentru el este un tablou foarte viu. Se
pare ca Pavel stie mai multe despre venirea Domnului,
dar, dintr-un motiv sau altul, Dumnezeu nu l-a inspirat
sa scrie mai mult despre aceasta; cu toate acestea, ce
avem in Scriptura, este suficient. Poruncile si avertizarile
lui Pavel sunt foarte serioase. Aratarea lui Isus trebuie
sa fie asteptata in sfintenie, cu o bund maéarturie inaintea
lumii.

Evrei despre escatologie

Epistola catre Evrei incurajeaza crestinii evrei sa
ramana langd Hristos, s& nu se intoarca la Lege.
Conform lui A. Vanhoye epistola are o orientare
escatologica evidenta, care std la baza paralelismului
structural al mesajului:

Introducere (1:1-4)

A. Isus, ingerii Si vesnicia (1:5--2:18, escatologie)

B. Isus este marele preot (3:1--5:10, eclesiologie)

C. Isus este jertfa si preotul necesar (5:11--10:39, jertfa)
B’. Nevoia de credinta, rabdare (11:1--12:13, eclesiologie)
A’. Sfintenia si lumea viitoare (12:14--13:19, escatologie)
Concluzie (13:20-25).1

In altd ordine de idei, in 6:1-2 regiisim teologia lui
Pavel (cf. 1 Corinteni 14): invierea este esentiald pentru
motivatia eticdi a crestinilor. Conform Evrei 6
fundamentul vietii noastre de credinta este invierea.

1 A. Vanhoye, Structure and Message of the Epistle to the
Hebrews (Rome: Pontifical Biblical Institute, 1989).
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Tema invierii beneficiazi de diverse referinte. In
legatura cu bariera mortii existd referiri la ingeri si
duhuri slujitoare (1:14), referiri la gloria cereasca (2:10,
3:3). In 9:27 se arati cd oamenilor le este dat sd moara o
singura data - cauzalitatea si limitarea vietii omenesti in
planul lui Dumnezeu neaga puternic invatatura despre
reincarnare. In 2:14, 15 invierea si venirea sfarsitului
este o izbavire din robie. Capitolul 12 face referiri la
existenta celor credinciosi dupd moarte. Martorii din
12:1-2 pot fi interpretati in doué feluri: (a) din punct de
vedere al mesajului literar, al argumentului retoric (ei
sunt martori in textul literar, in exhortatia autorului fata
de destinatar) si (b) ca mesaj doctrinar specific (adica ei
sunt martori in mod direct, obiectiv pentru ca ne privesc
din cer — aici autorul foloseste imaginea stadionului, a
competitiei sportive). Cei care au murit in Hristos
asteapta invierea, dar, in acelasi timp, ei sunt martorii
trairii noastre. Imaginea lumii noi este amintita si la
sfargitul capitolului. In 12:26, credinta ci am primit o
mantuire care nu se clatind este un motiv pentru
inchinare si o traire etica.

1-2 Petru, Iuda, despre escatologie
1-2 PETRU DESPRE ESCATOLOGIE

In cele doui epistole ale sale afirmi existenta vietii
dupd moarte si venirea judecitii. Incepe cu imaginea
mantuirii pastrate in cer pentru noi (1 Petru 1:4)
Dumnezeu are o méantuire pastratd in cer, aceasta este
descrisi ca o bogitie. In paralel cu aceasta, noi suntem
paziti, nu numai mostenim mantuirea. Vom dobandi la
sfarsit mantuirea nu inseamna ca atunci vom fi mantuiti,
ci cd deja am intrat in cursa. 1:7 mostenirea si credinta
noastra este purificata prin incercari pana la aratarea lui
Isus Hristos implica asteptare. 2:11-12 viata noastra si
purtarea etica. 1:23-25 ideea invierii. Hristos a fost
omorat in trup, dar a fost inviat in Duh. In 4:5-7 Isus
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merge in Duhul ca sa le vesteasca evanghelia duhurilor
din inchisoare, care au fost razvratite odinioarid, in
perioada potopului, si, dintr-un motiv sau altul, le aduce
o veste de mantuire (identitatea acestor duhuri este
neclara: ele pot fi duhurile oamenilor osanditi la potop,
carora li se vesteste spre stiintd evanghelia, sau ale
oamenilor pocaiti in ultimul moment, in timpul
potopului, cédrora li se vesteste acum spre bucurie
evanghelia mantuirii asteptate; aceste duhuri reprezinta
duhuri deztrupate care asteapta invierea si imbraicarea
cu un trup, fie spre judecata si osanda, fie spre glorie;
faptul cd sunt in inchisoare suna deja a pedeapsa, deci
Isus proclamé evanghelia dar nu spre mantuirea lor. In
acelasi timp, in masura in care “inchisoarea”, fulake,
poate insemna doar un echivalent al seolului evreiesc, a
locuintei mortilor, a hadesului grecesc, sau elino-crestin,
textul poate vorbi despre cei pocaiti in ultima clipa, iar
vestirea evangheliei este una spre mantuire, asteptata de
toti acestia).

2 Petru 2:4-11 contine argumentul cd Dumnezeu fii
pedepseste si azi pe necredinciosi cum a pedepsit si
lumea din vremea lui Noe. Dumnezeu pedepseste si acum
pe ingeri, aici avem de a face cu combinatie de gandire
greceasca si evreiasca. Capitolul 3 vorbeste despre lumea
care vine, si in care Dumnezeu nu doreste sad piara
nimeni. 3:10 ziua aceea va veni. 2 Petru pare sa fie scris
tarziu, nu se stie dacad este scrisd de Petru sau de un
secretar de al lui. In 3:8 se afirmai clar ci nu se stie cand
vine Domnul (probleméa adiacenta: cine ca fi salvat? ce
inseamna ,,luati” sau ,,lasati”? salvati sau luati de ape, ca
in vremea lui Noe?).

IUDA DESPRE ESCATOLOGIE

Epistola lui Iuda se aseaméana cu 2 Petru dar este mult
mai scurtd, aproximativ jumétate din Epistola lui Petru.
1:5-9 iegirea din Egipt ca imagine pentru zilele din urma.
Ordinea recapitularii pedepselor exemplare este diferita
de ordinea acelorasi argumente in 2 Petru (ingeri, Noe,
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Sodoma). Este foarte posibil ca 2 Petru si Iuda sa faca
parte dintr-o predicare obisnuitd in vremea respectiva,
din partea apostolilor, dintr-un fond comun de predicare,
un indemn la asteptarea venirii Domnului si la
delimitarea de credinciosii prefiacuti, de imoralitate, un
indemn la sfintire, la incurajare in mijlocul persecutiilor.

Apocalipsa despre escatologie

In capitolul 1 Domnul Isus este prezentat intr-o stare
slavita. El este om deplin dar este imbréacat si patruns de
o glorie dumnezeiasca. Este prezentat ca Isus cel slavit
care conduce Biserica (in acelasi timp, in Apocalipsa este
evident transferul de limbaj divin: limbajul folosit pentru
descrierea lui Dumnezeu Tatél, este in cele din urma
folosit cu privire la Isus — de exemplu, titlul ,alfa si
omega”).

SUPORTUL LITERAR

Imaginea de baza a schemei dupa care se desfasoara
Apocalipsa este ca o slujba cereasca, in Templul ceresc,
aduce prin momentele ei judecata pamantului. Un numar
de ingeri din locurile ceresti se inchina lui Dumnezeu,
impreuna cu cei 24 de batrani si alte fapturi, si in timpul
acestei inchinari se realizeaza diversele actiuni de
pedepsire a oamenilor necredinciosi, a ingerilor cazuti,
etc. Cu alte cuvinte, istoria pamantului si etapele ei tin
de deciziile si actiunile din acestei inchindri care se
desfdasoara in cer. Tabloul acesta este completat de
diverse alte viziuni si de actiuni directe ale lui Isus, ca
Fiu al Omului. Perspectiva Apocalipsei este una larga, ea
include imagini, viziuni despre ultimile etape din istoria
paméantului in prezentarea mai generala a judecatii de
ansamblu a pamantului si a lucrarii mesianice (cf. cap.
12 si istoria lui Mesia, adica a lui Hristos).

In 6:9, avem o imagine apropiata de Evrei 12: martorii
ceresti care observa istoria pamantului, viata noastra,
participd la deciziile din ceruri. In Apocalipsa imaginea
este celebra, acestia sunt martorii care stau sub altar si
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asteapta dreptatea lui Dumnezeu (Apoc. 7:9, o multime
care sta si asteapta).

Judecata lumii se desfiasoara progresiv, gradat, in
etape care distrug o treime, doua treimi, respectiv
intregul pamant si formele de viata de pe cuprinsul sau.
Judecata incepe, astfel, cu masuri preliminarii (pecetile),
apoi trece la etapa a doua (trdmbitele), dupa care vine
judecata finald (adusa de potirele méniei). Etapele si
progresia denota har si timp de pocainta, dar, din pacate,
omenirea razvratitd nu se pocaieste.

CARACTERISTICILE LUMII IN ETAPA PREMERGATOARE JUDECATII

Se observa ca judecata este exercitata asupra unei
lumi initial prospere, dar corupte, care traieste punand
accent mare pe circuitul mondial al marfurilor (Babilon).
Babilonul reprezinta o capitald mondiala, simbol al
unificarii economice si poate indica orice capitalda ajunsa
la acest rang, sau, in extremis, orasul propriu-zis al
Babilonului, care a ajuns si cunoascd o prosperitate
unica.

Societatea dominatid de Babilon practicd un ocultism
dezvoltat si exclusivist. Comunicatiile acoperda bine
planeta, astfel incat, la moartea celor doi martori
credinciosi intregul pamant ii urmareste trei zile si vede
si invierea lor. Mesageriile sunt bine dezvoltate (oamenii
isi trimit daruri si felicitari cu ocazia mortii celor doi
martori credinciogi). Viata politicd este unificatd sub
conducatori influenti, puternici, si este imbinata cu
elemente de conducere religioasia. Existd o participare
clard a duhurilor rele in ultimii ani de razvratire ai
pamantului, la istoria rézvritirii omenesti. In capitolul 9
sunt eliberati ingerii din Adanc (din inchisoarea
temporara a Adancului) ca si contribuie la ingelarea
definitiva, finald, a celor necredinciosi. Ingerii acestia
cazuti s-au specializat pe distrugere si au nume care
reflecta lucrul acesta (Abadon, Apolion).

Problema pecetii si a contrafacerii poporului lui
Dumnezeu. In Apocalipsa, primii care primesc pecetea
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sunt cei credinciosi (o primesc pe mana dreaptd si pe
frunte). De fapt, acolo este vorba despre credinciosii din
numaéarul celor 144 de mii. Oricum, ei sunt primii
pecetluiti. Rezulta ca Diavolul incearcd mai tarziu sa
contrafaca alegerea unui popor sfiant si pecetluirea lui de
catre Dumnezeu (bineinteles sd dobandeasca un control
total asupra oamenilor). Diavolul vrea sa pecetluiasca si
el pe cei care ascultd de indemnurile lui. Perspectiva
unirii spirituale intre Diavol si cei care il urmeaza, dupa
cum Dumnezeu este unit spiritual cu cei credinciosi, este
infricogsatoare. Lumea va fi radical alertata ca se
intampla ceva neobisnuit, ceva rau. Civilizatia sufera o
mare prabusire economica, sociala, precum si o catastrofa
ecologicia. De aceea, se ridica impotriva lui Dumnezeu
printr-o actiune de razvréatire suprema, care insd este
nimicita de Dumnezeu.

Imaginea lerusalimului ceresc reprezinta solutia lui
Dumnezeu pentru societatea omeneascid, iar cerul si
paméantul nou, solutia divina pentru Universul nostru.
Civilizatia finala, din vremea cerului nou si a pAméantului
nou este, astfel, una citadind. Ea se afld in contrast
puternic, implicit, cu civilizatia citadina a Babilonului, cu
care are mai multe puncte de comparatie, de exemplu
templul (tronul) in mijloc, un rau (Eufratul) de-a lungul
ei, gradini, ziduri si porti, etc.

INTERPRETARILE MILENIULUI

Mileniul reprezinta o tema importanta in Apocalipsa.
Este, in mod evident, un mod de a vorbi despre testarea
(ingelarea) omenirii i despre victoria finald a poporului
lui Dumnezeu. El poate insemna 1000 de ani efectiv sau
poate reprezenta domnia vesnicd a celor mantuiti.
Perspectiva divina, biblica, asupra timpului este foarte
elastica, are o anumita relativitate: 1000 de ani sunt ca o
zi si 0 zi ca 1000 de ani. In acest context, se poate pune o
intrebare interesanta: cine simte cei 1000 de ani, ca 1000
de ani, existd si persoane pentru care ei trec ca o zi?
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Cum se simte aceasta perioada de céatre cei care
imparatesc cu Hristos, sau pentru cei de pe paméant?

Intelesul celor 1000 de ani este legat si de
interpretarea celor doua morti, moartea intai si a doua, si
a celor doué invieri, invierea dintai si cea de a doua. Ce
inseamna moartea intai si ce Inseamnéa moartea a doua:
Prima inviere este invierea cea buna, spre mantuire. O
interpretare alternativa afirma ca prima inviere este
invierea credintei... experimentatd pe pamant. Atunci,
aici am avea de a face cu o a doua inviere, a trupului. A
doua inviere este invierea cea rea ca sia ai parte de
judecatad (conform celor de mai sus, aceasta ar putea fi
cea de a treia inviere).

In acelasi timp, tot in legéiturd cu interpretarea miei
de ani, se poate pune intrebarea daca existd doua
razvratiri ale popoarelor lumii, ingelate si conduse de
Diavol, una inainte si una dupa mia de ani, sau exista un
singur eveniment vazut de doua ori?

Apocalipsa foloseste un limbaj simbolic si prezinta
judecata lui Dumnezeu asupra lumii. Apocalipsa se
incheie cu victoria celor care il asteapta pe Domnul Isus.
Lucrurile care sunt scrise in aceasta carte sunt o
revelatie si nu putem completa cu nimic simbolurile
folosite. Le acceptdm agsa cum sunt si asteptam
iluminarea. Daca nu le intelegem, nu le fortam si nu le
limitam intelesul.
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Anexa 1. NT si titlul Fiul lui Dumnezeu

Fiul lui Dumnezeu, fiii lui Dumnezeu, 0 vloc Tou B:ou, ol
viot Tou Bgou

Matei x 10 (plus 5 implicite)

[Implicit, un inger zice despre Isus (Fiul omului, Fiul lui
Dumnezeu): Matei 1:23]

"18ou 1 TTopBEvoc eV yooTpl EEel Kol TEEETa VIOV, Kol KAAECOUGIY
TO Ovoua auTou ~ Eppavoun), o eoTiv uebepunveuopevoy el nucdv
0 Beoc.

Diavolul, despre Isus, la ispitire: Matei 4:3

Kol mpoceN8cov o merpalov €imev autd, E1 vioc €1 Tou Beov, eime
€’ < ’ v Q) 4

va ot Aifot ouTol GpTOl YEVWVTAL.

Idem, Diavolul, la ispitire: Matei 4:6

\ ’ b ~ ) €\ > ~ ~ / \ /
kai Aeyer outw, Ei uioc €1 Tou Beou, Bake oeovTov KaTw:
yeyponTTou yap OTl TOIC ayye)\om oUTOU EVTEAEI TN rrspl ooU Katl
ET XEIPWV GPOUGIV Ot, UNTTOTE TTpookoyne mpoc Atbov Tov Toda
oou.

[In general, Isus despre credinciosi: Matei 5:9]
HOKApPIOL Ol E1pTVoTIolol, OTI auTol uUtol Bsou kAnbnoovTa.

Demoni, despre Isus: Matei 8'29
Kol l(Sou EKpO(ﬁO(v )\EYOVTEQ Tl nuiv ka1 ool, Ul Tou Beou- HABec
8¢ TPO Kalpou Poacavical NUAE.

[Matei 11.27, Fiul 1mphclt (F1ul si Tatal )]

Kol ou6$1g snlylvcoOKsl TOV UIOV £l un o 1T0(Tnp, oude Tov 1T0(Tsp0(
TiS E]TlYl\)COOKEI €l Un O Ulos Kol @ eav PouAnTol O ulos
amokoAuat.

Marturia ucenicilor, in barca, despre Isus: Matei 14:33
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ol 8 £V TG Aol TPOCEKUVNOOV aUTG AfyovTes, ~AANB&C Beou
€\ 5
v1oc €.

Marturie, Petru, despre Isus: Matei 16:16
amokpifelc 8¢ Ziucov TTeTpoc €1mev, 2U €1 0 XPIOTOC O UIOG TOU
Beou Tou favToc.

[Matel 17 5, Schlmbarea la fa‘ga 1mp1101t Tatal]
oumg EOTIV O UIOS HOU O OyGTMNTOS, &V O EUSOKNOO: OUTOU
OKOUETE.

[Matei 24.36, ziua aceea, stie doar Tatal, implicit]
TTept 8¢ Tns nuepos ekelvns kal wpas oudels oldsv, oude ol
ayyeAol T3V oUpaveIV, oUSE O UL0S, €1 UM O TTOTT)P MOV HOVOS .

Acuza’gii marele preot privitoare la Isus: Matei 26:63
Kol O Gpxiepeuc €imev auTe, EEopkiled oe koo Tou Beov Tou
CdVTOC va MUV E1TME €L 0 €1 0 XPLoToS O UloG Tou Beou.

Acuzatii si batjocura, la cruce, iudeii despre Isus: Matei 27:40
kol Aéyovtec, O kaToAUwV TOV VOOV Kol EV TPICIV THEPXIC
<,)’u<\060u63v, OMOOV CEQUTOV, £l Uloc €1 Tou Beov, [kal] kaTafnb
QTTO TOU OTOUPOU.

Acuzatii si batjocura, la cruce, iudeii despre Isus: Matei 27:43
mémoifev el Tov Beov, pucacBuw VUV €1 BENel aUTOV EITTEY YOp OTI
Oc0oU 1l VI0G.

Marturie, centurionul roman despre Isus: Matei 27:54

“O 8¢ EKATOVTOPXOC KOl Ol MET- GUTOU TNPOUVTEC Tov  Inoouv
'80VTEC TOV GOElopov kol Ta yevopeva  edoPnbnoov  ododpa,
AéyovTtee, " AAnBcc Beou uloc fiv ouToc.

[Matei 28.19, formula trinitara, implicit]

4 ’ ’ \ b4 ’ b \
mopeubevTtes pobnTtevoaTe movta To €Bvn, BamTilovtes ouTous
€15 To ovoua Tou TMatpos kai Tou YioU kal Tou” Aylou TTveuuatos

Marcu x 5 (plus 3 implicite)

Prezentare directd a evangheliei, a lui Isus: Marcu 1:1
" Apxm Tou euayyeAiou  Inoou XpioTou [uiou Beou].
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[Implicit, Dumnezeu Tatail, la botez, Marcu 1.11, marturia lui
Dumnezeu Tatal]
OU €1 O UIOS POV O Oy TNTOS, EV 0Ol EUSOKNOW.

Demoni, la aruncarea afara din cei bolnavi: Marcu 3:11

Kol T TVeUpoTo To  akGBopTa,  OTaw  auTov  eBecdpouv,
TPOCEMITITOV QUTE Kol ekpalov AEyovTec OTI 2U €1 O UIOC ToU
Beov.

Demoni, la iegirea dintr-un demonizat, despre Isus: Marcu 5:7
ko1 kpa€ac dowvn peyoAn Aeyet, Ti gpol kal ool, ~Incou vl Tou
Beou Tou uloTou. opkilew ot Tov Beov, un ue Pacavione.

[Implicit, Dumnezeu Tatal, schimbarea la fata, Marcu 9.7]
T 14 k) c c 7 c b ’ b ~ ’
OUTOS EGTIV O UIOS HOU O OyOTITTOS * UTOU OKKOUETE.

Isus, despre indemnul la veghere, Marcu 13.32 (Fiul)]

Marturie, centurion roman, despre Isus: Marcu 15:39

b \ \ ¢ ’ ¢ \ b b ’ y ~ </
[Scov 8t O KEVTUPIWV O TAPECTNKWG & EVAVTIOC aUTOU OTI

outwe eEemveucey imev,  AAnBoc outoc o avBpwmoc vlog Beou

nv.

Luca x 8 (plus 2 indirect)

Ingerul despre Isus, la nastere: Luca 1:32
OUTOGC EO0TO PEYOG Kol UloG uioTou KAnBnoeTal kol Scoel auTw
kUptoc o Beoc Tov Bpovov Aauid Tou TaTPo: auTOU,

ingerul despre Isus, la nastere: Luca 1:35

KO(l O(TI'OKpleElQ o ayys)\og El1T8\1 O(UTn, TTveupo aylov Ene)\euosTm
sm Ot kol SUVaIC uqnorou ETTIOKIAGEL GOl* 810 KO TO YEVVGILEVOV
aytov kKAnbnoeTat vioc Beou.

[La botez 1nd1rect din partea Tatalul] 3:22
OU €1 O UIOS HOU O &Y QTN TOS, £V 00l EUSOKT|OC.

Diavolul, lui Isus la ispitire: Luca 4:3
Fflmsv 55 (XUTOJ o 510([50%0@ El vioc €1 Tou Beou, e TG Aibe
TOUTE VG YEVI TOL GPTOG.
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Diavolul, lui Isus, la ispitire: Luca 4:9
"Hyayev 8¢ autov €1 lepoucaAnu kol E0TNOEV ET TO TTEPUYIOV
TOU 1EpOU kol €1Tev auTy, El vioc €1 Tou Beou, Pake oeouTtov
evTeuBev KaTw"

Demonii, despre Isus, cAnd oamenii erau vindecati: Luca 4:41

eEnpxeto 88 ka1l Soapovia amo moMwv  kplavylalovta ko
7 ] ORI ~ ~

AeyovTa OTI 2U €1 0 Ulog Tou Beovu.

Demonii, despre Isus, la vindecarea unui demonizat: Luca 8:28
18cwov 8¢ Tov Inoouv avakpafoac mpooemEcEY OUTW Kol dovn)
peyaAn €imev, Ti guol ka1 col, ~Inoou uie Tou Beol Tou uUPicToU-
Séoual cou, un He Pacaviornc.

[Indirect, la schimbarea la Fata, Luca 9.35]
T ’ b c c ’ c b /’ M ~ 4
OUTOS ECTIV O UIOS HOU O QYU T TOS * GUTOU OKOUETE"

[In general, Isus despre credinciosi: Luca 20:36]

oUude yap amoBavelv ETI SUvavTal, 10ayYyEAOl YO €101V KOl Ulol
b ~ ~ b 4 c A

£101v B0V THC AVOOTACEWS UIOl OVTEG.

Preotii despre Isus, la judecata: Luca 22:70

§1ITav 88 TAVTES, 2U OUV €1 O Uloc Tou Beol o 8¢ Tpoc aUTOUC
edn,  YHEIC AEYETE OTI EYQ EIML.

TIoan x 12

Zece referinte apar in cap. 1-12, doud in partea a doua: 19.7,
20:31 (vezi si titlul Fiul omului).

maérturie, IB: Ioan 1:34
KOy EQPOKO, KA1 HEHOPTUPTIKG OTI OUTOG EGTIV O UIOG TOU Beov.

maérturie, Natanel: Ioan 1:49
amekpifn outed NoBovon), "PoPPi, ou €1 0 vioc Tou Beou, ou

BaatAeuc € Tou  lopamA.

implicit, Isus ,,singurul Lui Fiu (al lui Dumnezeu)”: Ioan 3:16
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OUTwe yop NyoaTnoev 0 Beoc Tov KOGUOV, CIGTE TOV UIOV TOV
HOVOYEVT ESCIKEV, Va TGC O TICTEUWV E€1C OUTOV W KTTOANTO
aAN exn Ceony alcoviov.

implicit, Ioan: Ioan 3:17

9 \ b 7 c \ \ LAY b \ / ¢’ 4 \
ol yop amECTEIAEY O BEOC TOV UIOV €1C TOV KOOMOV lvat KPIv TOV
koopov, oA “lva 6wbT) o koouoc 8’ auTou.

direct, Isus: Ioan 3:18

O TMIOTEUWV €1 OUTOV OU KPIVETO" O 88 T} TOTEVVY N8N KEKPITAL,
<’ \ ’ I \ bl ~ ~ 4 ~ ~ ~

OTI pT) TETHOTEVKEV €1G TO OVOHO TOU HOVOYEVOUG UIOU Tou Beou.

implicit: Ioan 3:36

¢ ’ K \ N\ bl \ 9 ’ ¢ \ b ~ ~ ¢~
O TOTEUWVY EIC TOV VIOV eXEl Cconv atcaviov” o 0e amelBcov Tw Ui
ouk deTat Leonv, 6AN i opyT Tou Beou pevel e aUTOV.

dlrect Isus apocahptlc Ioan 5: 25

aunv aumy )\Eyco UMV OTI sp)(s'rou copa KOl VOV ecmv OTE ou VeEKpol
aKOUOOUGIY TNG $VNC TOU UloU Tou BeolU kol Ol GKOUCOVTES
Cnoouatv.

direct, Isus, controversé: Ioan 10:36

© < \ ¢ ’ \ b ’ 9 \ 7 ¢ ~ ’

OV O TTOTNP MY!XOEV KO AMECTEIAEV €1C TOV KOOLOV ULEIC AEYETE
oTi BAaodnueic, ot €imrov, Yioc Tou Bgou gt

direct, Isus, cf. Lazar: Ioan 11:4

akoucoc 8¢ O Inoouc €imev, AUTN T GdoBEvela oUk EOTIV TPOGC
Bavatov aAN umep The Sofnc Tou Beov, Tvar SoEacbn) O uloc Tou
Beov S’ auThG.

mérturie Marta: Ioan 11'27
)\sysl auTR, Nou KUplE syco 1TE‘ITIOTEUKG oTl ou €1 0 XpIoToC O
UI6C ToU Beob & E1C Tov KOGLOV EPXOUEVOG .

acuzatii: Ioan 19:7
amekpiBnoov auTed ot loudalol, “Huglc vouov Exopev: Kol KOT
Tov vopov odeiAel amroBavely, 0TI Ulov Beol EauTov ETTOINGEV.

marturie, autor: Ioan 20:31

TAUTO 6% yéypou'rrou ‘Wa morsﬂ[c]nrs ot ’ Inooﬁc ’soTlv o
XplOToc o UIOC Tou Beov, kol o MOoTeVOVTES Loy EXNTE EV T
OVOUGTI OUTOV.
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Faptele Ap. x 2

mérturie Pavel: Fapte 9:20

~ er <
KO(I Euesmq EV T(XIQ OUVOYWYAIC EKNPUCCEV TOV | INGouUV 0TI oUTOG
EOTIV O U10G ToU Beov.

marturle Pavel Barnaba: Fapte 13:33

OTI T(XUTT]V o Beoc EKnen)\nmeEv TOlc TEKVOIG [GUTOJV] nuw
AVOOTNOOG |ncouv co(; KO(I BV TR \pa)\uco YEYPOTTOL TR
SeuTEPed, Y10C o €1 OU, EYG OTUEPOV YEYEVVTKK Ot.

Romani x 6

dovada: Romani 1:4
Tou oplobevtoc vlou Beou ev Suvapel KaTo TVEUUA Oylwouvne &€
AVOOTAOEWE VEKPQV, ~ INcou XploTol ToU kupiou MUV,

descrierea evangheliei: Romani 1:9

HAPTUC YOp HOU 0TIV O Be0c, ) AOTPEUW EV TG) TVEUUOTI HOU €V
TG eUOyYeANW TOU UIOU oUTOU, ¢ GSIONEITTWE HVEIOV ULV
Tolouual

preexistenta: Romani 8:3

TO yop adUvaTov Tou vopou v ¢ NobBever St The oapKég 0 Beoc
TOV EQUTOU VIOV nsu\paq €V OUOlQ)UCXTl OO(pKOQ QHOPTIOG KA1 TrEPL
QUOPTIOG KOTEKPIVEV TNV GHOPTIO EV TT) OGPKI,

general, despre crestini: Romani 8:14
e’ \ ’ ~ Al v c AY ~ bl
0c0! yap TVeUNGTI BEoU aryovTal, ouTol Ulol Beol 161y

viitor, apocaliptic: Romani 8:19

< \ b 7 ~ ’ \ b ’ ~ ¢~ ~
T Yap amokopadoKia TNG KTICEWS TNV OTTOKXAUYIY TGV UIV ToU
Beou omekdexeTa

general, crestini, Israel: Romani 9:26
KO EGTO EV TG TOTW OV pPEBN aUTOIC, OU ACOG O UKELG,
ekel kKAnBnoovTat utol Beou CcovToc.

1-2 Corinteni x 3

descrierea mantuirii: 1 Corinteni 1:9
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\ c \ 9 v b /’ R 7 ~ c ~ b ~
moToc o fsoc 8’ ou ekAnBnTe EIC KOIVWVIOV TOU UIOU OUTOU
Inoou Xp1oTou Tou kuplou NuV.

apocaliptic: 1 Corinteni 15:28

oTav 8¢ {nTOTcxyﬁ aQUTG TO TAVTA, TOTE [Kod] O(OTE)Q 0 uloG
UTOTOYNOETA TEQ) UTOTAEAVTI oUTE) To TaVTa, o fj 0 Beoc [Tal]
TAVT EV TTOCIV.

descrierea predicarii: 2 Corinteni 1:19

0 Tou Beou yap vioc Inoouc XpioToc O &V UMV U MUV
knpuxBeic, 8" euol kot Z1houavou kol TipoBeou, ouk eyeveto Nal
kol OU oMo Narl ev aU TG yEyovev.

Galateni x 6

revelarea lui Isus in Pavel pentru neamuri Galateni 1: 16
O(TI'OKO(}\U\PO(I TOV V10V omrou 'V sum Tva suayys)\lCmpal QUTOV EV
Tols €Bveoiv, eUBEOS oL TPocaVEBEUNV CopKl Kol CIUTL,

descrierea Vielgii lui Pavel: Galateni 2'20

(;co 8¢ OUKETI Eyco Cn 5{-: 3V eu01 XplOTOQ o 65 vuv A% ev oK, sv
moTel W Tn TOU uuou ToU BeolU TOU OYOTNOOVTOC ME KOl
ToPaSOVTOS EQUTOV UTEP EHOU.

general, crestini: Galateni 3:26
TTovTec yap viol Beou eoTe Sia TG MOTewWC eV XploTw  Inoou

istoria méntuirii preexisten‘gé' Galateni 4:4
oTe ¢ n)\GEv TO n)\npcoua Tou xpovou Egansonl}\sv o Beoc TOV
U0V aUTOU, YEVOUEVOV EK YUVOIIKOG,, YEVOUEVOV UTIO VOOV,

dovedirea méantuirii: Galateni 4:6
oTi 8¢ eoTe viol, eEameoTelAev O Be0C TO TVEUMA TOU UIOU GUTOU €1
Toc kopdlac nuwv kpalov, ARRa o maTnp.

general, crestinii, mostenire: Galateni 4:7
QOTE OUKET! €1 Souhoc aAAG V10G- €l 8E U10G, Kol KAnpovopo: Sio
Beou.
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Efeseni x 7

trairea méntuirii, maturizare: Efeseni 4:13

HEXP! KOTOVTNOWHEY Ol TTOVTEG EIC TNV EVOTNTO TNG TIOTEWG Kol
TNG EMYVEOEWS ToU V10U Tou Beov, €16 dudpa TEAEIOV, €1C HETPOV
NAikiac ToU TANPWHATOC TOou XpIoTou,

fii distrugerii, general Efeseni 5:6 (vezi Coloseni 1: 13)
Mnéslc Upo«; O(TI'O(TO(TQ) stou; )\oyonc Sia TOUTO yop EPXETOL T
0pYT Tou Beou e TOUG Uloue The omelbelac.

Evreix 7

unicitatea Fiului, in contrast cu profetii VT, Evrei 1:2

2 b /7 ~ c ~ 4 b 4 c ~ 2 E o o b4

ET EOXOTOU TV MUEPLIV TOUTwV EAXANCEV NIV gV ul, ov gbnke
/ ’ b & \ \ b ~ 2 ’

KAnpovoupov TovTwvy, 81 OU Kol TOUS O1VAS ETOINOEV”

proorocie vt, imparat: Evrei 1:8
mpoc 8¢ Tov uiov, O Bpovoc cou o Beoc €l TOV AldVO TOU
al@dvoc, kal N padoc e eubuTnToC paPSoc e PBaciAeiac cou.

mare preot: Evrei 4:14
EXOVTEC oLV ApxIEPED HEYaV SiEAnAUBOTO Touc oupavouc,  Incouv
TOV V10V TOU B0V, KpaTQNEY TTE OpoAoYloG.

trdirea mantuirii, general, crestini: Evrei 6:6

Kol TopameoovTac, TMOAW - avakawviley  €ic peTdvolaw,
QUOOTAUPOUVTOG — EQUTOIC  TOV  ulov  Tou  Beou  kal
TapadeypaTilovToc.

Melhisedec — prefigurare a lui Isus, preexistenta: Evrei 7:3
ATATWP GUNTWP OYEVEXAOYTITOG, UNTE GPXTV NPV unTe Lwone
TENOG EXWOV, APLUOIWMEVOS 8 TG UIG Tou Beou, HEVEL 1EpEUC €16
TO SiMVEKEC.

legdmant: Evrei 10:29

Mooy SokelTe xelpovos aElwbnoeTal TiHwpPIOC O TOV UIOV TOU
BeoU KOTOTTATACNG Kol TO Ola TNG S1oBNKNG KOIvov NynoaUEVOs,
BV @ Ny1aobn, kal To TVEUHO TNE XOPIToG EVURploos:

general, crestini: Evrei 12:7



TBNT 249

EIC TrmSElow urrousvsrs WG UIolC UUIV TpoodEpeTatl o Beoc. TiC
YOp Ul0C OV oU T SeUel TaTHP"

2Petruxl

marturia pe munte: 2 Petru 1:17

AaBav yap mapa Beou maTpoc Tipny kot SoEav dpuovne evexbelone
aUTE Tolaode umo The peyahompemous 8oEne, O vloc pou o
QYO TN TOC MOU OUTOC EGTIV EIG OV EYw EUSOKNOO,

1Joan x11

explicarea méantuirii, preexistenta: 1 Ioan 3:8

O oIV TNV auopTiav ek Tou StaBoAou 0TIV, OTI aT GPXTE O
SiaPoloc ouapTAvEl. El1c TOUTO epavepcdbn o vioc Tou Beou, ‘tva
Aon Ta épyo Tou StaBolovu.

explicarea mantuirii, preexistengé' 1 Ioan 4'9

sv TOUTOJ e¢0(vspcoen n ayomn TOU fBeol v nulv OTI TOV utov
QUTOU TOV uovoyz—:vn améoTaAkey O Beoc ElC TOV KOOUOV VK
{nowpev 81- auToU.

explicarea méntuirii jertfé' 1 Toan 4:10

sv TOUTOJ EGTI\} n aycxrrn, oux oTl nuetg nyanm«xusv TOV Beov aAA-
oTl O(UTOC r]yomnoev nuac KOl XTTEGTEIAEV TOV UIOV GUTOU IACGHOV
TEPI TAV GUAPTICIV THAV.

explicarea méantuirii, credinta: 1 Ioan 4:15
oc gav opohoynon oTi  Inoouc eoTiv o uloc Tou Bgov, o Beoc ev
QUTED MEVEL KOl UTOC €V TG Becd.

explicarea mantuirii, credintéa: 1 Ioan 5:5
Tic [8€] EOTIV O VIKGV TOV KOGHOV €l [T O TMICTEVUGV OTI  Inoouc
ECTIV O U10G TOU Beov.

mérturia lui Dumnezeu' 1 Ioan 5:9

g€l TNV uapTUplo(v Tcov avepmrroov )\auBavousv n uapruplo( TOU
Beou usuCcov schv OTI O(UTT] EOTIV N HopTupla Tou Beou omi
HEMGPTUPNKEV TTEPL TOU ULOU orUTOU.

mérturia lui Dumnezeu, credinl;é' 1 Ioan 5:10
o 1TlOTEUCO\1 £1C TOV UIOV ToU BeoU Exel TNV uapTuplo(v EV EQUTE, o
un mMOTEVWV TG Beqd \elOTNY  TETOIMKEV QUTOV, OTI OU
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TETIOTEUKEV EIC TNV HOPTUPIOV TV HEUPTUPTKEV O Beoc el Tou
U10U OUTOU.

explicarea méntuirii mérturia' 1 Ioan 5:11
KO(I aum EOTIV r] uapTUpta on Coonv a1cIVIoV ESwKEV MUV O Bgoc,
kol ouTn 1) Coom &V TA UIE) oUTOU ECTIV.

exphcarea credlnt;el viata vegnica: 1 Toan 5:12
o sxcov TOV ulov Exel TNV {eonv: 0 pm XV Tov ulov Tou Beol Ty
Cconv ouk Exel.

explicarea mantuirii, viata vesnicéa: 1 Ioan 5:13

TouTo Eypopar UiV ‘tvac 18MTE OTL Leomv EXeTe dllcdviov, Tolc
’ \ v ~ c ~ ~ ~

TOTEUOUGLY EIC TO GVOHO TOU UloU Tou Beou.

explicarea mantuirii: 1 Ioan 5:20

oi8apev 88 OTI O U10G ToU Beov Tkel kol SEScokev MUTV Sidvorov ‘lva
YWGIOKWUEY Tov GANBIvov, kal ECHEV &V TA aAnBIved, vV TG U1K
autou  Inoou Xpiotd®. outoc eoTiv o aAnBivoc Beoc kol Ceom
a1CIVIOG .

2 Joan x 2

salutare mantuire: 2 Ioan 1'3
EOTou ued’ Nucv )(O(pl@ s)\soq ElpT]VT] ncxpO( Beou TTO(TpOC Kol TOPO
" Inoou Xp1oTou TOU UIoU TOU TTaTpos ev aAnBeior kol oy oTm).

explicarea mantuirii: 2 Ioan 1:9

TOC O MPOAYwV KOl Un HEVev gv Tn) S18axT) Tou XpioTou Beov ouk
EXEl" O MEVGV EV TN S180XT), OUTOC KO1 TOV TOTEPX KO TOV UIOV
EXEL.

Apocalipsa x 2

scrisori, prezentare: Apocalipsa 2:18

Kot T &yyé)\w TT’]Q £V @uowsfpmc %KK)\noiac ypayov:

Tode )\eysl o uuog ToU eeou o exo.w Toug o¢60()\uoug aAUTOU @G
dAOYQ TUPOE Kol Ol TOSEC GUTOU Opolol XaAkoAIRave:

general, crestini: Apocalipsa 21:7
o VIKGV K)\npovounom TAUTO Kol Ecopal auTe Beoc kol oUTOC
EGTO( O UIOG.
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Anexa 2. NT si titlul Fiul Omului

Fiul omului, 0 vioc Tou avfpwmou

Matei: x 29

Matei 8:20,

\ 14 K ~ < 7 ~ < I 4 \ G} \ \
Kol Aeyel ouTe o - Inoouc, At aAwdTekeC dwAeouC EXOUTIV Kol TO
TETEIVO TOU OUPOVOU KO TOOKNVAICELC, O 8¢ U10G TOoU avBpcdTTou ouk
ExEl TOU TNV KedoAnv KALv).

Matei 9:6,

< \ y A~ < b ’ G ¢ €A\ ~ b ’ b \ ~ ~
a Og stSnTe oTI sF,ouclo(v EXEl O UIOG TOU av@pmrrou EM NG YNe
ad)tsvou auapﬂac - TOTE )\syst Tco napa}\UTle "EyepBeic &pov
oou TNV KAIVnv K&l UTTGYE E1C TOV GIKOV GOu.

Matei 10:23
e’ \ ’ ¢ ~ k) ~ ’ ’ ’ b \
otav 8t S1LOKWOIV UMGC gV TN TOAel TOUTI, QeuyeTe €1¢ TNV
ETEPOV" QUMY YOpP AEYw UMV, OU N TEAEOT|TE TOC TOAEIC TOU
b \ </ n QY < LY ~ b 7’

lopanA gwoc av eABn o viog Tou avBpeotou.

Matei 11:19

HABev 0 vioc Tou avBpcdTrou EoBicov Kal Tivev, kol Aeyouaty,  |Sou
avBpwmoc  payoc kol  OWOTOTNG, TEAWVAV GIAOC Kol
GHOPTWAQY. Kol eS1Ka1cIOn ) codla ATTO TAV EPYWV AUTNG.

Matei 12:8
’ / b ~ 4 < A\ ~ b 7’
KUPIOG yop 0TIV Tou coBaTou o utog Tou avBpaatou.

Matei 12:32

kol OC €OV €1 AOYOV KOTar TOU Ulou Tou avBpcdtrou, adebnosTan
aUT® oc & av EITN KATX TOU TVEUNGTOC TOU Oylou, OUK
adebnoeTan U T oUTE EV TOUTW TG KIGAVI OUTE EV TG HEANOVTI.
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Matei 12:40

coTmep yap fv  lwvac gv 0 kolAlg TOU KNTOUC TPEIC MUEPSC KO
TPEIC VUKTOG, OUTGG EGTON O UIOG TOU avBpcdTrou ev T kapdig The
YTIG TPEIG MUEPOC KO TPEIC VUKTOG.

Matei 13:37
o 8¢ amokpifeic €imey, O OMEIPWV TO KAXAOV GTEPUC ECTIV O UIOG
Tou avbpadTou,

Matei 13:41

GTOCTEAEL O VUIOC TOU avBpdTouU TOUG ayYEAOUC auTOU, Kal
oulMéEouatv ek The PaciAeioc abTou TavTo Tor okawSaAa Kol TouG
TOIOUVTOC TNV GVOUIOY

Matei 16:13

’E)\Gcbv 8 o Inoouc E’lc ta pépn Koatocopetac Tﬁq OiAimou
npo.)TO( TOUC uaenrac auToU Aéywv, Tiva Aéyoustv ol Gubpotol
€lVal ToV Ulov Tou avBpcdtou

Matei 16:27
4 \ < LY ~ b ’ bl b ~ 4 ~ \
peAAel yap o uioc Tou avBpaatou epxeaban ev T Sokn Tou TaTpoc
QUTOU HETX TQV OYYEAWV QUTOU, Kol TOTE OTOSCICEl EKACTE
\ \ ~ b ~
KoTo TNV mpaiv auTou.

Matei 16:28

aunv Aéyw udiv oTI ElGl\) TIVEC TCOV m(Ss EGT(.OTOJ\) omveg ou un
yeuoowTou BavaTou twe ov 18woilv Tov uvlov Tou avBpcdTou
EPXOMEVOV £V TT) BociAelr arUTOU.

Matei 17:9

Kod KATOROIVOVTWY GUTQV EK Tou 6pouc ’svsrsi)\aTo O(GTOTC o
Incouc )\eymv MnBsw §ITMTE TO OPOUX EWC OU O UIOGC TOU

avBpcdTTOU EK VEKPOV EYepbT.

Matei 17:12

Ay 8¢ upiv ot HAtac fidn HABev, kol oUk EMEYVwOoov oUTOV
oA\ ETOINCOV €V OUTG 00x NMBEANCOV: OUTWC Kol O UIOG TOU
avBpcdTToU PEAAEL TAOXELY UTY OUTCOV.

Matei 17:22
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SuoTpedouevev 8t autv ev T NoAihaia €lrev auTolc o | Inoouc,

’ c LY ~ b 7’ 4 K ~
MeAet o uloc Tou avBpwmou mapadidooBal  glc  xelpac
avBpcdTeov,

Matei 19:28

o 8 Inoouc €imev auTolc, ~AuMV Afyw UMIV OTI UPEIG Ol
akohoubnoavTec pot ev TN ToAlyyevesiq, oTov kablon O Uloc Tou
avbpcdmou em Bpovou SoEnc auTou, kaBnoeoBe kol Upelc Eml
Scd8eka Bpovouc kplvovTtes T cddeka dpulac Tou  lopamA.

Matei 20:18

" 180y avaBaivouey €ic (Ispocé)\uua Kol O Ul0c Tou avBpcdTrou
TapadofnoeTal  TOIC  GPXIEPEUCIY Kol YPAMMATEUOIV, Kol
KATOKPIVOUGIV oUTOV BovaTey

Matei 20:28

<’ ¢ LY ~ b ’ b N ~ b A

womep 0 vloc Tou avbpwmou ouk HABev Srakovnbnvon oAAa
~ AY ~ \ \ b ~ ’ b \ ~

Srakovnoat kot douvat TNV Yuxnv ouTou AUTPOV avTl TOAAGV.

Matei 22:2
ﬂuoncoen r] Bo«jl)\ela Tcov oupou)cov avBpd e PaciAel, OoTIC
ETTOITOEV YOHOUC TG UIG) GUTOU.

Matei 24 27
coonsp yop 0 O(GTpO(m] sgspxsTou 0(1To avaTo)\mv Kol doiveTa
£0C SUOUAV, OUTWE EGTAI T TAPOUGIA TOU V10U Tou avBpcdrou

Matei 24:30

kol TOTE (AVACETO! TO OMUEIOV TOU UIOU ToU avBpcdmTou ev
oUPOVR, K&l TOTE kKOYoVTal Tacal ol pulail THE YNE Kol SPovTal
TOV U0V TOU GvBpwITTOU EPXOUEVOV ETTI TAV VEGEAGV TOU OUPOVOU
HETO SuvapewC kol S8oEne TOANTG:

Matei 24'37
oacrrsp yap ot nuepat Tou NGde, oUTWE EGTO ) TXPOUGIO TOU U1OU
Tou avbpadTou.

Matei 24:39

\ > »” o o ¢ \ Y 1%
Kal OUK EYVwoov twe NABEV 0 kaTokAuopoG Kol fipev amovTac,
oUTWE E0Tal [Karl] ) Torpousia TOU V10U Tou avBpcdTrou.

Matei 24:44
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Sl TOUTO Kol UUEIG ylveoBe ETolpol, OTI 1) oU SOKEITE GIPX O UI0G
~ b ’ Iy
Tou avBpwTou epxeTal.

Matei 25:31

¢ oy < LY ~ b ’ b ~ ’ b ~ \ / <
oTav 8¢ eAB 0 vioc Tou avBpwou ev TN So€n aUTOUL Kal TAVTES Ol
ayyehol peT’ auToU, TOTe kaBloet e Bpovou SoEne auTou:

Matei 26:2

Ci8ate 0TI eTa SUO MUEPOC TO TAGKO YIVETOL, K&l O UIOG TOU
b 7 ’ K Ay ~

ovBpwymou TapadidoTal €1¢ TO oTaupwbnval.

Matei 26:24

o uev ul0G TOU owepcmTou Urraysl Kaecog ysypomTou rrspl auToU,
oval 8¢ T cxvﬁpmnog EKEWOJ 51— ou 0 ul0G TOU avepmnou
’Trap(ISISOT(XI koAov Ty auTG €l ouk eyewwnbn o avBpwmoc
EKEIVOC.

Matei 26:45

TOTE spxerou npoc Touc uaGnTO(C K )\sysl aurouc KO(GEUBETE [TO]
MooV kol avamaueabe: 180y nyleev N @po kal O UIOC TOU
avBpcdTToU TapadiSoTal €16 XEIPOG OUKPTWAWV.

Matei 26:64
Aéyer oUTS b Inoouc, ZU Eimac: mAnv }\EYQ) UMY,
aT- OpTI 0\;)5065 TOV VIOV TOU avepoarrou
Kaﬁnusvov EK BEglwv me 6uv0(psco(;
Kol EPXOMEVOV ETTL TGV VEGEACV TOU OUPAVOU.

Marcu: x 14

Marcu 2:10 (context public, la vindecarea omului paralizat)

cr \ bl 2 < b ’ v c LAY ~ b 7’ b ’
o 8t e1dnTe ot eEousiov exel 0 Uloc Tou avBpaatou adievat
QUOPTIOG ETL TG YNE - AEYEL TG TOPOAUTIKE,

Marcu 2:28 (context privat, citre ucenici)
< ’ /7 b c (SN ~ b 7 \ ~ ’
COTE KUPIOG EOTIV O UIOG Tou ovBpadmou kal Tou caPRaTou.

[General hula impotriva Duhului Sfant: Marcu 3:28]

Aunv ey Uulv OTl mavTo  adednoETal  TOIC VIOIE TV
avBpcdmeov  Ta apopTAMaTa kad ol BAacdnuion  ooa Eow
BAacdnunowaotv:



256 TBNT

Marcu 8:31 (context prlvat cu ucenlcu)

Ko npgaTo 6160(0Ke|v aUTOUC OTI 651 TOV vlov Tou avepmrrou
no)\)\a na@slv Ko anoéomuacenvm U1TO TV TrpEcBUTEpoov Kon
TV apxlepscov Kol TV YPOHUATEWY KAl GTOKTOVENVOL KOl HETO
TPEIC TUEPOC AVOOTNVOL"

Marcu 8:38 (context privat, cu ucenicii)

OC yop Eav eTooXUVBT UE Kol TOUC EUOUC AOYOUG &V TT] YEVEQ
TaUTN TN HOIXoAISI Kol GUOPTWAG, Kal O UloG Tou avBpcdtou
emoiloxuvBnoeTal auTov, oTov ABN eV TN 80EN TOU TOTPOC aUTOU
HETO TGV OYYEAWV TV Oylcov.

Marcu 9:9 (context privat, cu ucenicii)

Ko KO(TO(BmVéVTcov aUTAV EK ToTJ Spouc SiecTelAaTo AUTOIG ‘v
undevi & €18ov SiNynocovTal, €1 N OTaV O U10c Tou Gvipcamou &k
VEKPQIV GVOGTT).

Marcu 9:12 (context privat, cu ucenicii)

o 8¢ Edn O(UTOIQ "HAlog uev s—:)\emv rrpcoTov amokaBioTavel
TaVTa" Kol nmq YEYPOTTOL ETI TOV UIOV ToU avBpcdTou v
oMo abn ko eEoudevn -

Marcu 9:31 (context privat, cu ucenicii)

£81800KeV yop Touc pabnToc auTou kol eAeyev auTolc oTt - O viog
Tou oavBpwdmou  Tapadidotal Elc  xelpac  avbpwdTwY, Kol
QTOKTEVOUGIV OUTOV, KOl OTOKTOVOEIC HETO TPEIC TUEPOC
AVOCTNOETAL.

Marcu 10:33 (context privat, cu ucenicii)

" 18ou &vaBaivopsv z—:’lc ‘ Ispooé)\uua kol O U10G TOU é(vepof)rrou
napaéoenosml TOIC OPXIEPEUCIY KAl TOIC YPOHHOTEUCY, KO
KOTOKPIVOUOIY oUTov BavdTey kol moapadedcouoty autov Tolc
ebveciv

Marcu 10:45 (context privat, cu ucenicii)

\ \ < €\ ~ > / > o ~ > \
Kol yap o uloc Tou avBpwmou ouk NABev SrakovnBnvan oAAo
~ AY ~ \ \ b ~ / b \ ~

Srokovnoal kot douvat TNV Yuxnv auTou AUTPOV OvTI TTOAAGOV.

Marcu 13:26 (context privat, cu ucenicii)
\ 4 v \ LAY ~ b ’ b ’ b ’
KOl TOTE OPOVTOI TOV UIOV TOU avBpcdmou epxOpevov ev vebeAaic

HeTo Suvapewc TOAANG kal SoEne.

Marcu 13.29, (context privat) Fiul omului este la usi
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Marcu 14:21 (context privat)

OTI O WEV UIOGC TOU avBpcdmou umayel kobBwc yéypamTal mepl
aUTOU, oual 8¢ TG avbpwdITE EKElVe 81’ oV O Uloc Tou avbpcdTou
ToapadidoTal: kaAov aUTE €1 OUK eyevwnin 0 GuBpwTOC EKETVOG.

Marcu 14:41 (context privat)

Ko\ EPXETO Tb Tp{Tov Kol )\éysl avTtolc, KabBeudete To )\on'rbv Kol
avarromeoGs omsxsl n)\esv N oapa 18ou TapadidoTal O VoG TOU
avBPITTOU €16 TAC XEIPOE TV OUXPTWADVY.

Marcu 14:62 (context public, la judecata)

o 8¢ ' Inoouc €imev, " Eycd €wut, kal opeabe Tov uiov Tou avBpcdou
ek S8eicdv koBnuevov TNC GUVOUEWSC KOl EPXOHEVOV HETO TV
VePEAV TOU OUPOVOU.

Luca: x 25

Luca 5:24 (context public, la vindecarea unui om paralizat)
‘o 8¢ s’tBﬁTs ESTI ) U‘I\oc Tou avbpcdTrou eEouciav Exel ’srr\ ™e yﬁc
o<¢>lsvou O(UO(pTlO(C - §1TTev Tco napa)\s)\uusvoa Sol Aeyw, EyElpe KOl
dpac TO KAIVISIOV Gou TTOPEUOU €1G TOV GIKOV GOU.

Luca 6:5 (context privat, cu ucenicii)

kol Eleyev autolc, Kiploc toTiv Tou oaffatou o vloc Tou
b 4

ovBpwou.

Luca 6: 22 (context prlvat cu ucemcu)

pampuou EOTE OTO(V HIONOWOIY uuo«; ol ow@pconm Kol OTO(V
o«.’poplococlv Uuac |<0(1 ovsl&oooow Kol ekPAACIV TO BVopa UGV
(G TTOVT)POV EVEKS TOU UIOU TOU &vBpcdTou

Luca 7:34 (context public, despre Ioan botezéatorul)

eAnAubev o0 uloc Tou avBpcdTou Ecbicov kal vy, kol AEYETE,
"I8ou avBpwmoc payoc kal owomotne, Ao TEAWVAV Kol
AUCPTWAGDV.

Luca 9:22 (context privat, cu ucenicii)

y \ < ~ \ €\ ~ b ’ \ ~ \
el oTl Asl TOV VIOV ToU av@pcorrou Tro)\)\a Traeslv Kol
anoSOKluaoenvm Mo TQV npsoBUTEpcov KO(l apxlspsmv Kal
YPOUUOTEGWY Kol ook TavBnvan kol TT) TPITY NUEPQ eyEPBNa.
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Luca 9:26 (contex public, cétre toti)
0C YOp v eTaloxuvlT) ue Kol TOUC EHOUC AOYOUG, TOUTOV O U10G
Tou avbpcdTou emaioxuvBnoeTal, oTav EABn v T SoEn auToU Kal
TOU TTOTPOG KO TAV a1V &y YEAV.

Luca 9 44 (context prlvat catre ucemcl)
O¢obe upz—:lc 1 TX ATa upcov Touc )\oyouc TOUTOUG" O YOp UI0G
Tou avBpcdTou pEAAel TapadiSoabat Elc XElpac avBpwITV.

Luca 9:58 (context public)
Ko €ITTEV aUTA O Inooue, Al aAWTEKEC PLOAEOUC EXOUCIV Kol T
TETEIVO TOU OUPOVOU KOTOOKNVGICELS, O 8E U10G TOU GvBpcdmou ouk
£XEl TOU TNV kedoAnv kALvr).

Luca 11:30 (context public)
kaBeoc yap eygveto ' leovac Toic Nivevitaic onpeiov, oUTWCE EoTal
Kol O U10G Tou avBpcdTTou TT) YEVEX TOUTT.

Luca 12:8 (context privat, cédtre ucenici)

Aéyw 8¢ UMV, TGC OC OV OUOANOYTOT| EV EMOl EUTTPOCBEV TV
avBpdTeV, Kol O UIOC Tou GvBpwdTou OUONOYTIOEl EV OUTED
EUTPOCBHEY TV aryyeAwv Tou Beou

Luca 12:10 (context privat, cétre ucenici)

kol TAG Oc EPEl AOYOV €16 TOV Ulov Tou avBpadmou, adebnoeTan
b ~ ~ \ k) \ e’ ~ 4 b b U

aUTE" T 8¢ EIC TO aylov TVeUpa PAacdnunoavTt ouk adednoeTat.

Luca 12:40 (context privat, cédtre ucenici)

kol UpElC ylveoBe eTolol, OTI T Py oU SOKEITE O UIOC TOu
avbpcdTrou EpxETOl.

Luca 17:22 (context privat citre ucenici)

Eimev  &¢ npog TOUQ nwobnrac, " EAeboovton muépan Ot

Emeuunosre HIOV TGOV MUEPGV TOU UIOU Tou avBpcdtrou 18€1v kol
ouk Oeabe.

Luca 17:24 (context privat, citre ucenici — poate si public)
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COTEP YOP T) GOTPOTT GOTPATTOUCH €K TNG UTTO TOV OUPOVOV EIC
\ c b \ ’ <’ ’ c LY ~ b ’ 2] ~

TNV UT’ 0UPOVOV AGUTTEL, OUTWE ESTOL O U106 Tou avBpcdtrou [ev 0

€ ’ b ~

NUEPX auTOU].

Luca 17:26 (context privat posibil context public)
Kou koG ¢ syz—:vsTo z—:v TOIG nuspouc NGe, oUTwE EoTal kol €V TAIG
NUEPGIC TOU UIOU TOU avBpcdTTou”

Luca 17: 30 (context prlvat p051b11 context pubhc)
KOTO TO OUTG €0TOl 1) TUEPX O UIOC Tou avBpcdmou
QATMOKGAUTITETOIL.

Luca 18:8 (context privat, posibil context public)
AEyd LUV OTI TTOINCEL TNV EKSIKNOIV UTV EV TOXEL. TTATV O UIOG
Tou ovBpcatrou eABcov &pa EUPNOEL TNV TOTIV ETM TNE YNG-

Luca 18:31 (context privat)

MapohaBoov 8¢ TO\UC ScadeKa ngI’EV mpoc auTtous,  ISou
&vaBaivopsv eic  lepoucodny, KO(l Ts}\soeﬁosTm TOVTS T
YEYPOUUEVD 810 TAV TPODNTAV TG UIG ToU avbpcdTou

Luca 19:10 (context public, citre Zacheu)
hABev yop 0 uvioc Tou ovBpwdmou (nThool kol 0@oal  TO
aTOAWAOE .

Luca 21:27 (citat, context privat)
Kol TOTE OPOVTOl TOV UIOV TOU GvBPITTOU EPXOUEVOV €V VEDEAT)
HeTa Suvapeas kot SoEne TOANNC.

Luca 21:36 (context privat)

QYPUTIVEITE OE EV TOVTI KOPGd SEOUEVOL VO KOTIGXUOT|TE EKUYEIV
ToUTa TavTa Ta JEAAovTa yiveoBat kai oTabfvat éumpocbev Tou
U10U Tou avBpadtrou.

Luca 22:22 (context privat, la cina)

OTI O UI0G WEV TOU avBpdToU KaTo TO GIPICHEVOV TTOPEVETAL, TATIV
b \ ~ bl ’ 7 ’ e’ ’

oual Te ovBpwmw ekelvey 61 ou mopadidoTal.

Luca 22:48 (context privat, la cina)
" Inoouc 8¢ €imev auTe, louda, GrAnuaTI ToV Ulov Tou avbpcdTou
Topadidwe
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Luca 22:69 (context publlc la Judecata)
aTTO TOU VUV 8¢ E0TaN O UG ToU avBpedmou kobnuevos ek Se€icov
NS SuvapEwS Tou Beou.

Luca 24: 7 (context prlvat 1nger11 despre Isus, dupa 1nv1ere)
)\sycov TOV UIOV TOU avepwnou oTl 8¢l napa&oenval SIQ xslpac
cxvﬁpoom.ov QUOPTWADY Kol oToupwbnval kol T TPITNH MUEPQ
QVaOTRVAL.

Toan: x 12

Toate apar pana in cap. 13, inclusiv, in prima parte a lucririi

Joan 1:51

|<o<| )\Eysl O(UTOJ Aunv cxunv )\sym UpY, qusoGs TOV oupowov
avecoyow( Kol TOUC O(yys)\ouq Tou Beou avaaivovtos Kol
KaTaRoivovTac ET TOV UIoV Tou avbpcdTou.

Ioan 3:13

\ b \ b ’ b \ bl \ b \ c bl ~ b ~
kol ouUSEIC OVOPBEPNKEV E1C TOV OUPAVOV €l WM O EK TOU OUPOVOU
KaToPAC, 0 U106 Tou avbpaTrou.

Ioan 3:14
kol koBwe Mowuone Uwoev Tov Odiv eV TN EPNHW, OUTWG
uwbnvat 8¢t Tov ulov Tou avbpadTou,

Toan 5:27

kol eEouolav E8wkEV aUTG KPIGIV TOIElY, OTI UI0G avbpcdTou
I 4

EOTIV.

Ioan 6:27

’Epyéd;scee uh ™y BpoBclv Thv é(no)\)\uuévnv aA\o TN chﬁolv ™mv
usvoucow ElC (;oonv a1cdVIov, TV o Uloc Tou avbpadmou uplv Scdcet
TOUTOV YOp O TOTTP eccppaylcsv o Beoc.

Toan 6:53

§1ev oy ouTolc O Inoouc, " Apmv aunv Aéyw UMy, EQV un
dayTTE TNV OGPK TOU UIOU Tou avBpcdTou Kol TNTE oUTOU TO
i, OUK ExeTE LNV EV EQUTOIG.

TIoan 6:62
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£av olv BecapnTe TOV VIOV TOU avBpcdTrou avaaivovto ooy fiv To
7’
TPOTEPOV-

Ioan 8:28

> N 5 ~ ¢ 5 ~ 1% 3 ’ \ €\ ~
gimev obv [auTolc] o Inoouc, oTov UYOoNTE TOV UIOV Tou
avBpcdToU, TOTE YVdoecBe OTI £ycd Elul, Kol T EUOUTOU TOIGD
oudev, aMa koBwe e818aEev pe 0 TaTnP ToUTH AaA@.

Toan 9:35
ﬁKoucev Incoug on sY;sch)\ov aUToV €€ Kal EUPLIV CUTOV EITTEV,
2V TMOTEVELC EIC TOV VIOV TOU avBpcdTrou-

Ioan 12:23
o 8 ' Inoouc amokplveTal auTolc Aéycv, EAnAuBev N cypa ‘tva
SoEacbn o vioc Tou avBpoou.

Toan 12:34

amekpifn olv aUTE 0 OxAoc, *Huglc NKoUoaEY EK TOU VOHOU OTI O
XPIOTOC PEVEL EIC TOV allQdVA, Kol TAG AEYEIC ou Ot 8El uPeabnval
TOV U0V TOU avBpdTou* T EGTIV OUTOG O UIOG Tou avBpcdtrou

Toan 13:31
ote obv eEnABev, Aeyer Inoouc, Nuv edofachBn o vioc Tou
avBpcdTou, kai o Beoc eSoEachn ev aUTR"

Faptele Ap.: x 1

Fapte 7 :56
kol €1mev, | 18ou Becopd TOUQ oupowoug SINVOLYHEVOUE Kol TOV ULOV
ToU avepmrrou ek 8eE1QOV E0TATA TOU Beou.

Efeseni: x 1

Ephesians 3:5

0 ETEPUIC YEVEGIC OUK £yVwpiobn TOIC UIOIC TV avBpdTwv wc
VUV arekaAUdOn TolC arylolc aTooTOAOIC aUTOU Kol TPOdNTAIG EV
TVEUHOTI

2 Tesaloniceni: x 1

paraleld, fiul nelegiuirii, al nimicirii: 2 Tesaloniceni 2:3
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un TIC upo«; sﬁarramcn KOTO unBeva TPOTOV. OTI EQV UM s)\en n
ATMOCTAGIO TPATOV Kol amokaAudbn o avbpwmoc TN avoulac, o
U10C TNC OTTwAEioC,

Evrei:x 1

Evrei 2:6
’ 7’ ’ ’ 7 3y €’ /
SiepapTupaTo 88 TOU TIC Aeycov, Tl 0TIV avBpwmoc OTI HIMVTOKD)
2 ~ "\ LAY 2 ’ er b ’ bl ’
aUTOU, T UI0G OVBPCITTOU OTI ETTIOKETITT) OUTOV-

Apocalipsa: x 2

Apocalipsa 1:13
KOl €V HECK TV Auxvicwv opotov ulov avBpwmou evdedupevov
modnpn kol meptefeaougvov Tpoc Tolc paoTtole fwovny xpuoav.

Apocalipsa 14:14

Kod €150v kol 180U vscbé)\n )\EUKT'], Kol €T TNV vsq)é)\nv koBnuevov
opotov UlOV av@pcorrou EXcOV Em TG KepaATIC aUTOU OTEPOVOV
XPUCOUV KO €V TT) XEIPI GUTOU SpeTavov ofu.
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