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FENOMENOLOGIA RELIGIEI SI IMAGINARUL
(MIRCEA ELIADE)

Niadi Cernica

1.1. Mircea Eliade (1907-1986) este considerat
de catre Michel Meslin ca “fiind de fapt mai mult
fenomenolog decat istoric al religiilor” (lucru sustinut si
de J.Martin Velasco), in timp ce Julien Ries considera ca
savantul roman aplica in stiinta religiei o metoda
integrala, fiind deopotriva istoric, fenomenolog si herme-
neut. Noi inclinam catre ultima apreciere, deoarece opera
lui Eliade este una de istorie, de fenomenologie si de
hermeneutica a religiei, cu accentul pus pe aceste doua
ultime componente ale stiintei religiilor.

Cel care 1l critica pe van der Leew ca nu a acordat
rolul ce 1 se cuvenea contextului istoric al faptului
religios si pledeaza pentru o depasire a alternativei istoria
religiilor / fenomenologia religiilor, 151 exprima in mod
transant atitudinea fatd de munca istoricilor religiilor si
fata de necesitatea ei: “Aceasta nu inseamnd, desigur, ca
un fenomen religios poate fi inteles in afara «istoriei»
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sale, adica in afara contextului sau cultural si socio-
economic. Nu exista dat religios «pur», in afara istoriei,
cdci nu exista fenomen omenesc care sa nu fie totodata
fenomen istoric. Orice experienta religioasa este expri-
mata §i transmisa intr-un context istoric anumit. Dar a
admite istoricitatea experientelor religioase nu implica
ideea ca ele ar fi reductibile la forme de comportament
nonreligioase. A afirma ca un dat religios este intot-
deauna un dat istoric nu inseamna ca el poate fi redus la
o istorie nonreligioasa, de pilda la o istorie economica,
sociala sau politica” .

Dupa parerea lui Mircea Eliade, rolul istoricului
religiilor trebuie amplificat prin folosirea metodei
fenomenologice si a celei hermeneutice: “Preocupati, §i
adesea de-a dreptul coplesiti de culegerea, publicarea §i
analizarea datelor religioase, munca fara indoiala i
urgenta §i indispensabild, savantii au neglijat adeseori
sa le studieze semnificatia. Or, aceste date sunt expresia
unor experiente religioase diverse; in ultima analiza, ele
reprezinta pozitii §i situatii asumate de om in decursul
istoriei sale. Fie ca-i place sau nu, istoricul religiilor nu
si-a ispravit opera dupd ce a reconstituit istoria unei
forme religioase sau i-a determinat contextul sociologic,
economic sau politic. Pe langa toate acestea, el trebuie
sa-i inteleaga semnificatia - altfel spus sa-i identifice §i
sa-i elucideze situatiile §i pozitiile care i-au facut
posibila aparifia sau triumful intr-un moment anume al
istoriei sale” . "

Toate aceste atitudini explicite ale lui Mircea
Eliade, din care noi am cules numai o parte, ne fac sa
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vedem 1n el adeptul unei metode integrale in stiinta
religiilor, metoda integrala in care fenomenologia are un
rol din cele mai importante.

1.2.  In opinia lui Douglas Allen, metodologia
lui Eliade prezintd doua idei-cheie: “dialectica sacrului
st profanului si caracterul dominant al simbolismului sau
al structurilor simbolice” . ™

Postulatul ~ fenomenologic al ireductibilitatii
sacrului este propriu si operei lui Mircea Eliade. Sacrul
este pentru Eliade un principiu explicativ al religiei si, de
asemenea, conceptul suprem al unei ontologii sui-generis
prezenta In orice fapt religios: “Dar este poate prea
tarziu sa cautam alt cuvant §i «religie» poate fi inca un
termen util cu conditia sa ne amintim mereu ca el nu
implica necesarmente credinta intr-un Dumnezeu sau in
spirite, ci se refera la experienfa sacrului si prin urmare
are legatura cu ideile de fiinta, sens si adevar” . "

Si, Inca, o mai explicitatd asezare a sacrului ca
fundament ontologic: “Prin experienta sacrului, spiritul
omenesc a surprins deosebirea dintre ceea ce se revela
ca real, puternic, bogat si semnificativ, si ceea ce nu
poseda aceste calitati, adica fluxul haotic si primejdios al
lucrurilor, aparitiile §i disparitiile lor intamplatoare §i
lipsite de sens” . "

Am putea spune ca, pentru om, prima intuitie a
fiintei este sinonima cu aparitia sacrului.
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In consecintd, am putea spune cad sacrul se
manifestd ca o fortd, ca o putere. Pentru a indica actul
manifestarii sacrului am propus termenul de hierofanie.
Acest termen e comod pentru cd nu implicd nici o
precizare suplimentara: el nu exprima altceva decat ceea
ce implicd etimologic continutul sdu, cu alte cuvinte ca
sacrul ni s-a aratat, s-a manifestat. S-ar putea spune ca
istoria religiilor - de la cele elementare pana la cele mai
evoluate - e constituita dintr-un numadr considerabil de
hierofanii, de manifestari ale realitatii sacrale. "Plecdnd
de la cea mai elementara hierofanie - manifestarea sa-
crului intr-un obiect oarecare, de exemplu, o piatra sau
un copac - i pdnd la hierofania suprema, incarnarea lui
Dumnezeu in lisus Hristos, nu exista nici o ruptura” . *'

Potrivit teoriei lui Eliade, asa cum observa si
Julien Ries"", orice hierofanie are trei elemente: obiectul
natural care continua sa se situeze in contextul sau
normal; realitatea invizibila sau acel “cu totul altceva”
care formeaza continutul revelat; mediatorul care este
obiectul consacrat printr-o dimensiune noud, sacralitatea.

latd cum prezintd Eliade, in Tratat de istoria
religiilor, dialectica sacru-profan, prezenta in hierofanii:

“1) sacrul este calitativ diferit de profan, totusi el
poate sa se manifeste oricum §i oriunde in lumea
profana, avand puterea de a transforma orice obiect
cosmic in paradox, prin intermediul hierofaniei (in
sensul ca obiectul inceteaza a fi el insusi, ca obiect
cosmic, ramdndnd totugi in aparenta neschimbat);

2) aceasta dialectica a sacrului este valabila
pentru toate religiile nu doar pentru pretinsele «forme
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primitive». Aceasta dialectica se verifica atdt in «cultul»
pietrelor §i arborilor, cdt §i in conceptia savanta a meta-
morfozelor indiene sau in misterul suprem al intruparii;

3) nicaieri nu se intdlnesc doar hierofanii elemen-
tare (kratofaniile insolitului, extraordinarului, noului:
mana etc.), ci si urme de forme religioase considerate, in
perspectiva conceptiilor evolutioniste, superioare (Fiinte
supreme, legi morale, mitologii etc.);

4) se intdlneste peste tot, chiar in afara acestor
urme de forme religioase superioare, un sistem in care
vin sa se ordoneze hierofaniile elementare. «Sistemul» nu
este epuizat de acestea din urma, el e constituit din toate
experientele religioase ale tribului (mana, kratofaniile
insolitului etc., totemismul, cultul stramogilor etc.), dar
cuprinde §i un corpus de traditii teoretice care nu se lasa
reduse la hierofaniile elementare: de pilda miturile
privitoare la originea lumii §i a speciei umane, justifica-
rea mitica a condifiei umane actuale, valorizarea teore-
tica a riturilor, conceptiilor morale etc” . "™

Rolul fenomenologiei este, asadar, de a Intelege
esenta si structurile fenomenelor reliogioase, de a
interpreta sensul fiecarei hierofanii si apoi de a degaja
continutul revelat si semnificatia religioasd, este de
parere Julien Ries. Orice a existat sau exista poate fi
receptacol al sacrului: “In definitiv, noi nu stim dacd
exista ceva - obiect, gest, functie fiziologica sau joc etc. -
care sa nu fi fost vreodata transfigurat in hierofanie,
undeva, in cursul istoriei umanitatii” . ™

Potrivit lui Mircea Eliade, orice obiect al
cosmosului sau al vietii umane poate intra in imaginarul
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religios, singura conditie fiind aceea ca 1n decursul
istoriei sale si fi fost transfigurat prin hierofanie. Insa nu
numai obiectele si indeletnicirile umane pot fi hierofanii
(sau ontofanii), ci chiar spatiul si timpul pot dobandi o
dimensiune sacra: in Tratat de istorie a religiilor, Mircea
Eliade consacrda un capitol “Spatiului sacru: templu,
palat, «centrul lumii»” si un capitol “Timpului sacru §i
mitului  vesnicului reinceput”. Astfel, pentru omul
culturilor arhaice, spatiul nu este omogen, cum este
pentru omul crescut in spiritul stiintific modern. Portiuni
din spatiu sunt diferite calitativ de altele. Exista spatii
sacre si, prin urmare, “puternice”, semnificative, si
existd spatii neconsacrate, fard structurd sau consistenta,
cu alt cuvant, amorfe. Mai mult 1inca: aceasta
neomogenitate spatiald, pentru omul religios, se traduce
prin experimentarea unei opozitii “intre spatiul sacru,
singurul care este real, care exista efectiv, i tot restul,
intinderea informa care-1 inconjoara” . *

“Vom vedea in ce masura descoperirea, adica
revelatia spatiului sacru are o valoare existentiald pentru
omul religios: nimic nu poate incepe sa se faca, fara o
orientare prealabila, si orice orientare implica stabilirea
unui punct fix. Pentru acest motiv omul religios se
straduieste sa se stabileasca in «Centrul lumii». Pentru a
trdi in lume, ea trebuie fondata, si nici o lume nu se poate
naste in «haosul» omogenitatii si relativitatii spatiului
profan. Descoperirea sau proiectarea unui punct fix -
«Centrul» - echivaleaza cu Crearea Lumii” . ™

Nu numai spatiul, dar nici timpul nu este, pentru
omul religios, omogen si continuu. “O diferenta
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esentiala intre aceste doua calitati ale Timpului ne
atrage atentia de la inceput: Timpul sacru este prin
natura sa reversibil, in el insugi si, propriu-zis, un Timp
mitic primordial redevine prezent” . ™"

Prin mituri si rituri omul religios devine, periodic,
contemporan cu zeii, In masura in care reactualizeaza
Timpul primordial in care s-au implinit operele divine.
Insa intoarcerea periodica in Timpul sacru al originilor
nu e un refuz al lumii reale si o evaziune in vis si
imaginar. Din contra, e vorba de ceea ce Eliade numea o
“obsesie ontologica”, drept o caracteristicd esentiala a
omului societdtilor primitive si arhaice. Dorinta de
integrare In timpul originilor este, de asemenea, dorinta
de a recupera lumea puternica, proaspata si purda, asa cum
era ea in illo tempore. “Este in acelasi timp o sete de
sacru §i o nostalgie a Fiintei” .

La originea imaginarului religios se afla, asadar,
dupa Mircea Eliade, o sete de fiinta, o obsesie ontologica
a omului arhaic, care il face sd consacre religios intreg
universul, sa-i dea o structurd si o coerentd simbolica,
dupa propria-i nevoie ontologicd sd redimensioneze
spatiul si timpul.™

Dar omul nu consacra ontologic doar cosmosul, ci
si pe sine 1nsusi, sau pe unii dintre semenii sdi. Ca este
vorba de o consacrare ontologicad ne-o aratd faptul ca
individul suferd ceea ce s-ar numi o initiere (fie ea a
samanului, fie a celui ajuns la pubertate), care consta in
experienta mortii $i apoi a renasterii intr-un regim
ontologic superior.
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Riturile de pubertate presupun, pentru baieti,
uneori si pentru fete, o perioadd initiatica, ce consta in
asumarea mortii (fie trdiesc un timp in padure, regat al
mortii si al fantomelor, fie se vopsesc 1n culori consacrate
cadavrelor, fie nu au voie s vorbeasca, sd manance cu
mainile, iar in timpul initierii sunt ignorati de toti ai lor -
toate, acestea, semne cd sunt considerati morti). Din
moarte ei renasc pe un plan superior (in timpul initierii,
novicele afla miturile, adica istoria sfintd a lumii si a
societdtii, originea institutiilor si a comportamentelor,
cunoaste adevaratele nume ale zeilor si, uneori, propriul
nume secret).

Dar existd si un alt tip de initiere, initierea
individuala a celui care accede la un rol aparte in cadrul
comunitdtii: initierea militard, initierea prin care
brahmanul devine dviga, adica “de doua ori nascut”,
initierea yoghinului, initierea In religiile misterice,
initierea preotului.

In acest al doilea tip de initiere, un loc aparte
trebuie acordat acelora care, fiind chemati sa joace un rol
aparte in comunitate, vor avea un raport permanent $i
intens cu sacrul. Initierea samanului este, in acest sens,
cu deosebire relevantd. El suportd probe de o mare
dificultate si, mai ales, o criza psihica puternica, omolo-
gabila mortii. “Numai aceasta moarte si aceasta reinvie-
re inifiatica il consacra pe saman”.*" Din clipa in care a
depasit toate acestea, el se afld in contact strans cu sacrul.

Ce Tnseamna, 1nsa, acest contact strans cu sacrul
si cum anume se manifesta el?
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In afara de faptul ci samanul ia legitura cu spi-
ritele, conduce sufletele celor morti etc., el, in timpul ri-
turilor, face miscari si scoate tipete specifice animalelor.

“In aparentd, aceastd imitatie samanicd a
miscarilor si tipetelor animalului poate fi socotita drept
«posesie». Dar mai exact ar fi sa vorbim despre o luare
in posesie de catre saman a spiritelor ajutatoare”. ™ Dar
aceasta are un sens, si inca unul major: “De fiecare data
cand un saman ajunge sa inteleaga modul de a fi al
animalelor, el restabileste, intrucdtva, situatia care
exista in illo tempore, in vremurile mitice, cand inca nu

se produsese ruptura dintre om si lumea animalelor”. ™"

Consecinta vine de la sine: “Uneori, ansamblul
de practici i idei religioase pare legat de mitul unui timp
stravechi, cand comunicarea dintre Cer si Pamdnt era
mult mai usoarda. Din acest punct de vedere, experienta
samanica echivaleaza cu o intoarcere la timpul pri-
mordial, iar samanul echivaleaza cu o fiinta privilegiata,
care regaseste, doar pentru sine, condifia fericita a
omenirii de la inceputurile timpului” . *™"

Asadar, cu riscul de a ne repeta, putem spune ca
samanul primeste o consacrare ontologicd, iar actiunile
sale au, de asemenea, o eficacitate ontologica.

Aceeasi eficacitate si relevantd ontologicd o are si
mitul. Julien Ries aprecia ca Mircea Eliade “a innoit cu
adevarat studiul mitului” . ™

Fenomenologul roman va incerca o definitie a
mitului 1n lucrarea sa Aspecte ale mitului: “Intrucat ma
priveste, definitia care mi se pare cea mai putin
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imperfecta, dat fiind ca este cea mai larga, e urma-
toarea: mitul povesteste o istorie sacra, el relateaza un
eveniment care a avut loc in timpul primordial, timpul
fabulos al «inceputurilor». Altfel zis, mitul povesteste
cum, multumita ispravilor fiintelor supranaturale, o
realitate s-a ndscut, fie ca e vorba de o realitate totala,
Cosmosul, sau numai de fragmente: o insuld, o specie
vegetala, o comportare umand, o institutie. E agadar
intotdeauna povestea unei «faceri»: ni se povesteste cum
a fost produs, cum a inceput sa fie. Mitul nu vorbeste
decdt de ce s-a intamplat pe deplin. Personajele miturilor
sunt fiinte supranaturale. Ele sunt cunoscute mai ales
prin ceea ce au facut in timpul prestigios al «incepu-
turilor». Miturile reveleaza asadar activitatea lor crea-
toare §i dezvaluie sacralitatea (nu numai caracterul de
«supranatural») operelor lor. In fond, miturile descriu
diversele si uneori dramaticele izbucniri in lume ale
sacrului (sau a supranaturalului). Tocmai aceasta izbuc-
nire a sacrului fundamenteaza cu adevarat lumea §i o
face asa cum arata azi. Mai mult inca: tocmai in urma
interventiilor fiintelor supranaturale este omul ceea ce e
azi, o fiinta muritoare, sexuata si culturala” . ™™

Comportarea conform aceleia a personajelor mi-
tologice sau simpla povestire a mitului in anumite situatii
sunt cai de accedere catre exemplaritate, catre illo
tempore, vremea cand totul era puternic, nou, necorupt.
Cunoasterea miturilor si, in consecintd, executarea
corecta a riturilor 1l plaseaza pe omul religios in timpul
inceputurilor. Ca istorie a originilor, mitul are o functie
de instaurare, deoarece stabileste o relatie intre timpul
actual si timpul primordial §i aratd cum anume comporta-
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mentul actual trebuie sd reactualizeze evenimentul
primordial.

Exista desigur si mituri eshatologice, dar aproape
toate presupun o renovatio mundi, un nou inceput pentru
cosmos si om. Cosmosul e asemenea unui organism care
imbatraneste, 1si pierde energiile vitale, ajunge n stare de
decrepitudine, si atunci trebuie distrus pentru a lua
nastere o lume noua, tanara si puternica. Este aici aceeasi
idee a timpului ciclic pe care o semnalase Eliade in
legatura cu alte aspecte ale gandirii arhaice.

Pentru savantul roman “simbolismul prelungeste
dialectica hierofaniei: tot ce nu e direct consacrat
printr-o hierofanie devine sacru prin participarea sa la
un simbol” . Astfel, spatiul sacru care trebuie centrat
face dintr-un munte, un templu sau un copac simboluri
ale centrului lumii. Ele sunt intotdeauna asezate deasupra
infernului i comunica cu regiunile celeste, ale spiritelor
si zeilor. Pot fi considerate “axis mundi”.

In lucrarea sa Imagini si simboluri ™', Mircea

Eliade analizeazda simbolismul ‘“centrului”, simbolisme
indiene ale templului si eternitatii, “zeul legator” si
simbolismul nodurilor, face consideratii asupra simbo-
lismului scoicilor. Desigur, simbolurile par a se gasi mai
lesne in anumite culturi, dar, asa cum demonstreaza
Mircea Eliade, circulatia lor e universala.

Din intélnirea cu Jung, intelesese deja ca simbo-
lurile pot circula nealterate intr-o societate, chiar daca
membrii acesteia nu le cunosc semnificatia, cd simbo-

Niadi Cernica



58

ROCSIR
Revista Romdna de Studii Culturale (pe Internet)

lurile si imaginile 1si comunicd mesajul chiar daca
individul nu este constient de acest fapt: “Istoricul este
acum liber sa faca hermeneutica unui simbol fara sa mai
fie nevoit sa se intrebe cati indivizi dintr-o anumita
societate si la un moment istoric dat intele-geau toate
o pe .. .. . .. .. yy  Xxii
semnificatiile gi implicatiile acestui simbol” .

Urmandu-1 pe Rudolf Otto, Mircea Eliade face
distinctie Intre omul religios si omul areligios. Acesta
din urma, produsul unui lung proces de secularizare de-a
lungul istoriei, este omul contemporan, in care subzistd
insa manifestari religioase, mostenite de la straimosii sai.

Am lasat la urma analiza operei indianistice a lui
Mircea Eliade, nu pentru ca nu s-ar incadra armonios in
creatia sa, ci pentru ca reprezintd pentru el momentul
unei initieri (cunoaste India la 21 de ani) si o pasiune de
o viatd (lucrari de indianistica vor fi redactate nu numai
la tinerete, ci de-a lungul intregii sale vieti, incepand cu
Yoga. Essai sur les origines de la mystique indienne, in
1936, si continudnd cu Technique du Yoga, 1948, Le
Yoga. Immortalité et liberté, 1954, Pantajali et le Yoga,
1962). Eliade studiazd indeosebi yoga tantricd, diferite
forme de yoga populare, yoga in alchimie si 1in
devotiunea aborigena. In acestea traditii, yoga nu e o
tehnica a ndepartarii de lume, ci, dimpotrivd, una a
acceptarii si celebrarii cosmosului si corpului uman.

1.3.  “O atare conceptie suscita, in mod firesc,
observatii importante”, spune Michel Meslin, la sfarsitul
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prezentarii operei lui Mircea Eliade. Dar care sunt
acestea? li reproseazi, in primul rind, opacitatea la
contextul istoric al aparitiilor sacrului: “Istoricul religii-
lor [in viziunea lui Eliade - n.n.] ar trebui in consecinta
sa se straduiasca sa degajeze ce a ramas din trecutul
sacral de care omul modern nu se poate complet elibera,
dat fiind ca este produsul propriului sau trecut. Caci
asemenea resturi vor constitui un fel de deschidere ne-
cesara, de dispozitie intelectuala, care va permite intoar-
cerea, cdt mai departe posibil, in trecutul religios al
omenirii pentru a regasi, dincolo de mitologii si teologii,
primitivitatea experientei religioase primordiale. Cu alte
cuvinte, scopul istoricului religiilor ar fi de a se inde-
parta de istorie pentru a recupera mai bine valorile
religioase pe care aceasta s-a inversunat sa le distruga.
Totul se petrece deci ca si cum sacrul-trait de catre omul
credincios ar trebui considerat ca ceva invariant a carui
studiere ar trebui sa primeze asupra variabilului,
contingentului, adica asupra insusi datului istoriei” . ™"

Pe de altd parte, opineaza savantul francez,
sacrul-real opunindu-se lui profan-iluzie (definitie a
priori a sacrului la Mircea Eliade) nu ar fi acceptabil
pentru orice experientd religioasd. Tindnd seama de
insdsi dialectica hierofaniilor, granita dintre sacru si
profan este constant mobila si depinde de alegerea pe
care o face omul: “Astfel incdt nu trebuie sa incetam a
afirma ca omul reprezinta masura sacralitatii fiinfelor §i
lucrurilor” . ™"

In ceea ce priveste ciclicitatea timpului, Michel
Meslin afirma: “Ceea ce il conduce [pe omul religios, in
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riturile lui - n.n.] este deci mai putin dorinta de a regasi,
intr-o libertate totala si originara, sacrul, ca in prima zi,
cdt mai ales vointa de a asigura cea mai mare eficacitate

actiunilor sale viitoare” ™"

Dincolo insd de aceste retineri la adresa
conceptiei lui Mircea Eliade, opera lui ramane una de
referinta in stiinta religiei acestui secol, iar contributia sa
la explorarea imaginarului religios, una remarcabild;
contributie pe care i-o recunoaste, aldturandu-i-l1 si pe
Henry Corbin, Gilbert Durand: “Dificultatea explicatiilor
istoriciste ale sacrului produce in primii ani ai secolului
nostru un intreg curent de analize «fenomenologice»
(adica ramanand la «lucrul insusi», la obiectul propriu
al lui religiosus) ale sacrului. In acest curent se situeazd
doi din principalii restauratori ai rolului imaginarului in
aparitiile/hierofaniile «religiosului» in sdnul gandirii
umane: romdnul Mircea Eliade (1907-1986) si francezul
Henry Corbin (1903-1978)” . ™"

1.4. Henry Corbin (1903-1978) este hermeneut
si fenomenolog al religiei, asemenea lui Mircea Eliade.
Insa spre deosebire de acesta din urma, el nu ia ca obiect
de studiu culturile arhaice (fapt ce a fost reprosat
fenomenologilor), ci religia si filosofia islamica. La el “e
mai degraba - asa cum Bachelard diferentia clar nobletea
creatoare a visarii de banalitatea putin coerenta a visului -
o «electiune» a unei parti a imaginatiei creatoare in
raport cu tot ce vine de la imaginar. Aceasta predilectie
este aceea a «imaginalului», facultate wmanda care
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permite unora sa ajungad la un univers spiritual, realitate
divina-esenta a religiosus-ului-care «priveste omul» si, in
acelasi timp, este obiectul de «contemplatie» al acestuia

din urma”> ™"

Henry Corbin alege termenul “imaginal”, deoa-
rece in traditia occidentald termenul “imaginar” este
asociat irealului si utopicului. Mundus imaginalis sau “al
optulea climat” (in stiinta islamicad erau acceptate sapte
climate) este pentru credinciosul si mai ales pentru
misticul musulman o lume reald, tot asa de reald ca lumea
intelectului si lumea simturilor.

In persana existd un cuvant, ‘“Na-koja-Abad”
(locul de niciunde) care pare a copia intru totul termenul
european de “utopie”, desi e vorba de altceva. “Acest
termen de Na-koja-Abad este un termen straniu. El nu
este de gasit in dictionarele persane, si el a fost elaborat,
dupa cdte cred, de Sohrawardi insusi, cu resursele celei
mai pure limbi persane” . ™™

Na-koja-Abad este teritoriul 1n care toatd traditia
islamica plaseaza orasele mitice Jabalqa, Jabarsa si
Hiirqalya, asezate pe suprafata convexa a celei de-a noua
Sfere, Sfera Sferelor sau Sfera care cuprinde intreg
cosmosul.
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