si4 46 FoRana

Ty e R HAMEPONEETS R S T e e e H A PO
s-:. (S nLl |qul¢r i, oo A 0T "t o e b bh @ !Ll ILA
ra.*:_uus,u-(fqu B 1 0 T ra.*:_uua.,u-(fq

e Rl b

INTRODUCERE DE LA Isus LA EVANGHELII
N NouL sI LA FAPTELE
TESTAMENT APOSTOLILOR

| FREWAPNL G, TIR A ) TITRT O DT O pe s o FLBIAATS LTV POTL B TLINE S £ ) G RLE Tt
lis H-L Ju- Th ~ VAT -FH..\JA.”\.H IE‘J\IL
“‘““1‘* i £ N h I r_~(rn-u.u-ly - By i
- - = Octavian Baban 2 Shedlt
e e A7) T R ‘:|| A !‘.EJL

Liib b rll'T“Cj
0 .L.r:.\—"'ru L
e b e v O

W e
r.'lif{“‘ l

(s .L.r:.\—"-ruf'{;uﬁkh {,









il



il

DE LA ISUS LA EVANGHELII SI LA
FAPTELE APOSTOLILOR

Octavian D. Baban

Editia online revizuita, 2016






Cuvant inainte

Studiul Noului Testament poate deveni un studiu deosebit de
captivant. Dincolo de introducerea obignuitd in contextul istoric al
primului secol — care a ajuns sa aibd un format standard, in
majoritatea manualelor de specialitate, incluzand o serie clasica de
repere tehnice (istorice si metodologice), volumul de fatd incearca sa
prezinte evangheliile si cartea Faptele Apostolilor in asa fel incat
cititorul sa retind nu numai datele istorice ale compunerii lor (cine,
cand, unde si cui a scris cartea, care este marturia internd a cartii si
marturiile ei externe, din partea crestinilor din primele secole dupa
Hristos), ci si datele lor literare si teologice (care este structura
narativa a cartii, care sunt principalele ei teme, care este specificul ei
stilistic). In felul acesta, cineva poate intelege Noul Testament ca
opera de cultura, dar si ca document al credintei, ca lucrare umana,
dar si ca revelatie divind, ca marturie despre viata si mesajul
Mantuitorului Isus Hristos, precum si ca marturie despre inceputurile
Bisericii.

Cele mai multe introduceri in studiul Noului Testament isi propun
sa ofere o privire de ansamblu asupra contextului istoric al scrierii
sale si cateva date despre continutul cartilor.

Volumul de fatd care reprezinta primul volum dintr-o serie de doua
volume introductive in studiul Noului Testament (evangheliile si
Faptele Apostolilor; epistolele Noului Testament si Apocalipsa lui
Ioan), a adoptat o abordare diferitd a ideii de introducere si isi
propune sa mearga un pas mai departe, sa il familiarizeze pe cititor
cu mesajul evanghelistilor, dar si cu cultura lor elenista, cu solutiile
lor culturale in vestirea evangheliei, cu teologia lor atat de proaspata
si atat de relevanta si astazi, cu nuantele lor stilistice, psihologice, cu
sublinierile lor jurnalistice, sociale, cu reperele lor narative, etc.



Pe langa aceste informatii, volumul dedicd un numar important de
pagini studiului problemei sinoptice (asemanarea evangheliilor
sinoptice), studiului relatiei dintre evanghelia Iui loan si evangheliile
sinoptice, discutiei privitoare la portretul istoric al lui Isus si
provocdrilor aduse de dezbaterilor contemporane, trecerii in revista a
metodelor misionare si pedagogice folosite de primii evanghelisti si
apostoli (Petru, Pavel, Barnaba, etc.).

Proiectul este, desigur, unul care suportd mereu imbunatatiri si
diverse revizuiri, si aceasta este preocuparea constanti a autorului. in
aceasta perspectiva, dincolo de minusuri — pentru care autorul le
recunoaste si isi cere scuze, asteptand in acelasi timp o interactiune
cat mai fructuoasd cu cititorii sai, cartea este destinatd trezirii
interesului tuturor cititorilor cu privire la mesajul Noului Testament,
cu privire la personajul ei principal, uimitor, mantuitorul Isus
Hristos.

Octavian D. Baban
Octombrie 2016

www.obinfonet.ro
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4. Evangheliile sinoptice si paralelismul lor

Evangheliile sinoptice sunt evangheliile dupa Matei, Marcu, si
Luca,si sunt numite asa pentru ca folosesc in comun mult material
narativ, predici si comentarii scurte ale lui Isus, pilde, minuni, iar
structura lor indicd o conceptie asemanatoare, evidente clare ale unei
traditii crestine comune. Trebuie spus insa ca, in acelasi timp, fiecare
are si material specific, detalii si accente proprii, prin care comunica
un mesaj distinct. Ordinea In care ele apar in NT, numita si ordinea
canonica, le grupeaza in succesiunea amintitd mai sus si le plaseaza
in corpusul comun al celor patru evanghelii canonice, impreund cu
evanghelia dupa loan.

De ce sunt doar patru evanghelii si nu mai multe? Pentru ca, desi s-
au scris nenumarate evanghelii in primul si al doilea secol,
majoritatea sunt pseudoepigrafe (semnate in mod fals ca venind din
partea unor apostoli) si apocrife (carti ,,ascunse”, cu Invatatura
neclard, neistorica, ereticd), adicd doar acestea patru au rezistat
testelor de autenticitate apostolica si au fost recunoscute si folosite de
Bisericd de la inceput. Ordinea canonica spune ceva despre valoarea
lor s1i modul in care au fost folosite in Bisericd, nu neaparat despre
cronologia scrierii lor: evanghelia dupd Matei realizeazd o buna
legaturd cu Vechiul Testament si, Tn primul secol, era cea mai
folositd evanghelie, cea dupa Marcu este a doua in importanta fiind
scrisd intr-o anumita legatura cu marele apostol Petru, cea dupa Luca
vine pe pozitia a treia, fiind scrisd din dorinta de a urma modelul
altor evanghelii si de a prezenta mai ordonat evenimentele majore
din viata si invatatura lui Isus, iar evanghelia dupa loan este privitd in
unanimitate ca fiind cea mai tarzie, scrisa in mod intentionat ca un
complement la primele trei. In mod interesant, dar nereflectand
procesul istoric de scriere si de pastrare a lor in canon, Sf. Ieronim
oferd generos cateva ratiuni simbolice cu privire la cifra patru, pe
care o considerd o cifrd fundamentalda pentru lumea in care traim:
sunt patru evanghelii deoarece sunt patru puncte cardinale, patru



elemente principale (foc, apa, pamant, aer), patru anotimpuri, $i, in
Biblie se intdlneste adesea numarul patru ca marturie a prezentei
divine in lume (in viziunea din Ezechiel 1:1-16 sunt amintite patru
animale fantastice, si in mod asemanator, in Apocalipsa lui loan 4-7,
sunt amintite patru creaturi vii stand in jurul tronului lui Dumnezeu).'

Constatand situatia istoricd, parintii Bisericii au inteles destul de
timpuriu, nevoia de a pastra ceea ce Dumnezeu a lasat, in ce priveste
marturia despre Hristos, in forma in care a lasat-o El. Astfel, Ireneus
considerd inca din secolul doi (aprox. 110-200 dH), iar Augustin va
confirma acest rationament ca numarul de patru evanghelii este un
numar stabil, reprezentativ, iar marturia lor o marturie unica,
coerentd, care nu suportd nici diminuari nici adaugiri (aluzie atat la
evangheliile eretice, care vin cu tot felul de informatii fals biografice
despre viata lui Isus, sau cu citate false din invatatura lui, cat si la
incercarea lui Tatian din 170 de a contopi toate evangheliile intr-una
singura, Diatessaronul).”

Ordinea in care vor fi studiate aceste evanghelii in prezentul volum
este o ordine pedagogicd, insd, de la simplu la complex, conform
cercetdrilor moderne si are de a face cu o aranjare a acestor
evanghelii pe bazd de asemdnare $i contrast Tn mesaj, lungime
narativa, stil si structura: Marcu, Luca si Matei. Nici ordinea aceasta
nu reflectd neaparat datarea lor (desi se bazeaza pe ipoteza prioritatii
lui Marcu), si nici nu ignorad succesiunea lor canonica, ci reprezinta
doar o alta optiune metodologica de prezentare a lor.

O asemenea impartire are si o altd justificare teologica, anume
faptul ca primele trei evanghelii din NT sunt cunoscute sub numele

! Teronim, Comentariu la Ezechiel, Hom. IV, 1-3. Evangheliile au ajuns sa fie
asociate in iconografia crestind cu patru figuri simbolice: un om, evanghelistul
Matei, care scrie genealogia lui Isus; un leu, care preinchipuie pe Ioan
Botezatorul anuntdnd in pustie venirea Domnului — pentru Marcu; un vitel sau
bou tanar — care simbolizeaza jertfele aduse de Zaharia — pentru evanghelia lui
Luca; si un vultur, care simbolizeaza preexistenta divina a lui Hristos, pentru
evanghelia lui Toan.

2 Ireneus, impotriva ereziilor, 3.8.11; 4.20, 10-11, cf. Augustin, De consensu
evangeliarum.
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de ,,evanghelii sinoptice” si au o structurd asemandtoare. Existd o
structura asemanatoare, material asemanator si relatii literare
evidente (vocabular asemanator, corecturi gramaticale, dezvoltari sau
comprimari narative, adaugiri, taieri). Structura comunad are multe
cauze posibile (transmiterea standardizatd a materialelor scrise sau a
predicarii orale despre viata lui Isus, uniformizarea predicarii
apostolice in grupul celor 12 apostoli, imprumutul de structuri
plecand de la stilul succint al lui Petru — respectiv, Marcu, etc.). Are
sens, astfel, sa fie discutate mai intdi evangheliile sinoptice, iar in
cadrul acestora, ca termen comun (ori median), evanghelia dupa
Marcu.

In mod specific, urmatoarele introduceri se vor concentra pe istoria
scrierii fiecarei evanghelii in parte (pe marturia Bisericii primare
despre ele), precum si pe dovezile si caracteristicile interne ale
fiecarei evanghelii (pe descrierea continutului si a temelor
caracteristice), iar in final, pe prezentarea succinta a relatiei literare si
teologice dintre aceste evanghelii (discutarea problemei sinoptice si a
relatiei dintre evanghelia dupa loan si evangheliile sinoptice).

4.2. Evanghelia dupa Luca

4.2.1 Atestare documentara si autor

Ne-existand nici o mentiune directa a autorului in textul evangheliei,
unii comentatori au sugerat ca existd, totusi, aluzii la Luca in alte
pasaje din NT, cum sunt, de exemplu, Fapte 13:1 si Romani 16:21
(Lucius, prooroc si tovaras de slujire al lui Pavel). Alte pareri sustin
cad Luca ar fi fost unul din grupul mai larg de 70 de ucenici ai
Domnului, deoarece doar el mentioneaza trimiterea lor in misiune
(Lc. 10:1-12).° Cel mai timpuriu document care contine titlul

’CK. Barrett, ,,The Identity of the Editor of Luke and Acts”, in F.J. Foakes-
Jackson si K. Lake (eds), The Beginnings of Christianity, London: Macmillan,
1920-33 (part 1, vol. 1-5), vol. 2, 205-359.
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guoyyehlov koto Aukov este papirusul P75, aflat in biblioteca
Bodmer din Geneva (175-225; aproximativ 100-125 de ani de la
scrierea evangheliei). Parintii bisericii concorda, insa, in desemnarea
evanghelistului Luca, tovards de misiune al apostolului Pavel, ca
autor al acestei carti, asa cum se poate observa in marturiile
patristice, in detaliile listelor canonice, In formularile introductive
folosite de traducerile timpurii, si in actele primelor concilii
bisericesti.

Aluzii generale si citate indirecte din evanghelia lui Luca gisim la
Policarp (Filipeni 2.3; ca. 110-150), Ignatius (Epistola catre
Magnezieni, 10; ca. 110), in Didahia (ca. 120-150), la Justin Martirul
(ca. 150-155), Clement din Alexandria (1 Clement, 13.2; 48.4; ca.
150-215), Tertullian (ca. 150-220), Origen (ca. 185-254), etc.’
Evanghelia dupa Luca este pomenitd pe nume ca scriere autentica, de
autoritate canonica, de Ireneus (ca. 130-202), Chiril din Ierusalim
(ca. 315-386), Eusebius (ca. 263-340), Ieronim (ca. 340-420), si
Augustin (ca. 354-430). De exemplu, leronim afirmad ca Luca era
medic si ca a fost insotitor al lui Pavel:

Luca, medicul din Antiohia, n-a fost nestiutor in ale vorbirii
grecesti, dupd cum o aratd scrierile sale; insotitor al
apostolului Pavel si partas al intregii lui peregrinari, a scris
Evanghelia... [...] A dat la iveala si un ales volum ce poarta
titlul Faptele Apostolilor, si a carui povestire ajunge pana la
vremea de doi ani in care Pavel a fost retinut la Roma, adica
pana in anul al patrulea al lui Nero. [...] A scris Evanghelia
dupa cum o auzise; Faptele Apostolilor insa le-a alcatuit in
scris, dupa cum le vazuse.’

Evanghelia lui Luca este atestatd de timpuriu in canonul lui
Marcion (ca. 140), canonul Muratori (ca. 170), in canonul

* H.W. House, Chronological and Background Charts of the New Testament,
Grand Rapids, MI: Academie Books, 1981.
> Teronim, Barbatii ilustri, 7.
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,,Apostolic” (ca. 300), si in cel al lui Athanasius (367).° Similar,
primele concilii bisericesti o mentioneaza alaturi de Faptele
Apostolilor ca fiind ambele autentice si scrise de Luca, doctorul:
conciliul de la Niceea (ca. 325-40), Hippo (393), Cartagina I (397), si
Cartagina II (419). Traducerile in latina veche (ca. 150-170) si in
siriaca (ca. 200), precum si Diatessaronul lui Tatian (ca. 170) reflecta
aceeasi pozitie.

Tributari abordarii rationaliste si sceptice a ,,scolii de la Tiibingen”
(F.C. Baur, A. von Harnack, J. Reuss, O. Pfleiderer, etc., sec. 19),
multi teologi germani au contestat calitatea de autor, sau de autor
unic a lui Luca.” Mai recent, doi cercetitori francezi, M.-E. Boismard
si A. Lamouille, au dezvoltat ipotezele redactionale ale autorilor
multipli si modelul unei serii de interventii succesive In editarea
surselor. Potrivit lor, mai intai a scris un ,,proto-Luca” — crestin iudeu
anonim din anii 60, care a compus un volum ce cuprindea si
Evanghelia si parti din Faptele Apostolilor (Acts 1). Dupa aceea, un
autor intermediar a addugat informatii suplimentare (Acts 2) pentru
ca, in cele din urma, Luca insusi sa realizeze redactarea finala in anii
80, impartind lucrarea in doud volume, fiecare cu prologul sdu (Acts
3).}

Indiferent de ipotezele inaintate de astfel de autori, insd, trebuie
subliniat cad Luca insusi afirma ca a folosit mai multe surse, ca a
cercetat diverse marturii anterioare (Lc. 1:1-4). De aici, rezulta si
aparenta diversificatd, mozaicata a evangheliei, deoarece Luca tinde
sd pastreze caracteristicile lingvistice si datele surselor sale, asa cum
le-a cules.

® D. Guthrie, New Testament Introduction, Downers Grove, IL: InterVarsity,
1990 (ed. 4), 114.

7 H. Conzelmann, ,Luke’s Place in the Development of Early Christianity”, in
L.E. Keck si J.L. Martyn (eds), Studies in Luke-Acts, London: SPCK, 1968, 298-
316], ¢ W.W. Gasque, ,,The Historical Value Of The Book Of Acts”,
Evangelical Quarterly 41(2) (1969), 68 - 88.

8 M.-E Boismard si A. Lamouille, Les Actes des Deux Apotres, Paris: J. Gabalda,
1990, vol. 1-3.
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Nu este greu sa ne urmarim, astfel, si sa intelegem cd in urma
cercetdrilor sale Luca a 1intilnit documente despre nasterea si
copilaria lui Isus, culegeri suplimentare de invataturi si minuni din
timpul lucrarii sale (el include aproape 70% din Marcu, are, apoi,
materiale comune cu Matei - numite de cercetatori Q - Quelle, si, de
asemeni, material comun cu loan: cf. Lc. 22:3; In 13:27; Lc. 22:50,
In. 18:10; Lc. 23:4, 14, 22, In. 18:38, 19:4, 6); in ce priveste Faptele
Apostolilor, Luca face dovada unor informatii specifice despre Petru,
despre calatoriile lui Pavel, despre ucenicii lui loan Botezatorul,
despre Filip, despre Barnaba, etc. Este posibil ca Luca sa fi cunoscut
evanghelia lui Marcu - a carui structurd o pastreazd, si la care se
adaugd insertii din surse proprii (insumate ca L) sau alte surse
comune (Matei sau Q). Daca Luca a cunoscut evanghelia dupa
Matei, insd, ipoteza documentului Q nu mai este necesard.” Unii
autori folosesc si ipoteza unei versiuni preliminare ,,proto-Luca” si a
unei editari ulterioare care pot explica revenirile redactionale din a
treia evanghelie fara sa se mai apeleze la Marcu, Q si L (Lc. 3:1-2 ar
fi inceputul acestei proto-versiuni).'

Pe ansamblu, Luca se dovedeste un autor literar educat care
stdpaneste bine arta naratiunii, a compozitiei si a expunerii faptelor
istorice,'" care foloseste risturndri dramatice de situatii, puncte
culminante centrate pe experienta convertirii §i pe tema uceniciei
(naratiunile din Luca-Fapte corespund cu cerintele literare ale lui

’ A. Farrer, ,,On Dispensing with Q”, in D. E. Nincham (ed), Studies in the
Gospels: Essays in Memory of R. H. Lightfoot, Oxford: Oxford UP, 1955, 55-88;
M. Goulder, ,,On Putting Q to the Test,” NTS 24 (1978) 218-34; idem, Luke: A
New Paradigm, Sheffield: Sheffield AP, 1989.

' Ipoteza se datoreaza lui B.H. Streeter, The Four Gospels. A Study of Origins,
London: Macmillan, 1961 (1927). Mai tarziu a fost preluatda de Parker, ,,The
.Former Treatise” and the Date of Acts”, JBL 84 (1965), 52 - 58, si altii, cum ar
fi D. B. Wallace. Si D. Carson o priveste cu simpatie, ¢f- D. Carson, D. Moo si L.
Morris, An Introduction to the New Testament, Grand Rapids, MI: Zondervan,
1992, 119-120.

"'W.S. Kurz, Reading Luke-Acts. Dynamics of Biblical Narrative, Louisville,
KY: Westminster, 1993, 9-12.
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Aristotel, in Poetica, cu ale lui Demetrios, in Tratatul despre stil, si
cu ale lui Lucian din Samosata, in tratatul siu Cum sa scrii istorie)."
Felul in care construieste naratiunea aduce aminte de stilul alert,
nuvelistic (Chariton, Chaireas si Callirhoe) si de redactarile de tip
biografic ale lui Plutarch si Diogene Laertios (Plutarch, Viefi
paralele; Diogene Laertios, Vietile filosofilor).

In ce priveste scrierea istoriei, Luca este un istoric impresionist,
care selecteaza evenimente, pune in valoare portretele personajelor
sale si urmareste sa transmita impresii esentiale, profunde, in legatura
cu faptele narate. Stilul sau este apropiat de al istoricilor elenisti cum
sunt Theopompus din Chios, Ephorus, Phylarchus, si Duris din
Samosata, care au scris o istorie personalizatd, focalizatd pe
personaje, si, in timp ce dadeau informatii istorice, se ingrijeau si de
aspectul literar, dramatic al relatarii."

Luca isi incepe evanghelia cu un prolog cult, literat (Luca 1:1-4),
prin care isi dedicd lucrarea unui anume Teofil, si In care fisi
precizeaza natura scrierii, relatia cu autorii dinaintea sa si agenda pe
care si-o propune. Astfel, el aratd cd urmeaza exemplul slujitorilor
cuvantului care au scris inainte de el si cd, personal, doreste sa scrie
in detaliu, corect (akribos), o istorie cercetata la fata locului (de la
martori oculari, autoptai), despre faptele lui Isus relatate in ordine
(kathexes), asa incat sd pund in evidentd temeinicia (asfaleia),
caracterul demn de incredere, dovedit al invataturilor primite prin viu
grai de Teofil (Lc. 1:1-4).

Urmandu-si programul expus cu atata limpezime, Luca se
dovedeste a fi un apologet articulat, un ideolog atent care subliniaza
implinirea profetiilor §i transmiterea marturiei despre Isus, care
impartageste cititorului sdu viziunea Bisericii primare despre

2 E. Richard, ,,.Luke - Writer, Theologian, Historian: Research and Orientation of
the 1970°s”, Biblica 13 (1983), 3-15; L.LH. Marshall, Luke: Historian and
Theologian, Exeter: Paternoster, 1970.

BB, Witherington III, The Acts of the Apostles. A Socio-Rhetorical Commentary,
Carlisle, UK: Paternoster, 1998, 24-39; Vezi si O. Baban, On the Road
Encounters in Luke-Acts. Hellenistic Mimesis and Luke’s Theology of the Way,
London: Paternoster, 2006, 109-118.
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misiune, despre evanghelizarea intregii lumi. In acest scop, Luca se
raporteaza constant la Vechiul Testament (e posibil ca Tnainte de a
deveni crestin sa fi fost prozelit grec), din care citeaza des si ale carui
modele narative le urmareste atent. Dupa toate semnele, Luca doreste
sa discute cu acei greci care cunosc deja Septuaginta si, in acelasi
timp, foloseste pe alocuri un limbaj asemanator Septuagintei ca sa
trimitd la ideea ca istoria lui Isus este de anvergura biblica, adica are
un loc si un rol asemanator cu cel al restului literaturii biblice
(mimetism septuagintal).

In acelasi timp, Luca este adesea critic fatd de iudei. Strategia lui
pare construitd pe doud directii mari: o directie de incurajare a
prozelitilor iudei greci sa inteleagd cd adevarul este in istoria,
mesajul si jertfa lui Isus, care este implinirea Vechiului Testament, a
scripturilor divine, si sd 1i Incurajeze pe cetatenii romani sa priveasca
la crestinism ca la o religie in drepturile ei depline, independenta de
tudaism, iar la Isus ca la Fiul unic al lui Dumnezeu (este interesatn de
observat cd ostagii romani sunt martori de incredere ai principalelor
evenimente din Luca-Fapte; ei se roagd, au credinta, se convertesc,
marturisesc despre identitatea lui Isus, ii ajutd pe apostoli, etc.)."

4.2.2 Datare si localizare

Datarea evangheliei lui Luca este influentata de vederile adoptate cu
privire la sursele lui Luca (marturii anterioare, documente proto-
lucane, etc., Marcu, chiar si Matei, etc.), de ipoteza sinopticd
preferatd (prioritatea lui Marcu sau prioritatea lui Matei), de
perceperea relatiei dintre evanghelia lui Luca si Faptele Apostolilor,
(de datarea cartii Faptele Apostolilor). Majoritatea parerilor inclina

" F.W. Danker, Jesus and the New Age: According to Saint Luke, A New
Commentary on the Third Gospel, editie revizuita, Philadelphia, PA: Fortress,
1988 (1972), 3-4; idem, ,,Graeco-Roman Cultural Accommodation in the
Christology of Luke-Acts”, in K.H. Richards (ed), SBL 1983 Seminar Papers 22,
Chico, CA: Scholars, 1983, 391-414; W. Walaskay, ,,And So We Came To
Rome’: The Political Perspective of St.Luke, Cambridge: Cambridge UP, 1983.
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spre anii 70-80; conform altor vederi, insa, ea poate fi datatd mai
devreme, in 60-62.

Dacd Luca s-a inspirat din Marcu, care a scris, probabil, in jurul
anilor 45 -55, atunci evanghelia lui nu poate fi datata Tnaintea acestei
perioade. Unii comentatori considerd, insd, cd evanghelia lui Marcu a
fost scrisda dupa moartea lui Petru (64-67): in cazul acesta, Luca,
poate sa fi fost scrisd chiar mai tarziu, 80-90." Aceeasi datd rimane
valabila si daca l-a cunoscut si pe Matei (65-75). Daca Luca nu a
cunoscut evanghelia dupa Matei, 1nsa, ci doar un document comun,
pre-evanghelic, asa numitul Q, data scrierii ar putea cobori, teoretic,
spre 60-65. Unii autori sustin ca datarea Faptelor Apostolilor
reprezintd o limitd superioarda pentru ambele volume Luca-Fapte.
Atunci, de vreme ce istoria din Fapte se incheie in anii 60-62, aceasta
datd poate reprezenta si data limitd pentru Evanghelie. Cu toate
acestea, dacd Luca si-a Incheiat relatarea din Fapte cu capitolul 28
din motive stilistice-teologice mai degrabd decat cronologice, atunci
perioada 60-62 poate sd nu coincidd cu data scrierii Faptelor
Apostolilor, sau, cel putin nu cu data variantei finale — atunci si
evanghelia poate si fi fost scrisi mai tarziu. In concluzie, este
probabil cd evanghelia lui Luca a fost scrisd candva in jurul anilor
70, la cererea unor persoane cultivate care doreau o evanghelie
completa, mai bine pusa in ordine, care sa atinga mai clar teme cum
sunt nagterea, tipul de slujire a lui Isus (minuni, Invataturi
revolutionare, etc.), aratarile de dupa inviere, inaltarea.

In ce priveste locul redactarii, acesta este incert. Prologul anti-
Marcionit (150-180) al canonului Muratori vine cu cateva informatii
interesante, traditionale:

Luca este din Antiohia, Siria, medic de profesie. A fost
ucenic al apostolilor si mai tarziu l-a Insotit pe Pavel pana in

5 AL Mattill, ,,Date and Purpose of Luke-Acts: Rackham Reconsidered”, The
Catholic Biblical Quarterly 40 (1978), 335-350. J.A.T. Robinson argumenteaza
in favoarea unei datari timpurii (cf. Redating the New Testament, Philadelphia,
PA: Westminster, 1976, 148-49).
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clipa martiriului sau. Neavand nici sotie, nici copii, el 1-a
slujit pe Domnul fara abatere. A murit in Beotia la varsta de
84 de ani, plin de Duhul Sfant. Manat de Duhul Sfant, Luca
si-a compus toatd evanghelia in regiunea Ahaiei.

Alte traditii mai tarzii localizeaza scrierea in Alexandria sau Roma,
afirmand ci Luca a incetat din viatd in Bitinia. Intrucit Luca a lucrat
atdt In Grecia cat si In Asia Mica (Efes) si Orientul apropiat
(Antiohia Siriei), posibil si la Roma, nu este de mirare ca, in timp,
aceste date istorice au condus la formarea unor traditii diferite.

4.2.3 Destinatar

Formula de introducere, ,,preaputernice Teofile” sau ,prealesule
Teofile” (Lc. 1:3, kpaTioTe OcodiAe, ¢f Fapte 1:1) are corespondent
in Josephus Flavius, JImpotriva Iui Apion, 1.1 (KPoTIOTE
avdpov ' Emadpodite, ,prea alesule birbat Epafrodit”), si 2.1
(Tiwotate pot’ Emadpodite, ,preaonorate Epafrodite”). Numele
grec, stilul greco-roman al introducerii si al limbii, in general (Luca
evitd arameismele lui Marcu, de tipul ,,rabbi” si ,,abba”, cf. Mc. 9:5,
14:36), indica un destinatar grec sau unul iudeu care a beneficiat de o
bund educatie elenistd.' Teofil pare si fi facut parte din lumea
negustorilor bogati si influenti politic, mai degraba decat sa fi fost un
aristocrat iudeu sau grec, unul din prozelitii educati care doreau sa
cunoascd o viata lui Isus printr-o relatare bine cercetatd, spusa ,,in
ordine”."” Teofil este, cel mai probabil, o persoand concretd, reald, de
origine greaca, cu cetatenie romana si cu pozitie sociala deosebita, in

1 Carson, Introduction, 117-118.

17 Despre ,,ordinea” relatarii (xafefns) s-a spus ca este ,,in mare, cronologicd”
(I.LH. Marshall, A. Plummer), ca reprezintd o relatare literara bine sistematizata
(J.A. Fitzmyer), o prezentare scrisda de pe pozitii istorice-teologice (G.
Schneider), o prezentare narativd Inchegatd, curgatoare, completda (J.G. Klein,
Volkel, Kiirzinger, Mussner), etc., vezi discutia din D.L. Bock, Luke 1:1-9:50,
ECNT 3a, Grand Rapids: Zondervan, 1994, 62.



18

stare sd finanteze un proiect evanghelistic cum este Luca-Fapte, sa
asigure mijloacele cercetarii i redactarii ei, precum si accesul la
lucrarea completa a cator mai multi cititori, fie prin multiplicare, fie
prin plasare in biblioteci. Acestea erau, de obicei, indatoririle
patronilor cdrora li se dedicau carti in antichitate. in acelasi timp,
Luca-Fapte au fost scrise si pentru un destinatar mai larg, format atat
din crestini evrei,'® cat si din crestini dintre neamuri."

4.2.4 Structura literara

In mare, Luca urmeaza structura in trei par{i a lui Marcu. De fapt,
este evanghelia care se tine cel mai aproape de aceasta structura:

MMP, Marea marturisire a lui Petru, 9.20

Schimbarea la fata, 9:28-36

skookokskok * * *—||=% * * skskokoskoskoksk

1:1-4; 1:5-3:38 4:1-9:50 9:51-19:28  19:29-23:56  24:1-53

Prolog Naratiunile Lucrarea Cilitoria  Siptimana Invierea
copilariei, 1n Galileea spre lerusalim Patimilor  Inaltarea

87, Jervell, ,,Retrospect and Prospect in Luke-Acts Interpretation”, in E. H.
Lovering, Jr. (ed), SBL 1991 Seminar Papers, Atlanta, GA: Scholars, 1991, 383-
403, 399.

' Danker, ,,Graeco-Roman”, 391; S.J. Joubert, ,,The Jerusalem Community as
Role Model for a Cosmopolitan Christian Group. A Socio-Literary Analysis of
Luke’s Symbolic Univers”, Neotestamentica 29 (1995), 49-59. Similar, I.
Bunaciu, Istoria Sfintelor Scripturi, vol. 2, Bucuresti: UCCB-RSR, 1976, 32-33,
50; idem, Studiu Exegetic asupra cartii Faptele Apostolilor, Bucuresti: UCCB-
RSR, 1981, 8.
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Comparativ, evanghelia lui Luca se apropie mai mult de genul
biografic decat cea a lui Marcu, deoarece include informatii despre
nasterea lui Isus si copilaria lui, material didactic suplimentar (Marcu
e inclus in evanghelia lui Luca 1n proportie de aproximativ 70 %):

Luca 1:1-4 Prolog cult, tehnic (autopsia, gen literar consacrat, relatare
de tip mixt geografic - istoric), dedicatie lui Teofil

Luca 1:5-2:52 Naratiunile nasterii si copilariei lui Isus (NNC)
Nasterea lui Isus: prezentare paraleld cu nasterea lui loan Botezatorul
(1:5-2:52); Lauda: ,,Binecuvantatd” (1:42-45), Magnificat (1:46-55),
Benedictus (1:68-79), Gloria in Excelsis (2:14), Nunc Dimittis (2:25-
35); copilaria: perioada ,tacerii”, in Nazaret (2:39-40); bar-mitvah la 12
ani, in Ierusalim (2:41-52)

Luca 3:1-4:13 Prezentarea lui Isus, testarea (botezul, ispitirea)
Predica lui Ioan Botezatorul, 3:1-20; botezul lui Isus, 3:21-22;
Genealogie universalista, cu proclamare implicita: 3:23-38; ispitirea:
4:1-13

Luca 4:14-9:50 Lucrarea din Galileea si din imprejurimi

Predica inaugurald din Nazaret: afirmarea identitatii mesianice (4:16-
30); Alegerea apostolilor (5:27-29; 6:12-19); predica de la ses [campie,
podis] (Lc. 6:20-49, cf. 6:17; cf. predica de pe munte, Mt. 5-7),
trimiterea celor 12 (9:1-9); marturisirea lui Petru (MMP; 9:18-21);
transfigurarea pe munte (9:27-36).

Luca 9:51-19:27 Ultima calatorie spre Ierusalim

A:9:51-13:21; Trimiterea celor 70/72 (10:1-12); parabola specifica:
samariteanul milos (10:29-37); invatatura despre rugaciune: Tatal
nostru, prietenul in nevoie (11:1-13); masa la un fariseu (11:37-54).

B: 13:22-17:10; Isus plange lerusalimul: 13:34-35; masa la un fariseu
14:1-15:32, controverse despre neprihénire; parabole caracteristice:
,.pierdut-gasit” (15:3-32); administratorul corupt (16:1-13); bogatul
si Lazar (16:19-31)
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C: 17:11-19:27; Vindecarea a 10 leprosi (17:11-19); imparatia
spirituala, a doua venire (17:20-37); convertirea lui Zacheu si
masa la Zacheu (19:1-10); parabole caracteristice: judecatorul
corupt (18:1-8); rugdciunea fariseului si a vamesului (18:9-14).

Luca 19:28-24:53 Ultima saptaméana in Ierusalim

A. 19:28-23:56. Saptamana patimilor. Intrarea triumfala (19:28-40);
Isus plange pentru lerusalim (19:41-44); controverse (19:20-20:47);
Isus si ucenicii, partdsia la masa — cina (21:1-22:38); arestarea si
crucea (Luca 22:39-23:56).

B. 24:1-53. Invierea si Inaltarea. Intalnirea pe drumul spre Emaus,
recunoasterea la masa (24:13-35); aparitia in fata celor 11 ucenici
(24:36 -45); trimiterea in misiune (24:46-48); inaltarea (24:49-53).

4.2.5 Caracteristici teologice si literare

Evanghelia lui Luca confine numeroase teme si motive teologice
remarcabile, cum ar fi un motiv geografic complex, o retorica a
compozitiei adecvata (inceputuri idilice, structuri circulare, finaluri
dramatice sub semnul misiunii §i al persecutiei, etc.), motivul
Templului, al lucrarii Duhului Sfant, accentul pe rugaciune (legat de
motivul retragerii intr-un loc pustiu), motivul partasiei la masa - ca
semn al rdscumpdrarii si al fratiei crestine, motivul relatiei Intre
saraci §i bogati, apologia divinitatii lui Hristos (dovezile din
Scripturi, aparitiile lui Isus dupd inviere). Prezenta lor bine punctata
de-a-lungul scrierii dovedeste ca Luca a urmadrit atent ca evanghelia
sa sa fie relevanta cititorilor sai.

Motivul geografic in evanghelia lui Luca

Modelul geografic al evangheliei lui Luca se bazeazd pe motivul
geografic al lui Marcu (Galileea, Drumul spre Ierusalim, Ultima
sdptamana in lerusalim), dar este dezvoltat in mod specific de Luca,
in cateva directii clare. Raspandirea geograficd a evangheliei, de
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exemplu este prezentatd mai ales in Faptele Apostolilor, in 10:37 si
Fapte 1:8.

(1) Evanghelia e vestiti in toatd Tudeea, kaf oAnc e’ louSaiac
(2) dupa ce a inceput in Galileea, apEapevoc amo Tne FaAihatoc
(3) si va merge, in final, pretutindeni in lume, twc 8¢

Daca lucrarea lui loan Botezatorul este legatura dintre VT si Isus,
conform Fapte 1:2, pentru Luca, inceputul evangheliei este marcat de
lucrarea lui Isus in Galileea.” In ce priveste geografia misiunii, Luca
dovedeste o anume caracteristicd numita ,,particularitatea geografica
a lui Luca”, o observatie care consta in faptul ca nu se mentioneaza
nimic despre lucrarea lui Isus printre neamuri, in zonele adiacente
Galileii (de exemplu, ,,marea omisiune” a materialului din Mc. 6:46-
8:27; a materialului despre Tir, din 7:24-30; Decapolis, 7:31-8:9;
Dalmanutha, 8:10-12); el pastreaza evanghelizarea neamurilor pentru
Faptele Apostolilor.”'

Simbolismul muntelui. Structura evangheliei lui Luca este dominata
de trei indlfimi, sau ,munti”: nasterea are loc in apropierea
lerusalimului, langd muntele Sionului (Lc. 1-3), recunoasterea
mesianitatii are loc pe muntele Transfigurarii (Lc. 9), si, din nou,
jertfa si glorificarea au loc in Ierusalimul cu dealul Golgotei, muntele
Maslinilor si muntele Inaltarii (Lc. 19-24). Evenimentele de pe
muntele Transfigurarii se afld intr-o relatie de tensiune teologica si
paralelism narativ cu evenimentele de pe muntele Iniltirii: ambele
texte mentioneaza aparitia unor fiinte ceresti, a unei lumini din cer, a

%Y W. Robinson, Der Weg Des Herrn: Studien Zur Geschichte und Eschatologie
Im Lukas Evangelium. Ein Geschprdch mit Hans Conzelmann, Hamburg:
Bergstedt, 1964, 33-34.

2. Wilson, The Gentiles and the Gentile Mission in Luke-Acts, Cambridge:
Cambridge UP, 1973, 29-56; H.E. Dollar, 4 Biblical-Missiological Exploration
of the Cross-Cultural Dimensions in Luke-Acts, Lewiston, NY: E. Mellen, 1993,
43-57.
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martorilor.” Ambele reprezinti o referinti indirectd la experienta lui
Israel de pe muntele Sinai.” Luca 9 ne introduce in cilatoria lui Isus
spre lerusalim si 1n taina suferintei sale, iar Luca 24 ne scoate spre
lumina glorificarii lui Isus cel inviat.”*

Motivul Caii. Al doilea motiv geografic care structureaza
evanghelia lui Luca este motivul Caii si al calatoriei. Luca extinde
descrierea calatoriei lui Isus spre lerusalim de la doud capitole in
Marcu (Mc. 8:27-10:32) la zece capitole (Lc. 9:18-19:27; sau Lc
9:51-19:27). Capitolele 1-3 sunt strabatute si ele de acest motiv
(calatoriile Mariei si ale Elisabetei, apoi ale intregii familii, cu Isus,
la Ierusalim),” iar capitolul 24 este, de fapt, o prelungire a
calatoriilor de la si catre Ierusalim, in contextul preschimbat al
Invierii (femeile la mormant, Petru si Ioan, Cleopa si tovarisul sau,
la fel ca si Isus, in Emaus si inapoi, cilitoria pe muntele Inaltarii).>

2 A. Just, Jr., The Ongoing Feast. Table Fellowship and Eschatology at
Emmaus, Collegeville, MN: Liturgical Press, 1993, 20; J. Davies, ,,The Purpose
of the Central Section of St. Luke’s Gospel”, in F.L. Cross (ed), Studia
Evangelica, Papers presented to the Second International Congress on New
Testament Studies, held at Christ Church, Oxford, 1961. Part 1: The New
Testament Scriptures; Berlin: Akademie Verlag, 1964, vol. 2, 164-169; idem,
,, The Prefigurement of the Ascension in the Third Gospel,” JTS 6 (1955), 229-
33.

2 D. Moessner, ,,Luke 9:1-50: Luke’s Preview of the Journey of the Prophet
Like Moses of Deuteronomy”, JBL 102 (1983), 575-605.

# Just, Feast, 22.

% Intregul inceput al vietii lui Isus, potrivit evangheliei lui Luca, este marcat de
ideea calatoriei §i a gazduirii. Maria célatoreste din Galileea si viziteaza pe
Elisabeta (Lc. 1:39-56); losif si Maria célatoresc din Nazaret la Betleem (Lc. 2:1-
7; de doua ori se merge la Ierusalim, odatad pentru purificarea Mariei (2:22-39), si
incd o data, cand Isus are 12 ani (majorat religios, bar-mitzvah; Lec. 2:41-51).
Deplasarile numeroase si revelatiile prilejuite sunt semne ale vremurilor de
implinire profetica (Moessner, Lord, 294).

26 Poreuomai, a calatori, este unul din verbele preferate ale lui Luca (R. Dillon,
From Eye-Witness to Ministers of the Word: Tradition and Composition in Luke
24, Rome: PBI, 1978, 89). Apare de 50 de ori in Luca, de 39 de ori in Fapte, si
aprox. de 33 ori in tot restul NT (H. Cadbury, The Style and Literary Method of
Luke, Cambridge: Harvard UP, 1920, 110, 177-178).
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Calatoria spre Ierusalim si cruce este un bun prilej literar pentru
Luca de a prezenta materialul adunat din sursele sale. Jumatate din
invataturile si minunile lui Isus din calatoria spre Ierusalim, Lc 9-19,
se gisesc doar in evanghelia lui Luca.”’ Invatiturile intervin in
momente cheie de schimbare a directiei calatoriei, a timpului, a
locului (Lc. 9:51, 56; 10:17, 38; 11:1, 14, 37, 53; 21:1, 13:10, 22;
14:1,25; 51:1; 17:11; 18:31; 18:35; 19:1, 28, 29, 37, 41, 45).*®

Calatoria spre lerusalim se poate imparti 1n trei sectiuni distincte,
separate prin tranzitiile din Lc. 9:51, 13:22, 17:11. Fiecare sectiune
include invataturile lui Isus, controverse intre Isus §i oponenti, adesea
in contextul unei mese la care este invitat si Isus (11:37-54; 14:1-
15:32; 19:1-10), precum si cateva parabole specifice, de exemplu
pilda samariteanului milostiv (10:29-37), parabolele pe tema
»pierdut-gasit” (pildele despre oia pierdutd, moneda pierduta, fiul
pierdut; 15:3-32); despre Lazar si iudeul bogat (16:19-31), despre
administratorul corupt (16:1-13) si despre judecatorul corupt (18:1-
8), despre rugaciunile vamesului si ale fariseului (8:9-14).
Caracteristic este si aspectul de ,,cdlatorie in calatorie” pe care il au
unele parabole care, fiind spuse in timpul unei célatorii, contin si ele
istorisirea unei alte cdlatorii (parabola fiului pierdut, a samariteanului
milostiv).”

Pe ansamblu, cdlatoria spre lerusalim, si, In general, calatoriile
descrise de Luca, au un format compus de calatorie si dialog, de
pelerinaj si invatiturd (drum si didache),” invatitura contribuind la
intelegerea jertfei lui Isus, a identitatii lui mesianice (semnificatie

7 D. Bock, Luke 1:1-9:50, Baker Exegetical Commentary on the NT (ECNT 3a;
Grand Rapids: Zondervan, 1994) 23. La fel, B. Reicke, ,Instruction and
Discussion in the Travel Narrative”, in K. Aland (ed), Studia Evangelica, vol. 1,
Berlin: Akademie, 1959, 206-216.

2 F.J. Matera, ,,Jesus’ Journey to Jerusalem (Luke 9.51-19.46): A Conflict with
Israel”, JSNT 51 (1993), 57-77, 60, 62; vezi 76, n. 38.

¥ J. Navone, Towards a Theology of Story, Slough: St. Paul, 1977, 54.

3 Dillon, Eye-Witnesses, 90, 113, 134. Observatii similare au Just, Feast, 58; J.B.
Green, The Theology of the Gospel of Luke, Cambridge: Cambridge UP, 1995,
102.
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hristologicd)’', dar si la intelegerea misiunii bisericii (semnificatie
ecclesiologicd).”” Un asemenea format literar al calitoriei este unul
de mare impact, apreciat de cititorii iudei (cf. calatoriile lui Avram,
losif, din Exod: ale lui Israel condus de Moise si losua, etc.) si de cei
greco-romani (c¢f. Homer, lliada si Odiseea; Vergilius, Eneida;
Herodot, Istorii; Xenofon, Anabasis; Chariton, Chaireas §i
Callirhoe; lulius Cezar, Réizboiul Galic, etc.).”” Luca accentueazi in
mod deosebit rasturndrile de situatii (mepimeTela), schimbarile

3! Dillon, Eye-Witnesses, 113 (n. 127); 149; 198 (n. 1); H. Conzelmann, The
Theology of Saint Luke, London: Faber, 1960; J. H. Davies, ,,Central Section”,
164-69; W. Grundmann, ,Fragen der Komposition des Lukanischen
,»Reiseberichts”,” ZNW 50 (1959), 252-71; von Osten-Sacken, ,,Zur Christologie
des lukanischen Reiseberichts”, EvT 33 (1973), 476-496.

2 F.J. Matera, ,,Jesus’ Journey to Jerusalem (Luke 9.51-19.46): A Conflict with
Israel,” JSNT 51 (1993), 58-9; printre comentatorii care interpreteaza
ecclesiologic Lc. 9-19, se numara D. Gill, ,,Observations on the Lukan Travel
Narrative and Some Related Passages,” HTR 63 (1970), 199-221; B. Reicke,
,Instruction and Discussion”, 206-216; W. Robinson, ,,The Theological Context
for Interpreting Luke’s Travel Narrative”, JBL 79 (1960), 20-31; J. Schneider,
,»Zur Analysen des lukanischen Reisenberichtes”, in J. Schmidt si A. Vogtle,
Synoptischen Studien, Munich: Karl Zink, 1953, 207-299; G. W. Trompf, ,La
section médiane de 1’évangile de Luc: 1’organisation des documents”, RHPR 53
(1975), 141-154; G. Sellin, ,Komposition, Quellen und Funktion des
lukanischen Reiseberichtes (Lk. 9:51-19:28)”, NovT 20 (1978), 100—135.

¥ M. siS. Schierling, ,,The Influence of the Ancient Romance on Acts of the
Apostles”, The Classical Bulletin 54 (1978), 81; K. Berger, Theologiegeschichte
des Urchristentums: Theologie des Neuen Testament, Tiibingen: Francke, 1994,
707. Pana si in Hades se putea calatori, la greci, in calatoriile numite nekyia.
Heracles este in stare sd o scoatd pe Alceste din Hades, in chip eroic, in urma
unei asemenea calatorii (E. Repo, Der , Weg” als Selbstbezeichnung des
Urchristentums,  eine  Traditionsgeschichtliche =~ und  Semasiologische
Untersuchung; Helsinki: Suomalainen Tiedeakatemia, 1964, 189—191; 194, 196;
R. Bauckham, ,,Early Jewish Visions of Hell”, JTS 41 (1990), 355-385; M.
Himmelfarb, Tours of Hell: Apocalyptic Form in Jewish and Christian
Literature, Philadelphia, PA: Pennsylvania State University, 1983; T.F. Glasson,
Greek Influence in Jewish Eschatology, London: SPCK, 1961, §-10.
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dramatice prin cunoastere sau recunoastere (QVOYVWPIOIC),
transformarea vietii (ueTaBooic).™

Centralitatea lerusalimului. S-a spus ca ,,dupa cum Isus se afld in
centrul timpului [al istoriei], la fel Ierusalimul devine centrul
geografic al lumii salvate”.*® Venirea lui Mesia are loc in Betleem,
langa Ierusalim, iar copilul Isus este dus la templu, in Ierusalim,
conform obiceiului. Jertfa si Invierea ca si Inaltarea au loc tot in
lerusalim, care reprezintd puntea de legitura intre evanghelie si
Faptele apostolilor, intre Isus si Biserica,* al carei inceput are loc tot
in Ierusalim, in ziua Cincizecimii. Tudeii din primul secol priveau
Terusalimul ca o capitald mondiald a credintei,”’ si, bineinteles, aveau
texte care sa-i sustind in VT (de ex. Isa. 1:26). Pentru samariteni,
insad, muntele Garizim era ,,centrul sfant”.

O particularitate a lui Luca este dubla grafie utilizatd pentru
lerusalim. El scrie atat Ierousalem cat si Hierosolyma.”® Explicatiile

** Aristotel, Poetica, cap. 10-15; idem, Poetica, 1452a.10-20.

35 Guillaume, Luc interprete, 7.

% Walker, Jesus and the Holy City. New Testament Perspectives on Jerusalem,
Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1996, 58. Pentru Wilson, Ierusalimul reprezinta
,consola care conecteaza cele doud volume [ale lui Luca]” (S. Wilson, The
Gentiles and the Gentile Mission in Luke-Acts, Cambridge: Cambridge UP, 1973,
95). Similar, J.-M. Guillaume, Luc Interpréte Des Anciennes Traditions sur la
Résurrection de Jeésus, Paris: J. Gabalda, 1979, 7; E. Franklin, ,,The Ascension
and the Eschatology of Luke-Acts,” SJT 23 (1970), 191-200; Pentru Lohfink
Terusalimul este un ,,simbol geografic al continuitatii dintre Isus si Biserica” (G.
Lohfink, Die Himmelfahrt Jesu, Untersuchungen zu den Himmelfahrts -
Erhohungstexten bei Lukas, Miinich: Kosel, 1971, 263).

7 Agrippa I, citre Gaius, in Filon, Epistold catre Gaius, 276-329, mai ales
281.1-5: ,,Acest orag, cum am spus [lerusalimul], este patria mea, capitald nu
doar a teritoriului iudeu ci si a multor altele cici a format multe colonii, in timp,
in tarile invecinate...”.

* D.D. Sylva, ,lerousalem and Hierosolyma in Luke-Acts”, ZNW 74 (1983),
207-221; R. Morgenthaler, Lukas und Quintilian. Rhetorik Als Erzdilkunst,
Zirich: Gotthelf, 1993, 345-51; J. Rius-Camps, EI Camino de Pablo a la Mission
de los Paganos: Commentario Liguistico y Exegetico a Hch.13-28, Madrid:
Cristianidad, 1984, 19-22; 1. de la Potterie, ,,Les deux noms de Jérusalem dans
I’Evangile de Luc”, RSR 69 (1981), 57-70; si idem, ,Les deux noms de
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sunt numeroase, dar, in general, s-a argumentat ca ‘lepco)\uua
(Hierosoluma) ar avea un inteles geografic, grec, iar ~ lepoucoAnu
(lerousalem) are un inteles sacru, iudaic (desi Hierosoluma este
termenul care inseamd Soluma cea Sfantd, Salemul cel Sfant).*
Ambele s-ar referi implicit la evanghelizarea neamurilor si la
modificarea importantei Sionului, chiar la distrugerea Ierusalimului.

Din punct de vedere al intelesului grec este interesant de observat
ca si Troia este numitd, in Odiseea, 1.2, ,Troia sfantd”, Tpoing
'lEpov. Conform lui Vergilius, Eneida, 1.205, la sfarsitul calatoriei,
Eneas construieste Roma ca sa inlocuiasca vechea Troie: ,,tendimus
in Latium... illic fas regna resurgere Troiae”.*” Unele din marile orase
ale antichitatii, erau, astfel etichetate drept ,,sfinte”, cu o istorie
sfanta, demna de a fi continuatd. Se pare, totusi, cad Luca ridica
obiectii asupra centralitatii Ierusalimului: prima cind a lui Isus cel
inviat are loc la Emaus; Antiohia Siriei va deveni capitala misionara
a crestinilor, in Faptele Apostolilor, si, in final, evanghelia trebuie sa
ajungd la Roma. Isus se pronuntd de doud ori impotriva
Terusalimului, cu severitate (Lc. 13:34-35; 19:41-44)."

Retorica elenista: inceputuri idilice, finaluri dramatice,
paralele culte

Retorica elenista folosita de Luca razbate din mai multe detalii. Mai
intai, ea este observabila chiar din prologul cartii. Asa cum s-a aratat,
Luca foloseste un prolog tehnic, de tip istoric-geografic si filosofic
(autopsia). El se raporteaza la predecesori, pe care 1i imitd (cf.

Jérusalem dans les Actes des Apdtres”, Bib 63 (1982), 153-187; R. Schiitz,
.. lepoucoAnu und ‘Inpocolupa im Neuen Testament”, ZNW 11 (1910), 169-87;
G. M. Gomez, ,,Jerusalén-Jerosolima en el vocabulario y la geografia de Lucas”,
RCatT, 7 (1982), 131-186, 174, etc.

¥ W. Ramsay, ,,Professor Harnack on Luke” (II), Expositor 3 (1907), 97—124,
110-112; A. von Harnack, The Acts of the Apostles, London: Williams, 1909, 76-
82.

0 Morgenthaler, Lukas und Quintilian, 346.

*I Walker, Jesus and the Holy City, 61.
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mimesis), dar pe care 1i si completeaza, propunandu-si sa scrie o
istorisire — naratiune (diegesis), detaliatd si precisa (akribos),
conformd predicarii tradifionale — asa cum a primit (kathos
paredosan), si bine impartita, In ordine (kathexes), asa incat cititorul
sd cunoasca seriozitatea sau soliditatea invataturii catehetice primite
(asfaleia). Luca isi face bine cunoscute intentiile si doreste, in mod
cult, sa se integreze in grupul celor numifi ,,slujitori” sau interpreti ai
cuvantului (huperetes). Modul acesta de raportare aduce aminte de
felul in care istoricii elenisti, ca Duris, se raportau la predecesorii lor
(in cazul lui Duris, acestia erau Ephorus si Theopompus).**

Apoi, este caracteristic pentru Luca sa 1si inceapa cartile cu
prezentdri pozitive, cu istorisiri glorioase. Asa se Intdmpla in Luca 1-
3, la nasterea lui Isus, si la fel in Fapte 1-2, la nasterea Bisericii
(tonul devine mai grav pe parcurs, cand persecutia se face simtita tot
mai mult). Pe de o parte, din punct de vedere teologic o asemenea
dezvoltare comunicd mai bine tragedia pdacatului, necazurile
decaderii omului - si nevoia de mantuitor. Pe de alta, ea reprezinta o
optiune literara interesantd, selectiva (Luca nu aminteste, de
exemplu, porunca lui Irod ca sa fie ucisi pruncii pana in doi ani, care
apare in Matei 2.16-18). In plus, descrierea unui inceput promitator si
a proorociilor de la nastere reprezenta o optiune stilisticd apreciata
atat de evrei (cf. Samuel, Samson, Solomon, etc.), cat si de greci. De
exemplu, iatd cum este descrisd nasterea lui Cicero, de Plutarch,
contemporanul lui Luca (45-125):

Se spune ca Cicero a fost nascut de mama sa fara dureri sau
munci [aveduvoc kal amovwe] in a treia zi a Calendelor
noi [aprox. 5 ianuarie], ziua in care astazi magistratii ofera
sacrificii §i rugaciuni pentru sanatatea imparatului. Se zice,
iardgi, cd o fantomd a apdrut moasei [boouo Ookel
yeveobai] si i-a prevestit ca sarcina femeii va fi o mare

2 Duris, Fragmenta 2.a, 76 (F 1.2): ,,Ephorus si Theopompus s-au rupt de trecut:
nici reprezentarea istoricd nu au respectat-o, nici frumusetea exprimarii, ci s-au
preocupat doar de consemnari exagerate”.
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binecuvantare pentru toti romanii [TTPOEITIEIV ¢ OdeNoC
HEYS TOOl papaiolc ekTpepouon]. Desi aceste vesti
pireau doar vise sau rodul imaginatiei [ovelpaTa Kol
dAuopov givai], el le-a adeverit curand ca adevarate, pentru
ca, inca de la varsta scolii, talentul ui natural a stralucit clar
incat a devenit faimos intre elevi, iar parintii lor le vizitau
scoala ca sa 1l vada pe Cicero stand printre ei, i socoteau
aceasta drept cinste.*

Un alt exemplu elenistic de nastere neobisnuita si de precocitate, se
gaseste in viata lui Alexandru Macedon (Plutarch, Viefi paralele,
Viata lui Alexandru, 2).

Lista paralelelor eleniste nu se incheie, 1nsa, aici. O paralela majora,
romand, cu privire la Luca 24:13-35 (intalnirea dintre Cleopa si Isus
pe drumul spre Emaus), este aparitia a lui Romulus dupa moarte, ca
zeu.™ Istorisirea este relatati de mai mulfi autori printre care
Plutarch, Dionysius din Halicarnass,” Ovidius,” Tit Livius si
Ennius.” Plutarch reda astfel marturia patricianului Proculus:

...cum mergea pe drum, l-a zdrit pe Romulus aparandu-i in
fatd, chipes si glorios ca niciodata, Tmbracat in armura
stralucitoare. El s-a oprit atunci, inspdimantat de vedenie, si
zise: ,,0, Impdrate, ce patima sau ce cuget te-a facut sd ne
lasi pe noi, patricienii, tintd acuzatiilor nedrepte si

* Plutarch, Viefi Paralele: Cicero, 2.2.5-9; cf. Plutarch, Parallel Lives, LCL,
trad. B. Perrin., London: Heinemann, 1958, vol. 7, 85-209, J. McNicol, D.L.
Dungan si D.B. Peabody, Luke’s Use of Matthew. Beyond the Q Impasse,(A
demonstration by the research team of the international institute for gospel
studies), Valley Forge, PA: Trinity, 1996, 68.

* Plutarch, Vieti Paralele, Romulus, 28.2-3. Martorul se numeste Iulius Proculus.
4 Dionysius din Halicarnass, Antichitati romane, 2.63.1-4. Aici, martorul se
numeste Ascanius.

* Ovidius, Fastele 2.489-4911f, si Metamorfoze, 14.805ff.

47 Tit Livius, Ab Urbe Condita 1.16, (in Ab Urbe Condita, 1.40.3 Livius descrie
zeificarea lui Romulus). Vezi si Ennius, Annale, 1.114-115.
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rauvoitoare, §i intregul orag prada tanguirii fara sfarsit din
pricina pierderii parintelui sau?” La care, Romulus a
raspuns: ,,A fost placerea zeilor, o, Proculus, din partea
cdrora vin, ca sa sfarsesc timpul meu scurt printre oamenti,
si, dupa ce am intemeiat o cetate sortitd sia ajungd cea mai
mare prin putere si Intdietate, s ma intorc in casa mea
cereascd. Cu bine, deci, si spune romanilor ca daca vor trai
cu virtute, stdpani pe ei, si dacd la aceasta vor addauga
vitejia, vor atinge culmile cele mai de sus ale puterii
omenesti. Iar eu voi fi zeul vostru mijlocitor, Quirinus.**

Plutarch este foarte sceptic fatd de asemenea relatari si, daca este
gata sa admitd cd sufletul omenesc continud sd traiasca dupa moarte
in glorie, nu crede in inviere fizicd si in glorificarea trupului ,,noi,
insd, n-ar trebui sa violam legile naturii si sd trimitem si trupurile
celor buni, in ceruri, dimpreuni cu sufletele lor.”*

Incd un exemplu de paraleld culti impliciti la care face aluzie
evanghelia lui Luca (51, de asemeni, Faptele Apostolilor) este legenda
lui Heracle care se Intilneste pe drum cu zeitatile panteonului greco-
roman, intr-un exemplu important de povestire axata pe testul
alegerii etice Intr-un context de caldtorie si intilnire divind.” Prin

* Plutarch, Romulus, 28.2-3. Plutarch arat ca patricienii erau acuzati de popor
ca au complotat si l-au ucis pe Romulus, apoi i-au ascuns trupul, pretinzand si
declarand in public ca Romulus a devenit zeu si s-a suit la cer.

* Plutarch, Romulus, 28.6-7; 28.8.1-3:

*Motivul Ltandrului la rascrucea deciziilor mature” era mult gustat de filosofi, si
il gisim si la Platon, Legi, 799¢c.3-d.3: ,,veoc... kabamep ev TP1oSe Kol un
odoSpar kaTeldowe o8ov...”. Xenophon foloseste parabola despre Heracle ca o
ilustratie pentru Aristippus, un tanar care voia sa evite 1n viata extremele sclaviei
si excesele puterii: ,,Nu, spuse Aristippus, in ce ma priveste nu sunt pentru robie,
dar exista, cred, o cale de mijloc pe care vreau si merg (GAX €lvol TIC pot SOKEL
MECT) TOUTWOV éSoq). Aceasta nu te conduce nici la sefie, nici la sclavie, ci la
libertate, care este calea regala spre fericire... Ah, spuse Socrate, daca s-ar putea
ca aceasta cale (drum) sa evite si lumea, pe de-a-ntregul, nu doar sefia si sclavia,
atunci chiar cd ai avea dreptate” (Xenophon, Memorabilia, 2.1.11.1-12.3).
Virtutea ca abilitate sa gasesti si sa mentii drumul de mijloc este si una din
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astfel de istorisiri, viata lui Heracle a ajuns, in timp, o paradigma
eticd majora n lumea greco-romana, un model al curajului, al eroului
care se elibereaza pe sine si pe altii §i castigd victoria impotriva
mortii.”!

Xenophon, de exemplu, incepe cu explicarea nevoii ca tinerii sa
treacd testele maturitatii astfel incat ,,deveniti de-acum proprii lor
stapani, sa arate daca vor intra in viatd pe calea virtutii sau pe calea
viciului (e1Te TV 8 apeTne odov TpeovTa e Tov Piov g1Te
v S kakiac).>* Astfel, el scrie cd Heracle a mers intr-un loc
retras, propice meditatiei (EeABovTta €1¢ nouxiawv, cf preferinta lui
Luca pentru consemnarea momentelor cand Isus s-a retrage pentru
rugaciune, odihna, si partdsie cu ucenicii Sai), ca sd se gandeasca la

temele majore din Etica Nicomachica, a lui Aristotel. Definitia virtutii din Etica
Nicomachicad, 2.6.15-16 subliniazd nevoia unui ,,mijloc” intre douda extreme:
,virtutea este o dispozitie a mintii care hotareste actiunile si sentimentele si
consistd in mod esential din mentinerea unei pozitii de mijloc... lar starea medie
este starea dintre doua vicii, cel al excesului si cel al neajunsului”.

SIT. Birt, Aus dem Leben der Antike, Leipzig: Teubner, 19222; F. Pfister,
,.Herakles und Christus”, Archiv fiir Religionswissenschaft 34 (1937), 42—60. D.
Aune descrie studiul Iui Pfister drept ,,cea mai bizara incercare de a lega figura
lui Heracle de Isus” (,,Heracles and Christ”, 11). Dovezile existente indicd, insa,
faptul ca o asemenea paraleld nu era de neimaginat (cf. J. Fink, Bildfrémmigkeit
und Bekenntnis: das Alte Testament, Herakles und die Herrlichkeit Christi an der
Via Latina in Rom, Kdln: Bohlau, 1978, 95; B. Berg, ,,Alcestis and Hercules in
the Catacomb of Via Latina”, Vigilae Christianae 48 (1994), 213-234). Dovezile
arheologice vin in sprijinul unui paralelism cultural si religios intre Isus si
Heracle. De exemplu, in camera N din complexul de catacombe crestine din Via
Latina se gaseste o fresca in care Heracle 1l tine pe Cerber deoparte si o
elibereaza pe Alceste din locuinta mortilor, din Hades (sec 4 AD). Camera M are
o fresca in care este descrisd aventura lui lona, iar camera O are o fresca despre
invierea lui Lazdr la chemarea lui Isus. La fel, in alte camere, se gaseste chipul
lui Samson zugravit ca un fel de Heracles (¢f- M. Simon, ,,Remarques sur la
Catacombe de la Via Latina”, Le Christianisme antique et son contexte religieux
108/9, Stuttgart: Hiersemann, 1988, 286-296). Conform lui Augustin, Samson
este cel a stat la originea legendei pagane despre Heracle (Augustin, De Civitate
Dei, 18.19).

SzXenophon, Memorabilia, 2.1.21.7-8.
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drumul pe care si-l apuce in viati (TOTEPOV TGOV 08V TPATMTAL,
sau Tolav odov &m Tov PBiov Tpatm).” Providenta face si fie
intAmpinat aici de doud zeite, una a Viciului (Kokio) si alta, a
Virtutii ( ApeTn). Zeita Viciului ii promite ,,calea cea mai placuta si
mai usoard (Tnv NSI10TeV Te Kot pacev 68ov)”,>* | un drum scurt si
usor spre fericire” in vreme ce drumul Virtutii este in fatisat ca un
drum ,greu si lung” (o3¢ kaAeTmv kol pokpav odov).” Zeita
Virtutii insista, insa, cd, daca Heracle va apuca pe drumul ei, ea il va
invita cu mare exactitate toate cdile zeilor (aAA’ mmep ol Beol
SieBecav Ta ovTa Synoouat ueT aAnTelac).>

Intr-o altd varianta a legendei, Dio Chrysostomus prezintd mai intai
o intalnire a tanarului Heracle cu Hermes, calauza si curierul zeilor,
in Theba, care ii aratd drumul spre doud piscuri, al regalitatii si al
tiraniei.”’ Cirarea care duce spre piscul regalitatii este plind de
virtuti, latd (!), sigurd, aocdoAn ko TAGTElov, si oamenii pot
caldtori 1n siguranta pe ea; cealalta, spre piscul tiraniei, este ingusta
(1), intortocheatd si dificild, okoAlav ko PBrotov, si multi si-au
pierdut viata urcind pe ea.’® Conform acestei variante, scena
intalnirii cu cele doud zeite are loc pe munte, o zeitd fiind

53Xenophon, Memorabilia, 2.1.21.8-9, cf. 2.1.23.4-5.

**Xenophon, Memorabilia, 2.1.23.6.

Xenophon, Memorabilia, 2.1.29.1-30.1.

**Xenophon, Memorabilia, 2.1.27.4-5; 2.1.27.9-28.2. Luca isi expune fidel
intentiile, de la inceputul prologului sdu dedicat lui Teofil, introducandu-si
naratiunea, SinynoiG, cu asigurarea ca ii va scrie despre toate in ordine §i cu
acuratete, Taolv akplPwe kobeEnc oot ypaa (Le. 1:1, 4). Modul in care este
introdusd o expunere, Sinynolc, este important daca autorul vrea sd-si cstige
auditoriul fara sa-i impuna din Inceput concluziile sale. Zeita Virtute foloseste si
ea o tehnicd asemdndtoare a introducerii (vezi supra), dand asigurari
suplimentare de la inceput ,,Eu nu te voi insela printr-un prolog plicut”, ouk
tEamatnow 8¢ ot Tpootutolc ndovne, 2.1.27.8.

*"Dio Chrysostomus, Discursuri, 1.66-67.

**Dio Chrysostomus, Discursuri, 1.67.5-9.
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binecuvantata Regalitate, copila lui Zeus, poakopia Soipov
BootAeta,” iar cealaltd, Tirania, TupawwiSar.*

Metafora celor doua drumuri, unul greu — pentru cei perseverenti si
unul usor — pentru cei usuratici, mai este intalnita si in scrisorile lui
Diogenes, Cinicul.®!

Modelul heraclean a ajuns sa constituie un model etic si mesianic
major, o paradigma pedagogic si politicd de primd marime.** Asa
cum scrie impdaratul Iulian Apostatul, Heracle era vazut ca ,,ca cel

*Dio Chrysostomus, Discursuri, 1.73.

“Dio Chrysostomus, Discursuri, 1.78.

Slyezi ,Diogenes to Hicetas” si ,,Diogenes to Monimus”, in Malherbe, Cynic
Epistles, 131-133, 155-159.

“Dio Chrysostomus, Discursuri, 4.31.1-5: ,cei din vechime numeau aceste
persoane ,fiii lui Zeus” [Atoc mondioc ekahouv], pe cei care au primit o
educatie buni [Tnc &yabnc moudetac] si care erau oameni de caracter [TOG
Juxac avdpetouc], deoarece au fost crescuti dupd modelul marelui Heracle
[memonSeupevouc ¢ Hpokhea ekelvov]”. Diogenes Laertius in  Viefile
filosofilor, 6.70-71, il prezinta pe Heracle drept un model pentru toti (R. Hoistad
subliniaza cd aceastd apreciere ,,nu poate fi accidentald”, vezi, Hoistad, Cynic
Hero and Cynic King: Studies in the Cynic Conception of Man, Uppsala: Bloms,
1948, 56). Ca personaj divin, Heracle ajutd pe cei in nevoie, aduce leacuri
impotriva bolilor, alungd influentele rele, pazeste de moarte sau izbaveste din
moarte (Orphica, Hymni 12, in The Orphic Hymns, trad. A. N. Athanassakis,
Missoula, MT: Scholars, 1977; 21-23). El ne este descris ca un ,,om curajos si
tare, un titan puternic, incépatanat, invincibil, implinitor de fapte eroice”... ,,etern
parinte al timpului” (1-3); acela care ,,pentru binele oamenilor, a supus si a
imblanzit rasele salbatice” (7); ,,nemuritor, intelept, de neinvins si nelimitat”...
,aducator al tuturor leacurilor™... ,,cel ce alunga ucigasii netrebnici”... ,,cel ce tine
la distantd moartea cea cruda” (13—16). Hoistad atrage atentia cd un asemenea
portret indicd o transformare majora a perceptiei lui Heracle in timpul
idealismului stoic si cinic. Prin contrast, potretul lui Homer despre Heracle, care
este cea mai timpurie prezentare, il prezintd ca un personaj violent, primitiv,
necizelat (E 392, A 601, ® 24). Vederi similare au si imnurile mai tarzii, atribuite
lui Homer dar fiind opera scolii ionice de poezie epicd, cum ar fi poemul lui
Heracles inima-de-leu, in Hesiod, Imnuri Homerice, 15.6-7: ,[Heracle]... multa
violenta a Infaptuit si multd a si suferit”. Vezi si fragmentele pseudo-Homerice
din Vita Herodotea, 456; Certamen, 111 (cf. Hoistad, Hero, 22-23).
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mai mare model” etic al stilului cinic de viatd.*® Accentul pus de
Luca pe motivul ,,cdii” ca loc al deciziei morale, si al credintei,
reflectd, astfel, una din cele mai importante paradigme etice. Nu
degeaba, samariteanul bogat ia o decizie corectd in timpul unei
calatorii (si tot in timpul calatoriei au fost testafi si levitul si preotul
din parabold), tanarul risipitor se intoarce la tatdl sdu meditand pe
cale, Zacheu se intalneste cu Isus cand acesta trecea prin Ierihon, cei
doi ucenici se Intdlnesc cu Isus pe cale si tot aici li se explica
scripturile, etc.

Se poate observa, astfel, cd prin felul in care descrie viata
mantuitorului, Luca intrd in dialog cultural cu cititorii sdi elenisti,
aducandu-le un mesaj clar, chiar daca indirect, despre faptul ca ,,Isus
Mesia este un invatitor mai mare ca Cicero, un rege mai mare ca
Romulus, un eliberator mai mare ca Heracle, etc.”. Isus este Mesia
cel trimis de Dumnezeu si anuntat de Scripturi (Lc. 4:16), El este
Fiul lui Dumnezeu (9:20), care are puterea de a invia oamenii si de a

8Julian, Cuvdntari, 6.187¢.6: ,,El a déruit omenirii cel mai nobil model al vietii
acesteia [TouTou Tou PBiouv mopadelypa]”. La varsta maturittii, acest Heracle
,revizuit” era considerat un personaj cu har profetic si stapan pe arta logicii
(Plutarch, De E apud Delphos, 387d), chiar si pe cea a elocintei si dialecticii
(Lucian, Hercules, 4.8-5.5). Se socotea ca a devenit nemuritor ca rasplata divina
pentru rabdarea sa, doveditd in timpul celor doudsprezece munci eroice pe care
le-a dus la bun sfarsit (Scodekabhoc; cf. Lucian, Parlamentul zeilor, 6.2-6).
Exemplul lui Heracle diddea curaj oamenilor sa persevereze atunci cand trec prin
suferinta si greutdti, sd naddjduiasca in posibilitatea atingerii starii divine. Spre
deosebire de aceasta incurajare, invierea lui Isus oferea o perspectiva diferita.
Luca realizeaza un portret contrastant: Hristos este mai mult decat un exemplu, el
este Dumnezeu si Domn. De fapt, Luca se straduieste sa arate ca nu suntem
chemati la a urma exemplul lui Isus, El este unic si suprem in conducerea Sa
cereascd, si agteapta sa-I dam ascultare § inchinare. Prezentul studiu aduce o noua
lumind asupra preferinfei evidente a evanghelistului Luca pentru titlul mesianic
,Domnul”, atunci cand se referd la Isus (cf. concluzia lui A. George in Etudes,
282: ,Jésus ,Seigneur’ plutét que ,Roi’ ). O discutie mai amanuntitd a
paradigmei lui Heracle se poate gasi in D. Aune, ,,Heracles and Christ: Heracles
Imagery in the Christology of Early Christianity”, in D. L. Balch, E. Ferguson,
W. A. Meeks (eds) Greeks, Romans and Christians: Essays in Honour of
Abraham J. Malherbe, Minneapolis, MN: Fortress, 1990, 3—19.



34

ierta pacatele (7:11), care si-a dat viata ca jertfa si a nviat fizic, cu un
trup ceresc, ca sa fie Domn al intregului Univers, in glorie (Lc. 24).
Astfel de observatii vin sd sprijineascd sugestia cd Teofil,
destinatarul cartilor lui Luca, poate fi considerat ca o persoana culta,
cu o educatie aleasa.

Semnificatia templului din Ierusalim

Doar Luca aminteste de slujirea preoteasca a lui Zaharia la Templu
(Le. 1:8-22;2:21); de circumciderea copilului Isus (Lc. 2:21); de
majoratul Sdu religios - bar-mitzvah (2:41), posibil in urma
consultirii unor surse marianice. In relatarea ispitirii lui Isus ispita
aruncarii de pe streasina templului este amintita ultima, probabil ca
un punct culminant (Lc. 4:9). Dupa indltarea lui Isus, ucenicii se
intorc, la templu (Lc. 24:53).%

Pe ansamblu, Luca are o atitudine pozitiva fata de templu, mai
pozitivd decat fatd de lerusalim, desi, in final, amandoud vor fi
nimicite.”” Un asemenea comentariu trebuie ficut cu moderatie,
insd.® Conform lui P.W.L. Walker ,Luca si afirmi si respinge
templul: 1i afirma statutul trecut, dar 1i neaga viitorul”.”” J.B. Green
este mai radical aratdnd cd prin finalul evangheliei sale, Luca
demonstreaza cad ,sfinfenia-puritatea caracteristicd templului si
emanatd de el a fost subminatd” in mod iremediabil.”® Statutul

% F.D. Weinert, ,,The Meaning of the Temple in Luke-Acts”, Biblical Theology
Bulletin 11 (1981), 85-89.

% M. Bachmann, Jerusalem und der Tempel: Die geographisch-theologischen
Elemente in der lukanischen Sicht des jiidischen Kultzentrums, Stuttgart:
Kohlhammer, 1980; F.D. Weinert, ,,Luke, the Temple and Jesus’ Saying about
Jerusalem’s Abandoned House (Luke 13:34-35)”, CBQ 44 (1982), 68-76.

% D. Ravens, Luke and the Restoration of Israel, Sheftield: Sheffield AP, 1995,
167-169, 254.

" Walker, Jesus and the Holy City, 68.

% JB. Green, ,,The Demise of the Temple as ,,Culture Center” in Luke-Acts: an
Exploration of the Rending of the Temple Veil”, Revue Biblique 101/4 (1994),
495-515, 515.
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templului ramane ambiguu in Fapte, ca loc al inchinarii, dar si al
persecutiei, ca simbol ce trebuie inlocuit (predica lui Stefan, Fapte
7:47-50; cf. Fapte 8:27; 9:1-2; 21:17-37).

Importanta Duhului Sfant si a rugaciunii

Duhul Sfant are un rol cu totul special in Luca-Fapte. De foarte multe
ori apar referiri la Duhul Sfant sau expresii de tipul ,,plin de Duhul
Sfant” (cf. Luca 1:15, 35, 41, 67; 2:25-27; 3:16; 3:22; 4:1; 4:14;
4:18; 10:21; 11:13; 12:10, 12). Duhul Sfant este un personaj de sine
statator in cele doud volume.” De El este legatd confirmarea lucrarii
lui Isus, puterea rugaciunii i prezenta Imparatiei lui Dumnezeu.

Toate marile evenimente din evanghelie sunt precedate sau
secondate de rugaciune. Astfel, nasterea lui loan Botezatorul si a lui
Isus au loc intr-o atmosfera plind de rugiciuni ascultate, de viziuni,
de psalmi de lauda, din partea lui Zaharia, a Elisabetei, a Mariei, a lui
Simeon si a Anei (Lc. 1-3). Inainte de a-i alege pe cei 12 apostoli,
Isus se roaga (Lc. 6:12-16; Marcu omite Mc. 3:13-15). Isus se roaga
inainte de minunea inmultirii painilor (Lc. 9:10-17; Mc. 8:1-10
omite). Inainte de a-i intreba pe ucenici cine spune lumea ci este el,
Isus, Domnul se roagd undeva, deoparte (Lc. 9:18-27; Mc. 8:27-30
omite rugiciunea). Inainte de schimbarea la fati, Isus se roaga
impreuna cu ucenicii (Lc. 9:28-36; Mc. 9:2-8 omite). Dupa
intoarcerea celor 70 de ucenici, Isus se roagd (Lc. 10:21-23). Luca
scrie despre mai multe parabole ale lui Isus 1n legaturd cu
perseverenta in rugiciune (Lc. 11:1-10; 18:1-14). Inainte de a se
indrepta hotarat spre lerusalim, si de a comunica hotdrarea sa
ucenicilor, Isus se roagd (Lc. 18:31; Mc. 10:32 omite). Isus se roaga
in Getsemane (Lc. 22:38-45; Mc. 14:32-31), dar si dupa inviere (Lc.
24:13-35).

% W. Shepherd, The Narrative Function of the Holy Spirit as Character in Luke-
Acts, Atlanta, GA: Scholars, 1994, 251.
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Motivul celor doi martori; paralelisme narative

Un aspect important in Luca este preferinfa pentru paralelisme
narative §i teologice. De obicei el prezintd doi martori in toate
situatiile cheie (Lc. 2:25-38, Ana si Simeon; Cleopa si tovarasul sau,
Lc. 24:4; Moise si Ilie, Lc. 9:30,32; doi ingeri, Fapte 1:10; etc., cf.
Morgenthaler si ,regula de doi [a lui Luca]”).”” Luca mai
consemneaza, apoi, doud dispute ale ucenicilor cu privire la Intaietate
(Lc. 9:46-48; 22:4; c¢f- Mc. 9:33-34); douad interpeldri despre viata
vesnica (Lc. 10:25-28; 18:18-23, c¢f. 9:57-58, ¢f. Mc. 10:17-27;
12:28-34), doua trimiteri ale ucenicilor in misiune: a celor 12
apostoli (9:1-9) si a celor 70 de ucenici (10:1-12), etc.

In mod deosebit, trebuie remarcat, Luca 1-3 contureazi un
paralelism semnificativ intre loan Botezatorul si Isus. Ambele nasteri
sunt profetite (Lc. 1:5-25; 1:26-38). Amandoua sunt anuntate de
ingeri, si sunt intdmpinate initial cu descumpanire, chiar necredinta.
Dar exista si diferente importante: (1) ingerul vine la Zaharia, tatal
lui loan, pe cand, in cazul lui Isus, vine la Maria, mama
Mantuitorului; (2) ambele nasteri sunt miraculoase, insd doar a lui
Isus este nastere din fecioard; (3) indoiala lui Zaharia este pedepsita,
intrebarea Mariei primeste o explicatie fard pedeapsa. loan, copilul
Elisabetei, tresaltd Tnaintea lui Isus, copilul nendscut al Mariei (1:40,
42). Elisabeta o binecuvanteaza pe Maria (1:42-45), iar Maria
compune un psalm inaintea lui Dumnezeu (1:46-55). Reprezentative
sunt descrierile paralele din Luca 1:13-17 si Luca 1:30-33, unde se
spune despre loan cd ,,va fi mare Tnaintea Domnului. Nu va bea nici
vin, nici bautura ametitoare, si se va umple de Duhul Sfant inca din
pantecele maicii sale. El va intoarce pe multi din fiii lui Israel la
Domnul, Dumnezeul lor”, in timp ce, prin contrast, despre Isus se
spune cd ,,El va fi mare, si va fi chemat Fiul Celui Prea Inalt, si
Domnul Dumnezeu i va da scaunul de domnie al tatdlui Sau David.
Va imparati peste casa lui lacov in veci, si Imparitia lui nu va avea

" Morgenthaler, Geschichtsschreibung, vol. 1 (Gestalt), 96.
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sfarsit.” Paralela aceasta este un excelent mijloc de accentuare si de
memorare, prin comparatie, a identitdtii lui Isus si a misiunii sale.

Stil literar mixt, limbaj variat, contrastant

Este recunoscut faptul ca Luca imita stilul Septuagintei, LXX, in
semitisme, arhaisme, modelare narativa, prin urmarirea unor teme
mesianice cum ar fi profetul de tipul lui Moise, Ilie, David, etc. Pe de
o parte, este posibild o anume intentie de a da evangheliilor ,,0
savoare respectabild, biblicd”.”' Se pare, totusi, ci unele semitisme
pot fi atribuite si nevoii de-si a respecta sursele. In general, exista trei
surse posibile pentru aceste expresii: traducerea directa din ebraica /
aramaicd; folosirea unor traduceri grecesti existente,”” si imitarea
constientd a Vechiului Testament (LXX).” Potrivit lui Cadbury,
prezenta masiva a semitismelor de tip LXX in Luca-Fapte este un caz
de ,,imitatie biblica” relativ comun, deoarece ,,imitarea stilistica era
un fapt comun” in cultura greco-romand.” T. L. Brodie, in particular,

" M. Diefenbach, Die Komposition des Lukasevangeliums unter
Beriicksichtigung antiker Rhetorikelemente, Frankfurt: Knecht, 1993, 31. Cf. Lc.
3:22; 9:35 ca paralela la Isa. 42; Lc. 13:35, 19:38 ca paralela la Ps. 117:26
[LXX], etc.

2 R. Riesner, ,,Luke’s Special Tradition and the Question of a Hebrew Gospel
Source”, Mishkan 20 (1994), 44; idem, ,James’s Speech (Acts 15:13-21),
Simeon’s Hymn (Luke 2:29-32) and Luke’s Sources”, in J. B. Green si M.
Turner (eds), Jesus of Nazareth: Lord and Christ. Essays on the Historical Jesus
and New Testament Christology, Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1994, 263-280;
E. Schweizer ,,Eine hebraisierende Sonderquelle des Lukas?”, in 7Z 6 (1950),
161-185; R. Martin, Syntactical Evidence of Semitic Sources in Greek
Documents, Missoula, MT: Scholars, 1974, 128, etc.

" HFD. Sparks, ,,The Semitisms of Luke’s Gospel”, JTS 44 (1943), 129-138,
esp 132-134; idem, ,,The Semitisms of the Acts”, JTS ns 1 (1950), 16-28. A.
Plummer crede ca limbajul lui Luca provine din educatia sa greceascd, din
cunoagterea LXX, si din relatia sa directd cu Pavel (¢f. A. Plummer, A Critical
and Exegetical Commentary on the Gospel According to Saint Luke, Edinburgh:
T&T Clark, 1981 (1896), i, xlix).

" H. Cadbury, The Making of Luke-Acts, London: Macmillan, 1958 (1927), 122;
Diefenbach, Komposition, 31-39.
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a acordat un spatiu dezvoltat argumentului cd pe langa imitatia
lingvisticd a vocabularului LXX, existd in Luca §i o imitare de
structuri literare si de motive mesianice din VT.”

Deoarece semitismele lui Luca apar grupate, in anumite paragrafe,
s-a emis ipoteza ca el vorbea o ,,greaca semitica”.’® Ideea unei limbi
grecesti semitice, insd, specifica lui Luca, nu este acceptabila:
dialectul koine era, in ansamblul sdu, un dialect semitizat.”’

Printre ebraismele notorii ale lui Luca se pot enumera folosirea
expresiilor ,,si s-a intAmplat ci...”, kol eyeveTo + verb (vm); ,,8i iatd
ci...”, ka1 18ou (Arm); ,,pe cand...”; v T + inf. (2); ,,in fata...”,
gvwmiov (ueb); ,,pofta ce am poftit..”, embuuia emebuunoa,
(infinitiv absolut + verb finit, c¢f. Lc. 22:15); ,,a tine in inima...”,
TiBevan, TiBeoBon ev TN kopdia: Le. 1:66; 21:14; Fapte 5:4; la fel,
Lc. 9:44, tineti... in urechi”..., feoTal... €1 Ta wTa, cf. [LXX] 1
Regi 21:12; 29:10; 2 Regi 13:33). Expresiile construite cu termenul
TpoowToV, ,.fatd”, sunt, de asemeni, semitisme (cf. Lc. 1:76, 7:27);
2:31; 9:51, 52, 53; 21:35). La fel, expresii cum sunt ,slavind pe
Dumnezeu”... dofaletv Tov Beov (8 ori); ,,a face mild, indurare,
de..”, moielv eheoc peto (Le. 1:72; 10:37); ,a arita mare
indurare...” peyoAuvelv eheoc peto (Le. 1:58); ,,a face putere [a
arita putere]...”, moletv kpatoc (Lc. 1:51). In plus, Luca

> T.L. Brodie, ,,Towards unravelling Luke’s use of the Old Testament: Luke
7:11-17 as an imitation of 1 Kings 17:17-24”, NTS 32 (1986), 247-267; ,,Luke as
an Imitation and Emulation of the Elijah-Elisha Narrative,” in E. Richard (ed),
New Views on Luke and Acts, Collegeville, MN: Liturgical, 1990, 78-85; idem,
,»The Departure for Jerusalem (Luke 9:51-56) as rhetorical imitation of Elijah’s
departure for the Jordan (2 Kgs. 1:1-2:6)”, Bib 70 (1989), 96-109. O pozitie
similard are G.J. Steyn, ,Intertextual Similarities between Septuagint Pretexts
and Luke’s Gospel”, Neot 24 (1990), 229-245.

"® N. Turner, Style, vol. 4 in J. H. Moulton (ed), A Grammar of New Testament
Greek, Edinburgh: T&T Clark, 55-57; idem, ,,The Quality of the Greek of Luke-
Acts”, in J. K. Elliot (ed), Studies in New Testament Language and Text, Leiden:
Brill, 1976, 387.

7 I M. Creed, The Gospel According to St. Luke, London: Macmillan, 1930,
Ixxvi-lxxvii.
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translitereazd cuvinte evreiesti cum sunt oikepa (1:15), PoToc
(16:6), xopoc (16:7)."

In acelasi timp, Luca dovedeste si o anume grija pentru
indepartarea semitismelor, cel putin prin comparatie cu sinopticii:
existd 31 de amin-uri in Matei, 14 in Marcu, si doar 6 in Luca.”
Expresiile semitice sau latine superflue sunt indepartate: in loc de
ebraicul coaTovoc el scrie SiaBoloc (diavol, satana), prefera
Si8ookadoc in loc de poPPi, poPPouvt (invititor), si popoc pentru
knvooc (census, taxd); la fel, EkaTOVTapXNC pentru KEVTUPLGOV
(centurio, capitan).®

Luca foloseste silogismul cu premizd implicitd (enthymeme),* si
pastreaza ,,un numar de turnuri clasice de fraza, care disparusera
aproape complet din limba koivn ne-literara”,** dupa cum dovedeste
si cunostinte de compozitie literara. Astfel, chiar daca in mod inegal,
evanghelia lui Luca, alaturi de Faptele Apostolilor, are toate
caracteristicile unei lucriri scrise de un autor educat,® care stie si-si
foloseasca bine sursele. El nu intervine asupra elementelor principale
ale surselor din respect fatda de predecesori si martorii oculari,
precum si din onestitate istoricd (W. G. Kiimmel), incercand, in
acelasi timp, sa pastreze culoarea locala si limbajul personajelor.

78 Creed, Gospel, 1xxix.

7 L.Knox, Some Hellenistic Elements in Primitive Christianity, London: Oxford
UP, 1944, 1-29; esp. 7.

% H. Koester, History, Culture, and Religion of the Hellenistic Age, Philadelphia,
PA: Fortress, 1980, 108.

1 w.s. Kurz, ,,Hellenistic Rhetoric in the Christological Proof of Luke-Acts”,
CBQ 42 (1980), 171-195; R. B. Vinson, ,,A Comparative Study of the Use of
Enthymemes in the Synoptic Gospels”, in D.F. Watson (ed), Persuasive Artistry:
Studies in NT Rhetoric in Honour of George A. Kennedy, Sheffield: JSOT, 1991,
119-141, 119-122.

82 Trocmé, Le Livre des Actes et [’histoire, Paris: Presses Universitaires de
France, 1957, 106; Cadbury, Style, 8; D.L. Mealand, ,,Hellenistic Historians and
the Style of Acts”, ZNW 82 (1991), 42-66, 42; idem, ,,Luke-Acts and the Verbs of
Dionysius of Halicarnassus”, JSNT 63 (1966), 63-86, etc.

8 Cadbury, Style, 4-39, esp. 8; Trocmé, Livre des Actes, 105-106; Creed,
Gospel, Ixxix—Ixxxii; Koester, History, 108.



40

In final, Luca impresioneazi ca autor crestin complex, care reuseste
sa-si acordeze evanghelia istoric si literar, precum si teologic, si sa
conceapa o marturie crestind despre Isus care este relevanta in cel
mai inalt grad pentru populatia elenistd a teritoriilor din jurul
Mediteranei. Genul literar al evangheliei a castigat foarte mult prin
marturia sa §i constituie un prim semn important ca neamurile
pagane intoarse la Hristos sunt capabile de o credintd adanca si o
gandire teologica profunda, care se armonizeaza perfect cu gandirea
vechi-testamentala.
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4.2.6 Sugestii pentru discutii extinse

1. Prezentati calitatile de autor ale lui Luca, perspectivele din
care 1si scrie lucrarile.

2. Descrieti 1n linii generale invatatura lui Luca despre bogati
si saraci, si despre restaurarea relatiilor prin partasie la masa,
analizand materialul specific celei de a treia evanghelii.

3. De ce incearcd Luca sd dea mai multe detalii despre
copildria lui Isus? Subliniazd el, prin aceste detalii,
umanitatea sau divinitatea mantuitorului, sau pe amandoua?

4. Discutati caracteristicile structurale ale compozitiei
marturiei lui Luca in cele doud volume ale sale (Luca -
Faptele Apostolilor). Are aceastd solutie literard un rol
benefic asupra comunicarii evangheliei?

5. In ce fel considerati ci motivul literar-teologic al Caii in
Luca-Fapte poate incuraja crestinul de azi sd prezinte
evanghelia Intr-un mod contextualizat cultural?

6. Reluati Intrebarea anterioara cu referire, pe rand, la tema
invierii si aratarilor dupa inviere, la tema recunoasterii si
intoarcerii la Isus, si cu privire la tema partasiei la masa.



42



	DE LA ISUS LA EVANGHELII SI LA FAPTELE APOSTOLILOR
	Cuvânt înainte
	Conţinut
	4. Evangheliile sinoptice și paralelismul lor
	4.2. Evanghelia după Luca
	4.2.1 Atestare documentară şi autor
	4.2.2 Datare şi localizare
	4.2.3 Destinatar
	4.2.4 Structura literară
	4.2.5 Caracteristici teologice şi literare
	Motivul geografic în evanghelia lui Luca
	Retorică elenistă: începuturi idilice, finaluri dramatice, paralele culte
	Semnificaţia templului din Ierusalim
	Importanţa Duhului Sfânt şi a rugăciunii
	Motivul celor doi martori; paralelisme narative
	Stil literar mixt, limbaj variat, contrastant

	4.2.6 Sugestii pentru discuţii extinse



