Dumittru TUCAN

Hermeneutica literara
sl ctiza sensului

storia reflectiei asupra literaturii in cultura

occidentali se revendici, aproape obsesy,

de la Aristotel, cel care prin Poetica si
Retorica (parti ale unui proiect pedagogic amplu)
construieste primele incercari de descriere sistematicd a
fenomenului literar sau discursiv. Proiecte fundamental
analitice si descriptive, cele doud discipline antice
(Poetica, Retorica) au modelat in manierd autoritara
gandirea asupra literaturii pand in prejma epocii
romantice, atunci cand un alt tip de demers,
hermeneutica, isi va revendica dreptul de cetate in
perimetrul modurilor de a studia literatura. Faptul ca
demersul hermeneutic asupra literaturii capita
relevanta si recunoastere culturala abia in aceasta epoca
nu exclude insa o istorie lungd si o mostenire
complexa.

Trebuie spus de la inceput ca hermeneutica,
asemenea retoricii de altfel, nu se naste in spatiul
literaturii si nu va deveni un demers dedicat in

intregime acesteia. Constituindu-se ca o #eorie §i o practici

a Intelegerii (comprebensiunii) 5i a interpretaris, hermeneutica
este preocupatd de sens $i 151 gaseste temeiul in relatia
dialogala eu-alteritate. Acest temei face din
hermeneuticd un demers cu o importantd implicare
existentiald, cici a intelege inseamna si transformarea
constiintei celui care intelege, de-a lungul unui dialog
activ cu ceea ce-i este strdin. lata prima diferenta
majora Intre hermeneuticd si celelalte arii de studii ale
textelor (si, implicit, ale celor literare): daca poetica si
retorica sunt preocupate de  descriere (model, tipologie,
elementaritate $1 structurd), hermeneutica este preocupata de
elucidarea sensurilor, de infelegere. Raportate la literaturd,
primele doud arii disciplinare ar reprezenta o
wgeografie fizicd” a acesteia. Hermeneutica este, in
schimb, o ,,teologie” a ei.

Preocuparea pentru sexs se poate observa din chiar
denumirea disciplinei: hermenenin (gr.) inseamnd
interpreta. Prima folosire cunoscutd a cuvantului in
inteles pan-disciplinar vine tot de la Aristotel, care da
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partii a doua a Organonului sau titlul Peri hermeneias
(Despre interpretare). La filosoful antic hermeneutica este
mai degrabd o semioticd: limba este privitd ca fiind
izomorta realitatii, adevarul limbajului aflandu-se intr-
o corespondentd logica cu adevarul lumii. Sensul
textulur” este central si poate fi descoperit strabatand
ambiguititile limbii si urmarind sensurile figurate.
Sarcina acestei ,, hermeneutici” este aceea de a elucida
sensul originar al textelor importante ale culturii
clasice: ,poezia”, textele juridice, textele sacre ale
mitologiel greco-latine si, mai apoi, textele sacre
crestine. Corpusul instrumental al acestui demers este
acela al filologiei (gramaticii) si al retoricii. Din acest
motiv, istoricii hermeneuticii denumesc aceastd etapa
fondatoare din existenta ,,disciplinei” efapa filologico-
retoricd’.

La Aristotel ,,hermeneutica” este o semiotica (o
teorie a semmﬁcarn) pentru ci infelegerea este plasata
intr-un context cultural caracterizat de Increderea in
caracterul obiectiv si natural al cunoasterii, dublatd de
increderea in Traditie ca depozitard a acestui caracter.
Hermeneutica se va transforma intr-un demers al
eluciddrii sensului atunci cand necesitatea interpretdrii
devine evidenti, adici in momentele de declin ale
Traditiei greco-latine’. De aici incolo nevoia de
hermenenticd se va afla intotdeauna in relatie cu o ¢rigd a
sensulyi - datoratd  schimbdrilor culturale. Orice
modificare a fundamentelor unei traditii culturale
implicd o alterare a sensurilor acelei traditii. Sarcina
hermeneuticii, in primul rand una filosofica, in epoca
constituirii ei ca disciplina, este aceea de a recupera
ceva din esentialitatea acelei traditii, pentru a o face
compatibild cu noul sistem de valori rezultat in urma
metamorfozei culturale. Hermeneutica este implicit
legata de momentele de declin ale traditiilor culturale si
de criza sensului cauzati de acestea, reprezentind
instrumentul unui dialog intre momentele culturale,
fiind, in acelasi timp, Zncredere in Sens, cautare de Sens
restaurare de Sens si instaurare de Sens®.

Increderea in Sens este, de fapt, increderea in
existenta unui adevdr esential care transcende
semnificatile de suprafata (literale) ale expresiei, de
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neacceptat datoritd caracterului tranzitoriu si
circumstantial al limbajului. Incd de la filosofii stoici
sensul literal este inacceptabil pentru ca, spre exemplu,
o descifrare literala a miturilor (ce reprezinta
divinitatea in cadrele unor atribute umane) ar duce la
impietate fatd de zei. Acest lucru naste dorinta de a
cunoagte acest Adevar. Singura modalitate de a-l
descopeti este cautarea (dublatd de explicitare) unot
sensuri spirituale, pornind de la sensul direct al
expresiei, conceput nu ca simplu sexn ci ca instrument
de oglindire simbolica a lumii, ca element al unei
corespondente cosmice. Tehnica acestei cdutiri /
explicitari este alegoreza (interpretarea alegorica), adica
punerea in relatie explicitd a unui sens literal (evident)
cu un sens spiritual (ascuns). Dar cum alegoria e acel
trop care presupune un efort de Zncifrare, trebuie sa
spunem ¢ practica alegorezei (tehnica cea mai
importantd a hermeneuticii, incd de la inceputurile
acesteia) presupune credmta puternicd nu numai in
existenta unui sens ascuns, mm‘m/ si inefrat, i si in
1mportan§a restaurdtii acelui sens pentru prezent.
Acesta este demersul restanrator al hermeneuticii:
angajarea In procesul de recuperare al unui ,,Adevar”
mitic (religios) care e pe cale de a fi distrus de prezent.

In momentul in care am legat nasterea
hermeneuticii de mecanismul metamorfozei culturale
(si, implicit, de un dialog prezent — trecut),
presupuneam, insd, nu numai o relatie de recuperare a
unui adevir esentlal al trecutului, ci §1 una de subordonare
a trecutului fatd de prezent. Paradoxul hermeneuticii este
evident: dialogul cultural prezent — trecut se face
intotdeauna pornind din prezent, ceea ce inseamni o
situare a demersului ,descifririi de sens” intr-o
circumstantialitate istoricd (i culturald) care isi lasa
amprenta sa specifica. O traditie culturald aflata in faza
de constituire se poate mobiliza in directia legitimarii
sistemului sau valoric prin cdutarea Sensurilor sale deja
constituite in scrierile altor traditii. Hemeneutica poate
sustine si acest demers care este unul productiv (creeaza
Sens) si instanrativ (fundamenteazd un Sens). $i 1n acest
caz, tehnica esentiald a hermeneuticii este alegoreza,
inteleasd de data asta ca interpretare ,anacronici” a
trecutului, o lecturd a vechiului pe modelul noului, un
act de insusire de catre prezent a unui sens cultural
trecut’,

Hermeneutica biblica. Acest inteles productiv si
instaurativ al hermeneuticii este evident de-a lungul
Evului Mediu, in mediul ecleziastic, acolo unde
hermeneutica devine un instrument teologic si, pin
aceasta, se constituie irevocabil Intr-o discplind a
sensului. Instrumentele demersurilor hermeneutice
raman acelea gramatical-retorice, dar deja se
fundamenteaza In aceastd petioadd un corpus
metodologic care va modela, de acum incolo,

transformarile ulterioare ale disciplinei (teoria celor
patru sensuri, de exemplu).

Hermenentica biblica se naste dintr-o nevoie de a
reconcilia noul sistem de valori al crestinatatii, aflat
Intr-un proces de consolidare, cu textele fundamentale
si sistemele de valori ale celor doud traditii
premergitoare si formatoare: traditia religioasa iudaica
(continuta de Vechiul Testament si ,anuntand”
méntuirea, fundamentul noii religii) si traditia culturald a
antichitatii greco-latine (solul cultural care va sustine
conceptual noua traditie). Sfintii Parinti ai Bisericii,
ganditorii crestini, au la dispozitie un text al cirui
caracter sacru este de netdgaduit — Nou/ Testament -, $1 0
multitudine de alte texte cate, citite literal, contrazic, cel
putin partial, acel text. Cultura occidentala se afla,
asadar, in acel moment in plind ¢rigd a sensului, o ctiza
pe care demersul hermeneutic e chemat sa o rezolve.
Singura modalitate de a reconcilia aceste corpusuri de
texte va fi citirea, explicarea si interpretarea textelor
traditiilor iudaica si greco-latind in cheia oferitd de
textele cuprinse in ceea ce noi denumim astazi Now/
Testament. De asemenea, singura metodd capabild s
conducd acest lucru este tehnica a/egore{ez situatd insa
in mijlocul unor afirmatii de naturd metodologica ce
vor constitui cadrele dezvoltirilor ultetioare ale
hermeneuticii.

Raportandu-se la practicile filologico-retorice ale
antichititii, hermeneutica biblica medievald postuleazd
faptul ca sensul unui text trebuie clarificat pornind de
la situatia enuntarii sale, identificand si elementele
esentiale ale textului care sunt: identitatea autorului,
intentiile lui, natura si structura textului, acuratetea cu
care textul reda intelesul aflat in mintea autorulur’.

Fiind insd vorba de un fext sacru, acesta are un statut
special. Inspirat de Dumnezeu, care este autorul prim,
acest text are un autor secund (istotiograf, poet, profet).
In ceea ce priveste #ntentia, aceasta nu poate fi decat
Mantuirea, mesaj central pe care Dumnezeu il
formuleazd in mai multe chipuri, potrivite pentru
capacitatea de intelegere a tuturor generatiilor istorice.
Natura textelor este i ea de o importanta covarsitoare
pentru cd intelegerea prealabild a acestei naturi va
necesita folosirea unor instrumente explicative
adecvate (corelatia istorici 1In cazul scrierilor
istoriografice, instrumentele retoricii clasice in cazul
textelor de naturd poeticd, urmarirea implinirii unei
profetii, in cazul textelor profetice).

Centrald in acest proiect quasi-metodologic este
ideea disemindrii unui Sens in diferite tipuri de texte,
diseminare benefica raspandirii lui dar daunatoare fortei
acestuia. Astfel, hermeneutica (ca instrument teologic)
trebuie si refaca forta acestui Sens divin, insumand
fiecare dintre posibilele reludri si sensurile acestora de
suprafata. Preocuparea viitoare a hermeneuticii pentru
nivelurile de sens se va dezvolta din acest punct.
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Cel care a diferentiat primul aceste niveluri de sens
a fost invitatul evreu Philon din Alexandria (sec. I, d.
Ch.), pentru care existd un sens /iteral (analog corpului) si
un sens spirinal (analog sufletului). Pornind de aici,
Origene (185 — 254 d. Ch.) vorbeste despre trei sensuti
ale scrierilor sacre (sensul literal, sensul sufletesc si
sensul spititual), pentru ca mai tarziu, prin Ioan Cassian
(cca. 360 — 435), sd se impund in practica exegezei
biblice teoria celor patru sensuri: literal, alegoric, moral,
anagogic®.

Sensul literal (sau istoric) face apel la competenta
lingvisticd si istoticd a cititorului / interpretului si
rezulta din deslusirea cuvintelor din text si a
referintelor istorice ale acestuia. Intepretarea literala
necesitd cunostinte asemanatoare acelora care au fost
folosite de cel care le-a scris, incluzand aici si
cunostinte legate de situarea textului intr-un context
cultural specific. Din aceste motive, sensul literal nu
poate fi redus la sensul gramatical al textului, ci e, in
acelasi timp, o interpretare istoricd a acestuia. Spre
exemplu, lectura literali a Vechiului Testament nu
necesitd numai cunoasterea limbii in care sunt scrise
textele, ci si cunoasterea culturii poporului evreu.
Explicatia istorica este, asadar, parte integrantd a
descifririi sensului literal.

Sensul alegoric este sensul incifrat”, sensul care
trimite la o ,taina”. Aceasta este ascunsd prin
intermediul unor figuri (retorice), unor simboluri
secrete sau prin intermediul unui cod, si nu poate fi
descifratd decat de citre un initiat in acestea. In fapt,
Hinterpretarea” sensului alegoric inseamnd credinta cd
in text exista ceva ,incifrat” si, in acelasi timp,
Increderea intr-un corpus de instrumente de descifrare. In
hermeneutica biblica nstrumentul de  descifrare este
reprezentat de revelatile Noului Testament care sunt
cautate la nivel figural, tipologic si simbolic in 1/echin/
Testament (iar, in situatii extreme, in celelalte scrieri
precursoare). lata de ce semsul alegoric trimite mai
degrabd la o anumitd tehnica de interpretare
(alegoreza), prin care se intelege, in sens strict,
»punerea in relatie a doud texte conform cu sensul lor
istoric si demonstrarea unui izomotfism Intre ele’”, un
izomorfism structural si tipologic.

Sensul moral este acela care indici drumul unui
progres spiritual al omului. Din acest motiv, sensu/ moral
este mai degrabd instrumentul unui efect asupra
auditoriului. Interpretarea ,sensului moral” este
interpretarea textului in functie de ,,modelele” oferite
de acesta.

Sesul anagogic este cel mai inalt §i mai tainic dintre
sensurile mistice, trimitand, in hermeneutica biblica, la
revelatia ultima a sufletului in cautarea divinului (de
altfel, in greceste anagoge inseamna wreare, ridicare,
indltare). Anagogia inseamnd, in cadrul teoriei
nivelurilor de sens teologice, trimiterea la profetiile
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vietii vesnice, timpul fundamental al acestuia fiind
viitorul. Daca alegoria inseamnd recunoasterea
realitatii spirituale” a prezentului in textele trecutului,
anagogla reprezinta profetia mantuirii viitoare (cel mai
celebru exemplu de anagogie este cel al Apocalipses
Stantului Ioan Teologul).

Hermeneutica ,,psihologico - istorica”.
Constituitea Jermenenticii moderne se datoreaza unei
complexe ¢rige a sensului apiruta odatd cu Reforma.
Ruptura de traditia religioasa catolica (ddunitoare
sensului ,,originar” in viziunea protestantd inaugurati
de M. Luther si J. Calvin) va fi premiza pentru refacerea
relatiei cu fondul crestin primar al Scripturii.
Hermeneutica protestantd postuleaza revenirea la
primatul literalitatii textului Evangheliilor repudiind, in
acelasi timp, multitudinea de traditii interpretative
niscute de-a lungul epocilor. Aceasta schimbare
metodologici reprezintd o adeviratd ,,democratizare a
interpretarii” care va sta mai apoi la baza transformarii
hermeneuticii intr-o metodd specifica  stiintelor
spititului (si va duce la o , laicizare” a acesteia).

Un rol semnificativ in nasterea hermeneuticii
moderne il vor avea si schimbdrile fundamentale din
filosofia occidentala de la sfarsitul secolului al XVIII-
lea si din prima jumatate a secolului al XIX-lea. Cea
mai importanta ,revolutie” in filosofia epocii este
provocata de Kant, pentru care ,lumea” isi pierde
caracterul sdu ,obiectiv’, ea fiind ganditd ca o
wconstructie” a subiectului in actul de cunoagtere. In
viziunea filosofului german cunoasterea lumii nu se
mai poate raporta, asadar, la principiul ontologic al
filosofiei traditionale (forma, materie), ci este produsul
gnoseologic al subiectulni. Recunoastem in acest ,,primat al
subiectului” cadrul teoretic al dezvoltarilor ulterioare
ale filosofiei si culturii romantice®, cadru ciruia un alt
filosof, Hegel, 1i adauga o importantd dimensiune
istoricd. Pentru acesta cunoasterea nu este in mod
indefinit egald cu sine, ci evolueazd de-a lungul unor
etape istorice. Istoria devine, astfel, locul constituirii
cunoasterii lumii. Nevoia de hermeneutica este, din
aceste motive, nevoia descifririi configurdrii istorice a
subiectului cunoasterii.

Cultura romanticd este una centratd pe subiect si pe
orizontul istoric al congtiintel acestuia, iar hermeneutica, in
momentul devenirii sale moderne, este una centrata pe
subiectivitate si istorie. Hermeutica, In aceasta
configuratie a sa, domini epoca romanticd, devenind in
primul rand o filosofie a comprebensiunii (sau, cu alte
cuvinte, o feorie a comprebensinnii). Din acest moment al
dezvoltirilor romantice ale hermeneuticii, istoria
disciplinei poate fi urmaritdi ca o istorie a
convergentelor intre nevoia de o teorie generald a
interpretdrii §i practici interpretative ,locale”.
Inceputul secolului al XIX-lea inseamna inaugurarea
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preocupdrilor filosofice generale pentru actul
intelegerii — hermenentica filosoficd’, aceastd preocupare
dand nastere, printre altele, la diferitele practici
interpretative legate de literaturd — bermenenticile literare.

Hermeneutica modernd (in dubla sa dimensiune,
filosofica si literard) este legata direct de numele lui
EDE. Schleiermacher (1768 — 1834), profesor de
hermeneuticd biblica si filosofie la Halle si Berlin, din
ale carui manuscrise si note de curs a fost reconstituit
un volum cunoscut astdzi ca Hermenentica (trad. rom.
2001).  Schleiermacher  gandeste  posibilitatea
teoretizarii unei hermeneutici generale formulatd ca
teorie a comprehensiunii, ale carei aplicatii particulare
pot fi acele hermeneutici speciale ca cea biblici. Cat
priveste sugestiile generale legate de interpretare,
Schleiermacher vede procesul intelegerii ca fiind un
demers invers celui al constructiei unui discurs. A
intelege, inseamna a gandi, plecand de la o expresie de
limbaj, un sens pe care autorul a incercat si il
transmitd. Insa limbajul are cel putin doud dimensiuni:
este, pe de-o parte, o constructie culturald, supra-
individuali (pentru cd se constituie in afara individului
si pre-existd acestuia), iar pe de altd parte este expresia
unui individ, o transpunere a unui spirit viu in lumea
obiectelor (semnelor). Din aceastd dualitate a
limbajului Schleiermacher extrage caracteristica duala a
hermeneuticii insesi, a carei preocupare trebuie sa fie

atat  interprefarea - gramaticald  (care  teprezintd,
aproximativ, o clarificare a enuntului) cat §1 interpretarea
psihologica  (descoperirea ,,splrltulul autorului

enuntului, plecand de la ,semnele” in care acesta se
obiectiveazd), aceste doud interpretari fiind
complementare.

Regulile interpretarii gramaticale sunt clare (ele
apartinand ordinii limbajului si fiind sarcina filologzer).
Regulile interpretarii ,,psihologice” au in vedere ideea
cd textul” este o expresie a viefil Si spiritulni unui antor
si sunt mai putin certe, fiind legate de capacitatea de
intuitie a interpretului (Divinatio). Aici se remarcd
spiritul ,reconstructiv”’ (dar si ,universalist”) al
hemeneuticii lui Schleiermacher, ca sarcini ,de a
intelege discursul mai intai la fel de bine, apoi mai bine
decat autorul sau”.

Hemeneutica lui Schleiermacher este o reluare, sub
alte auspicii epistemologice, a teotiei nivelurilor de sens
a hermeneuticii biblice. Schimbarea fundamentala este
concentrarea atentiei asupra unui subiect creator
(gandit ca individualitate »psihologicd” si situare
Historica”) si asupra intentiei de sens a acestuia care
,dialogheaza” cu , supra-individualitatea” limbajului. O
altd schimbare majord este, Insd, reprezentatd de
referintele exemplificatoare ale filosofului german.
Desi acesta este preocupat de o teorie generald a
discursului, exista in textele sale teoretice o abundentd de
referinte la operele literare ca obiecte ale practicii

hermeneutice. Odati cu Schleiermacher, hermeneutica
paraseste terenul textelor sacre pentru a se apropia, din
ce In ce mai mult, de textele literare si practica lecturii
sl interpretdrii acestora'’.

Un lucru important, legat de hermeneutica lui
Schleiermacher, trebuie remarcat. Odatd cu
teoretizarea  dualitati  discursului  (dialogul
individualitate a spiritului - supraindividualitate a
expresiel) va fi inauguratd posibilitatea gandirii
literaturii (dar si a discursului) ca dialog intre
subiectivitatea creatoare (nucleu de legitimare a unui
sens intentional) si semnificatiile subiacente ale expresiei
(diseminarea unor p051blle sensuri non-intentionale, dar nu
mai putin importante). Acesta este punctul de plecare
al celor doua tipuri de hermeneutici ale literaturii (dar
si ale discursulut) care se vor manifesta incepand cu cea
de-a doua jumdtate a secolului al XIX-lea™:
hermenenticile ~ intentionaliste  (care vor cduta o
reconstructie a semnificatiei intentionale a autorului) si
hermenenticile — anti-intentionaliste ~ (care  vor  cauta
semnificatiile adiacente, ascunse ale textelor literare).

Hermenenticile intentionaliste sunt legate direct de
numele lui Schleiermacher datoritd concentririi
demersului  sdu pe dimensiunea interpretarii
psihologice. Aceste hermeneutici au la bazi o ipoteza
teoretica, aceea cd Intelegerea textelor nu poate fi
practicatd decat ca explicatie a textului in relatie cu
autorul sdu si situarea sa isorica (epoca) si culturald
(afinitdtile). Desi la filosoful german, aceasti teotie are
un caracter universalist §i spiritual, pozitivismul celei
de-a doua jumatiti a secolului al XIX-lea, a prilejuit (in
relatie cu alte dezvoltiri din filosofie, stiintele naturii si
stiintele socio-umane) nasterea unei discipline
autoritare in perimetrul studiilor literare, istoria literara.

Istoria literard este, cel putin la inceputurile sale, o
hermenenticd deterministd (de coloratura intentionalistd) al
cirei deziderat este cdutarea autorului’ in operd
(Saint-Beuve). Dar chiar atunci cand demersurile
istoriei literare se ocupd de descifrarea sensurilor
weontextului” cultural — istoric (H. Taine, G. Lancon),
punctul de legiturd Intre ,operi” si acestea este
wAutorul”, ridicat la rangul de principiu ordonator al
literaturii §i asimilat sensului nucleic al operei™.
Manifestarea unui anume tip de hermencuticd
intentionalistd $i mostenitoarea unei importante
dimensiuni a istoriei literare traditionale este, in secolul
al XX-lea, critica genetica al carei principal interes
este explicarea unei intentii auctoriale pornind de la
compararea diverselor variante succesive ale textului.

De-a lungul dezvoltarilor sale istoria literara si-a
pastrat caracterul de bermenenticd deterministd, dar chiar
daca specificul sdu intentional a ramas nucleic, ea s-a
apropiat de multe ori de un caracter anti-intentionalist.

43 >>>



Acest lucru se va Intampla, de exemplu, incd din
perioada romanticd, la Fr. Schlegel care, studiind
manifestarea istorica a genurilor in literatura greaca
antica, urmdreste, pornind de aici, o evolutie politica a
societatii antice grecesti, pentru care genurile
respective functioneazd ca indici. In acelasi spirit,
Madame de Sta€l (De la littérature considerée dans  ses
rapports avec les institutions sociales, 1800) vorbeste despre
necesitatea unui examen detaliat al cauzelor morale si
politice care modifica spiritul literaturii.

Din punctul de vedere al cdutirii unui sens
intentional sau al unuia non-intentional, istoria literard
este o hermenentica hibrida, in dezvoltarile acesteia
putandu-se distinge Intrepatrunderea a doua idei
principale care functioneaza ca suport teoretic implicit:
literatura este expresia societatii, 1at punctul de legatnrd dintre
realitatea” sociald si operd este antorn/ acesteia, propulsat
in prim plan ca ,,producator” nu numai al textului dar
si al sensului principal.

Viziunea autorului ca mijlocitor intre societate i
literatrd are un caracter central in istotia literard
practicata spre mijlocul secolului al XIX-lea de C. A.
Saint-Beuve (1804-1869). Odat cu Saint-Beuve studiul
biografiei antornlni devine crucial pentru studiul operei,
istoricul francez asezandu-1 pe scriitor intr-un context
(epoca istorica, mediu literar, curente literare, afinitati
spirituale etc) si interpretandu-i viata in functie de
aceste adevirate ,elemente de determinare”. Opera
este conceputd ca ,,suma de intentii” pe care istoticul
literar este chemat sa le descifreze prin intermediul
cunosterii individului creator.

Hippolyte Taine (1828-1893) e mai putin aplecat
asupra unui biografism individualizant. Avand un
principiu de interpretare asemanator celui al lui Saint-
Beuve (stabilirea unei legituri intre ,om” si operd),
Taine este preocupat de ceea ce el denumeste
Hfacultatea calauzitoare” (faculté maitrise) a individului
creator, aflatd la originea operel. Aceasta nu este
altceva decat o determinare complexd a ,autorului”,
vazutd de istoricul francez pe o tripld dimensiune: rasa,
mediul, momentul istoric st cultural.

Biografismul lui Saint-Beuve si determinismul lui
Taine in interpretarea faptului literar sunt si punctele
de sustinere” ale istoriei literare practicate de G.
Lanson (1857-1973). Acesta vede rolul interpretarii
operei in descifrarea ,adevarului” acesteia, echivalat (in
maniera lui Schleiermacher) cu ,,ceea ce autorul a vrut
sd exptime”. Opera nu_poate fi analizatd decit prin
cunoasterea precisa a faptelor care au stat la baza
elaboririi sale, In special a izvoarelor i a contextului
istoric.

Hermeneuticile secolului al XX-lea.
Hermeneutica psihologico-istorica a lui
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Schleiermacher din epoca romantica (cat si cele
deterministe practicate de istoricii literari ai epocii
post-romantice) sunt hermenutici restaurative, creditind
posibilitatea recuperarii unui sens si a unei figuri care
legitimeazd adevarul opetet: autorul. Catre inceputul
secolului al XX-lea contextul epistemologic general se
va schimba din nou, un nou tip de hermeneutici
devenind necesar ca instrument capabil sd gestioneze o
noud ¢rizd a sensului. Hermeneuticile anterioare
reprezentaserd oglinda filosofiei antetioare centrata pe
subiect si istorie, pe spirit si constiintd, pe ideea
liberttii de actiune conectatd la gandirea rational,
imaginea autorului operei fiind capabild sa
Incorporeze, intr-o sintezd ad-hoc, toate aceastea.
Citre sfarsitul secolului al XIX-lea principiul rational al
filosofiei si stiintei occidentale incepe sa piarda terenul
in favoarea unor filosofii ale declinului™ care, abandonand
credinta intr-o lume coordonata de valorile
traditionale, au devenit gandiri in act ale crizei culturii
occidentale. Este vorba despre filosofia ,,vointei” (un
principiu irational prin excelentd) a lui Schopenhauer,
filosofia ,existentei” (initiata de gandirea lui S.
Kierkegaard), anti-filosofia lui Nietzsche, filosofia
ydeclinului - Occidentului”  (Spengler), psthologia
centratd pe inconstient a lui S. Freud sau filosofia
istoriei, centratd pe relatiile economice, a lui K. Marx.
Din punctul de vedere al acestor gandiri ale crizei, ceea
ce st in spatele actiunii umane, sunt nu actele unui
subiect congtient (aﬂat intr-o relane transparentd de
determinare/comunicare cu istoria si condlnonarlle
sale), ci acte determinate de ,,inconstient”, acte pentru
care limbajul este un semn legitimator. Conform
acestor noi filosofii subiectul Insusi nu este altceva
decat  produsul raporturilor sociale $i economice
(Marx), expresia vointei de putere (Nietzsche) sau
rezultatul proceselor inconstiente (Freud).

Acesta este punctul de plecare al conceperii
discursului (si, implicit a literaturii) ca manifestare a
incongtientului sau ca manifestare a unor forte aflate dincolo de
rationalitatea subiectului uman. Interpretarea sensului unui
text se transformd in incercarea de descifrare a
semnelor care atesta aceste manifestari ale
inconstientului, termen care capatd insd o conotatie
aparte la fiecare dintre cei care practicd o astfel de
hermeneuticd: zncongtientul individual la S. Freud,
incongtientul colectiv de facturd athetipald la C. G. Jung,
mmﬂmem‘ﬂ/ colectiv de facturd ideologicd la K. Marx,
vointa de putere la Nietzsche. In literaturd 1nceputunle
acestui tip de hermeneuticd au o caracteristica hubridd ca
sl istoria literard, insa centrul de greutate se mutd
dinspre aspectul intentional (constient), pus pe seama
unui autot, pe aspectul non-intentional, pus pe seama
inconstientului sau a unor forte ce vin din zona
irationala a gandirii umane. Din aceste motive noile
tipuri de interpretari sunt mai degraba hermenentici ants-
intentionaliste, punand accentul pe gdsirea unor
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semnificatii esentiale ascunse, aflate dincolo de sensul
apartinand unei constiintei auctoriale. Cautand sensul
textelor dincolo de semnificatiile de suprafatd
(semnificatii transparente si pre-existente din punctul
de vedere al hermeneuticilor restaurative), sau dincolo
de semnificatiile apartinand unui act constient al
subiectului creator, aceste hermeneutici isi dezvaluie
caracterul lor contestatar, sunt bermenentici  ale
suspicinnit® care practici, prin descifrarea unui sens
opac si ascuns, un demers de critica ideologicd si
culturald, avertizind asupra unor iluzii ale
constiintei”. De altfel Freud, Marx si Nietzsche,
fondatorii acestor ,filosofii ale declinului”, au fost
denumiti de catre P. Ricoeur ,mastrii suspiciunii”
(maitres du soupeon) tocmai datoritd faptului i cel trei au
in comun o gandire criticd radicala asupra religiei si
moralei traditionale, vizand ascunse In acestea interese
particulare pe care noua filosofie ar trebui sd le pund in
lumina'®. Principalele directii in hermeneutica secolului
al XX-lea sunt direct indatorate acestor ,maestri ai
suspiciuni”. Teoria ,,clinicd” a lui Freud sta la baza
hermenenticilor psibanalituce, filosofia istoriei a lui Marx
reprezintd baza teotetic a hermeneuticilor sociologizante, in
timp ce redescoperirea, in a doua jumatate a secolului
al XX-lea, a filosofiei vitaliste a lui Nietzsche va
reprezenta impulsul nucleic al hermenenticilor post-
structuraliste.
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Abstract

The article ,, The literary hermeneuthic and the literary sense” is speaking about a certain idea of literature
starting with Aristoteles and going on with and almost ending with Friedrich Nietzsche. The article analysis step by
step all kind of hermeneuthic types like the biblic ones or the one of the XX century. Also an important point is
the evolution of it from a very unlikely form of it to a more and more important and developed form of it.
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