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Céci dacd ne-am propus s indreptim pe altii, vom rosi si ne
vom rugina dacd nu vom face ceea ce recomanddm altora sy
facd. Nu este nevoie de mai multe cuvinte deoarece am mai vor.-
bit despre acestea si in cuvéantul nostru precedent, cele de astizj
fiind spuse pentru aducerea aminte a acelora. Iar Dumnezey,
care se ingrijeste mai mult decat noi pentru sufletele noastre, fie
sd ne facd desavarsiti si cit priveste aceasta, dar si altad lucrare
buna, asa incat, infatisand ca roade fiecare lucrare de virtute, s3
ne invrednicim de Impé&ratia cerurilor, prin harul si iubirea de
oameni a Domnului nostru lisus Hristos, Ciruia si impreund cu
Care, Tatdlui si Sfantului Duh, se cuvine slava in vecii vecilor,
Amin.

Savvas Agouridis,
Premise pentru o ermineutica ortodoxa3#

In Prologul acestui manual sunt mentionate motivele pen-
care considerdm cd nu suntem incd pregatiti sd expunem sis-
natic, cu exactitate si cu pretentia deplindtatii o traditie atat
indelungatd. Nu numai c# lucrarea in sine este foarte dificild,
i este nevoie de forfe umane dornice si capabile pentru realiza-
cestei sinteze.
in capitolul de fat¥, atat cat va fi posibil si in linii generale,
m incerca si ardtdm care poate s fie factorul ermineutic prin
celentd al adevarului ,revelat”. Din acest motiv ne vom ocu-
1 cercetarea catorva premise fundamentale pentru o ermi-
aticd ortodox3 a textelor sfinte. Spun ,citeva” deoarece lipsa
or studii extinse si sistematice privitoare la rolul Sfintei Scrip-
in viata Bisericii noastre nu ne permite nici o abordare com-
etd si nici una definitivd. Avem ins3 datoria si oferim celor
tineri ceea ce avem noi mai bun, pentru ca acestia sd poata
wtinua la un nivel mai sistematic si mai profund studiul aces-
teme dificile.

Complementar lucrdrii noastre sau ca un cadru mai larg pentru intelegerea
teia reddm in traducere proprie citeva capitole (ultimele, de fapt) din lu-
ea prof. Savvas Agouridis Ermineutica textelor sfinte, la care ne-am referit pe
g in introducere, ca si pe parcursul lucrdrii, In intregimea ei, cartea prof.
ouridis este extrem de valoroasd pentru ermineutica biblicd ortodoxd, dar
pitolele pe care le aliturdm se pot constitui intr-un cuprinzdtor rezumat al

Irului ermineutic foarte firesc pentru o perceptie unitard a problemei pe ca-
€ 0 propunem noi in lucrarea de fafd, aceea a functiei ermineutice a Duhului.
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1. Comunitatea euharistici

Nu trebuie sd analizeze cineva pentru ortodocsi rolul cen-
tral al cultului, In special al Sfintei Liturghii, in viata Bisericilor
Ortodoxe si a credinciosului ortodox. In prima parte a prezen-
tului manual am vorbit deja despre acest subiect. Aici ne inte-
reseazd in mod special modul in care se transforma din punct
de vedere ermineutic relatiri istorice ale Vechiului si Noului
Testament in acte sacramentale sau liturgice ale Bisericii, pre-
cum si acela in care diferite fragmente biblice se raporteazs er-
mineutic la slujbe concrete sau la perioade calendaristice si sir-
bétori ale Bisericii. Cea de a doua tem#, adici aceea a alegerii
anumitor texte biblice pentru lectura lor in timpul unor perioa-
de liturgice din ciclul liturgic anual sau a anumitor pericope
pentru slujbe sau acte liturgice concrete, are o0 oarecare insem-
natate pentru exeget, deoarece ii oferd un cadru ermineutic pen-
tru intelegerea cdrfilor sau a fragmentelor despre care este vor-
ba. Mult mai importants pentru erminia biblici este insi tran-
smutarea ermineuticd a unor teme biblice in acte sacramentale
sau liturgice. Referitor la aceasti tema existd suficientd biblio-
grafie, insd din nefericire nu in limba greac. In limba greaci
avem traducerea lucrdrii lui Jean Daniélou La Bible et la Liturgie
(Ed. Artos Zois, Atena, 1981), in care putem vedea cum intreaga
viatd liturgicd, dar mai ales Botezul si Euharistia nu numai ¢
au legdturd stransd, ci se nasc din tematica biblici. Acest lucru
prezinta un interes general, deoarece ignorarea celor dous lim-
baje, biblic si liturgic, a creat unora dintre noi impresia ci unul
este limbajul biblic si altul este cel liturgic. Lipsesc din picate
studiile pe aceastd temd. Cercetarea insi a demonstrat cu multi
claritate c& in primele veacuri ale Bisericii, cAnd s-au format cel
pufin la un prim nivel slujbele noastre liturgice, limbajul este
unul si acelasi. Ceea ce ne intereseazi in mod deosebit aici este
Sfanta Liturghie, Comunitatea Euharistics, drept cadru mai ge-
neral pentru infelegerea Sfintei Scripturi, ca principiu de bazi
pentru o ermineuticd ortodoxa.

Liturghia este o legdturd ermineutici esentiald intre trecut
si prezent. Liturghia este o formi a Traditiei, din anumite pun-
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cte de vedere foarte conservatoare, care exprimd marturia po-
porului lui Dumnezeu in istoria mantuirii. Cuvantul provine
din laos (popor) si ergon (lucrare) si inseamnd ceva ce se desfd-
soard in formd dramaticd — ceva ce se sdvarseste. Actele sacra-
mentale si in special Sfanta Euharistie nu sunt nimic altceva
decét reprezentdri dramatice ale lucrdrilor mantuitoare ale lui
Dumnezeu in istorie, despre care vorbeste Sfanta Scripturd. Voi
analiza pe scurt numai doud aspecte importante legate de acest
lucru: termenii anamnezd si epiclezd. Reactualizarea dramaticd a
mortii si invierii lui Hristos in Dumnezeiasca Liturghie, avand
drept prolog aparitia Sa in lume cu predica — prin lecturile bi-
blice din Vechiul si din Noul Testament, adicd deplindtatea re-
velatiei si adevdrului dumnezeiesc —, nu este o simpla repre-
zentare a unor evenimente din trecut, care se pot dovedi pur si
simplu didactice pentru prezent. Analiza stiintifica a cultului
iudaic si a cultului cregtinismului primar a dovedit cd anam-
neza culticd contine in reprezentare dramatica frecut, prezent si

" piitor. Este vorba adicd de o reprezentare dramaticd a intregii

istorii a mantuirii, ca lucrare mantuitoare fundamentald a lui
Dumnezeu in trecut, ca realizare sacramentald din nou in pre-
zent si cu participarea noastrd si ca sperantd a Intregirii ei in
viitor la dimensiuni istorice si universale. De altfel, epicleza
(invocarea) Sfantului Duh ,peste noi i peste cinstitele daruri”
nu fnsemnd c& Duhul Sfant nu este prezent continuu in Bisericd,
din moment ce Acesta o constituie de fapt, ci aratd exact pre-
zenta lui Dumnezeu prin Duhul Sfént in Bisericd, ca Cel care
lucreazd din nou in mijlocul poporului ceea ce in trecut a lucrat
prin Fiul Sdu Iisus Hristos.

Aceste lucruri trebuie s fie cunoscute cititorului de la alte
discipline teologice. Ceea ce ne intereseazd aici este viata litur-
gicd euharisticd a comunititii ca premisd fundamentald pentru
intelegerea Sfintei Scripturi. Asa cum am vézut, Sfanta Scripturd
poate fi cititd din diferite perspective, plecand de la premise
ermineutice filosofice si istorico-filologice dintre cele mai
diverse. Pentru Bisericd, insi, Sfanta Scripturd exprimad
existenfa acesteia prin excelentd in contextul liturgic euharistic.
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Actul euharistic si Sfanta Scripturd exprima exact acelasi lucruy,
adicd adevdrul mantuirii poporului lui Dumnezeu intr-un
parcurs care are trecut, prezent si viitor. Oricare alta
considerare ermineuticd a Sfintei Scripturi ar plasa pe teologul
ortodox in afara comunitatii euharistice, si ar transforma Sfanta
Scripturd din carte a Bisericii, adicd a istoriei mantuirii
poporului lui Dumnezeu, intr-o lecturd religioasd privatd. in
acest context trebuie sd semnaldm in mod deosebit evenimentul
invocdrii Sfantului Duh peste comunitate si peste cinstitele
daruri. Cu alte cuvinte, comunitatea luminata si beneficiind de
darurile Duhului participd la lucrarea maéntuitoare a lui
Dumnezeu, care are trecut, prezent si viitor. Prin urmare,
aceasta constituie spatiul si atmosfera in care este posibild o
intelegere corectd pentru Bisericd a Sfintei Scripturi. Adicd,
exegetul Sfintei Scripturi se afld pe linia descoperirii corecte a
sensului textelor sfinte numai atunci cdnd exprima Duhul
comunitétii euharistice.

Pentru cd au pdtruns fel de fel de rdstdlmdciri a sensului
Sfintei Liturghii, si nu pentru ca ar fi aici locul fie si pentru o
scurtd analizd a temei, facem wurmdtoarea observatie
ldmuritoare: Sfanta Liturghie nu este un refugiu individual in
vreun trecut anume, oricat de important ar fi acesta din punct
de vedere arheologic. Asa ceva ar insemna fugd si rdticire in
fantezii paleolatre. Sfanta Liturghie nu este nici un act evlavios
in prezent, care oferd iesire din diferite situatii de criza datorate
presiunilor spirituale sau sociale prin realizarea unei stari
psihologice pozitive determinatd de diverse iluzii individuale.
Sfanta Liturghie este ceva care se sdvargeste dinamic de cdtre
persoana comunitard care se numeste poporul lui Dumnezeu,
are punctul de plecare in trecut, prezentd dinamica in prezent si
intregire in viitor. S4 mi se ingdduie si subliniez in mod
deosebit aceste doud caracteristici esentiale ale Sfintei Liturghii:
caracterul comunitar (poporul lui Dumnezeu, Ecclesia) si
perspectiva dinamici a viitorului, care strdbate intregul parcurs
al istoriei mantuirii. Aceasta inseamnd foarte simplu prezenta
dinamicd a comunititii euharistice in intreaga viatd spirituald,

ERMINIA DUHULUI 307

sociald, economicad etc. a prezentului si, in acelasi timp, din
pricina problemelor omului si ale omenirii in inaintarea lor,
inseamnd si certitudinea sperantei pentru o comunitate umana
autenticd in viitor.

Comunitatea euharistics, in intelesul ei corect, constituie o
premisd fundamentald pentru ermineutica ortodoxa. Tot ceea ce
a oferit ortodox Traditia exegezei biblice a oferit prin
intermediul contextului euharistic, care nu a fost un laborator
dogmatic, ci pantecele care zdmisleste intreaga varietate a
deschiderilor duhovnicesti.

Sfanta Scripturd si Sfanta Liturghie constituie o unitate. Nu
numai pentru cd Sfanta Liturghie a fost alcdtuitd de la inceput si
pand la sfarsit in limbajul biblic, ci pentru c& in Sfanta Liturghie
poporul a vdzut si a trdit ceea ce i s-a predat in catehezd ca
invdtdturd a Bibliei. Nu este intdmpldtor cd Liturghia este
alcdtuitd din doud parti: Liturghia catehumenilor si Liturghia
credinciosilor. Mai mult, punctul culminant al Liturghiei
catehumenilor il constituie lecturile biblice si propovaduirea
cuvantului lui Dumnezeu. Dupd acest moment, catehumenii se
retrdgeau si Liturghia continua numai cu cei credinciosi.

Acest eveniment nu accentueazd numai insemndtatea
Sfintelor Scripturi, ale Vechiului si Noului Testament, pentru
intelegerea corectd a Cinei celei Sfinte care urma, ci ne
aminteste faptul cd cunoasterea Cuvantului lui Dumnezeu
(citirea textelor biblice si predica) era considerata o conditie sine
qua non pentru sdvarsirea Cinei euharistice si pentru
participarea la aceasta. Simbolizeazd nu numai preinchipuirea
Bisericii in Vechiul Testament, venirea lui Hristos in lume si
predica despre Impéaratia lui Dumnezeu, precum si dezvoltarea
predicii lui lisus in comunitatea crestind primard de citre
Apostoli, ci era vorba de actualizarea sacramentald a istoriei
mantuirii. Va trebui aici sd subliniem insemnitatea citirii Sfintei
Scripturi si a predicii inainte de sdvarsirea Euharistiei. Pentru
Biserica Ortodoxd nu s-a pus niciodatd problema care din cele
doud este mai importantd, propoviduirea cuvéntului sau
sdvarsirea Euharistiei, asa cum s-a intAmplat in Protestantism.
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Pentru ortodocsi acestea doud constituie o unitate
indestructibild. La Cind suntem condusi de Sfanta Scriptura.
Sfintele Scripturi, parte integrantd a cultului ortodox, constituie
pregdtirea si conducerea spre Cind.

2. Lumea ca istorie

Toti stim cd Sfanta Scripturd nu este numai o carte
liturgica. Fragmente foarte cunoscute, si formuldri biblice cu un
continut teologic inalt nu sunt cuprinse in cartile liturgice. Este
iardgi cunoscut cd Biserica a folosit intotdeauna cértile sfinte in
lucrarea sa misionard, ficind istorie. De altfel, cele mai multe
din cdrtile Noului Testament, sunt strans legate de actul istoric
al misiunii (Evangheliile, Faptele Apostolilor, Epistolele). Cand
vorbim insd de misiune, vorbim de activitatea comunitatii
euharistice in lume ca realitate istoricad. Este efortul de a lumina
lumea cu adevérul, sd schimbe lumea pentru a putea trdi corect
in prezent si pentru a putea spera corect pentru viitor. Acest
lucru este asigurat prin incorporarea istoriei umane in istoria
mantuirii, a comunitdtii umane in comunitatea Imparatiei lui
Dumnezeu. Incorporarea oamenilor in Bisericd, cu aceastd
perspectivd, se ficea prin diferite mijloace, care nu aveau
legdturd numai cu istoria mantuirii $i cu comunitatea
euharisticd, ci dintru inceput, aveau legdturd cu istoria omenirii
si cu comunitatea umana in ansamblul ei. Cu alte cuvinte, lisus
Insusi si Apostolii nu au propovaduit credinta lor avand drept
bazd numai Vechiul Testament si autoritatea lui lisus, ci in
formularea credintei lor au folosit orice element pozitiv oferit
de lumea inconjurdtoare, adicd de experienfa umana comund,
care rezultd din ratiunea comund, de multe invatituri ale
gandirii filosofice si de experienta istoricd. Pentru a-gi implini
lucrarea sa, misionarul porneste totdeauna de la constiinfa sa
comunitard euharistic, mai bine spus de la trdirea credinfei
sale, dar are nevoie si de alte surse de experient{d si cunoastere,
care-i vor deschide ochii referitor nu numai la problemele
generale ci chiar si la cele speciale ale oamenilor cdtre care se
adreseazd. Este vorba de dialectica intrebare-rdspuns. Mad voi
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lilnitfi nmna.j la un exemplu evident: cind citeste cineva asa-
nmtele EplStOle. Pastorale (asa-numite pentry o, de fapt, toate
epistolele N?u1u1 Testament sunt pastorale), sau sectiunile
celorlalte epistole pe care le numim de obicei practice sau
parenetice, in special parenezele care privesc relatiile sociale
sau familiale (mai ales in Epistolele citre Coloseni, Efeseni sau 1
Petru), intdlnim desigur peste tot elementul unificator in
Hristos, dar ceea ce autorii sfinti cer de la credinciosi este astfel
formulat, incat pentru un motiv sau altul, recunoaste in aceste
pareneze sau sfaturi care mai inainte erau iudaice sau pagane o
anume valoare care le leaga de cele vechi. Acest lucru inseamna
cd viata gi gandirea omului in istorie joacd un rol important in
formarea unei metode ermineutice teologice complete. Desi
continutul credintei a venit in contact de la inceput cu viata in
ansamblu a lumii iudaice sau pagane, abia din secolul al II-lea
vorbim despre legdturile dintre teologie si filosofie, deoarece,
pe de o parte, credinta, in deosebi in gandirea apologetilor,
incepe sd se articuleze, si, pe de altd parte, filosofia este folosita
nu ca ceva strdin, ci ca ceva prin care se exprima prin excelents
realitatea istorici contemporand lor. Fiard indoiald, dintru
inceput, prioritatea apartine continutului credintei. ,In Hristos”
rolul filosofiei trebuie si rdménd totdeauna limitat. Este insd
absolut necesar pentru explicarea credinfei. Atunci cand se
inverseazd locurile, filosofia dobandind prioritate in aceasta
relatie, teologia se secularizeazd. Dupd cum, atupci cand
filosofia, adici datele concrete ale realitdfii istorice, sunt
dispretuite, atunci teologia se interiorizeaza uneori intr-un grad
atdt de periculos incat devine glosolalie (vorbire in limbi) fdra
interpret. =
Aici trebuie s4 semnaldm faptul ci dialectica intre credmfé
si istorie este posibil si nu fi fost niciodatd exprimatd cu afca!:a
acuitate cu care a fost exprimatd in Apus de cél.:re Fer. Augustin
si reformatori. ,Teologia Crizei” (a Iui J'Kiﬂ'l Bal't}'_l):
contemporand noud, care a avut influenfd sl asu;;;a |
Bultmann, considers de netrecut prdpastia dintre gel.g-:l
Evanghelie, dintre Cuvantul lui Dumnezeu $i cuvintul’ omului,
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dintre cregtinism i culturd. Circumstante istorice diverse au
creat si favorizat in Apus puternice evolutii teologice dialectice.
fn Risarit, dialectica dintre naturd si har, dintre prezent si viitor
si, am putea spune, in continuare, chiar dintre cregtinism si
culturd, dintre Bisericd si Stat, nu au fost niciodatd considerate ca
realitdfi din punct de vedere dialectic ireconciliabile. Aici, la
noi, pericolul care s-a creat a fost invers: nu distantarea
completd dialecticd intre aceste mdrimi, ci o apropiere atat de
mare, incit sd devind imposibil de evitat riscul asimilarii
reciproce. De ce s-a intamplat aceasta in Rasarit? Care a fost
cauza teologicd esentiald si determinantd? Cred ca a fost, foarte
probabil, recunoasterea faptului cd Dumnezeul Sfintelor
Scripturi i al comunititii euharistice este acelagi cu Dumnezeul
istoriei umane, cd Dumnezeul poporului lui Dumnezeu ,nu s-a
ldsat pe Sine nemdrturisit” in experienta si géndirea istoricd
comunid a oamenilor. Pe scurt, recunoagterea faptului ca
Dumnezeu, Hristos, Sfantul Duh, modul corect de viata etc. nu
existd numai in Sfanta Scripturd, ca proprietate exclusivd a
poporului lui Dumnezeu, ci existd si in afara acesteia, desigur,
nu intotdeauna cu o satisficitoare deplindtate si claritate, dar,
cel putin ca elemente ,inrudite”, care, desi ele insele, fara
credintd nu pot méntui, sunt necesare pentru intelegerea si
explicarea credintei. Dacd acceptd cineva acest lucru, atunci
trebuie in mod necesar si facd si alt pas, adicd sd spund cd au
un anume rol in mantuire. In felul acesta, experienta umana a
lumii, istoria omenirii, puterea lumeascd sunt recunoscute, sau,
mai bine spus se transformd intr-o altd premisd pentru o
ermineuticd ortodoxd a credintei, asa cum este aceasta
exprimatd in Sfanta Scripturd. Prima - din punct de vedere
valoric desigur superioard — este Comunitatea Euharisticd. A
doua, valoric inferioard, nu este in ipostasul ei real ceva intru
totul strdin de prima, ci este mai curdnd ceva care s-a
imbolnavit, uneori foarte grav, si are nevoie de vindecare.
Comunitatea Euharistici este vindecdtorul. Din acest punct de
vedere, marea problemd ermineutici a Ortodoxiei ca
Comunitate Euharistic este exact aceea cd nu a functionat, asa
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cum se cuvenea, ca vindecdtoare a istoriej
de multe ori pe sine in voia istoriei sj fie

Dimpotrivi, s-a lasat
sd fie dusd acolo unde voia ea, uneori cf,?:rd:fimdemm
unei idolatrii populare. i
W —
DI Aoy exemple foarte cunoscute noud
tutu;o:: vor intdri ce:le spuse mai sus: a. Gandirea teologieﬂ
patnst'lcé este expresia acestui fel de dialectick atenuats, este o
teologie a podurilor, fard si fiu gresit inteles pentru acest
cuvant. Mantuitorul Hristos si Duhul Sfant nu sunt, intr-un
anume sens, numai in Sfintele Scripturi, ci sunt i‘ntr-_uti sensgau
altul, aici sau acolo, si in experienta istorica a lumii pagane; b.
Aprecierea (sunt de acord, exageratd, oricat de inevitabild din
punct de vedere istoric) fatd de valorile culturale greco-romane,
pe care a intrupat-o Imperiul de Rasarit si devotamentul cu care
au fost apdrate acestea in colaborare cu Statul in fata unor
amenintdri continue din partea diferitelor neamuri , barbare”, a
legat, am spune, mai mult decat era ingdduit valorile culturale
crestine de cele greco-romane sau de cele orientale-elenistice.
Dincolo de marile pericole care au aparut, dintre care multe au
continuat sd existe si dupd aceea (nationalismul, identificarea
religiei cu o anume culturd, vulgarizare, improprierea unor
produse spirituale ieftine, lipsa unor idealuri crestine mai largi,
ritualismul etc.), realitatea puntilor intre cregtinism $i cultura
necrestind este evidenta. Oricat de mult ar fi fost pusa in Pm
universalitatea Ortodoxiei, oricit de mult ar ﬁ mtrat ﬁ‘
functiune conservatorismul exagerat, pentru a fi eliminate
elemente moderne deranjante, a fost totusi accentuata unitatea
in dauna legii diferentierii actului de viafd, iar accentuarea
caracterului obiectiv a trimis cele mai subieCt%VE elemente (nu
revolutionare insa) in Méandstiri sau in afara Bisericik Mde
mult sau putin ar fi luate in calcul pericolele la care neam
referit, este mai mult decat sigurd si reald apropierea ﬁom
X ’ 2 2 Z :oada Evului Mediu ca
stransd dintre crestinism si culturd in perio g
premisd ermineuticd. Voi semnala un amanunt — daca aga e

poate fi considerat amanunt: rolul Sfintei Scripturi, mat sleses




312 Pr. CONSTANTIN COMAN

izvor pentru traditia dogmaticd a Bisericii, a fost exprimat in
sistemul Antologiilor sau Seriilor de texte si comentarii biblice,
datoritd principiului ermineutic la care ne-am referit. c. Nu ma
voi referi pe larg aici la perioada stipanirii turcegti. In aceasts
perioadd s-au addugat gi alte obligatii strdine de neam din
partea ocupantilor. Nu este ingdduit si ne extindem, de aceea
m4 voi referi numai la doud aspecte: Imperiul otoman a incercat
sd facd, atdt cat i-a fost posibil, cdt mai definitivd separarea
noastrd de Apus, reusind, si cu colaborarea unor greci
cunoscuti, mai ales in Constantinopol, si find cat mai departe
pe greci de evolutiile spirituale si sociale din Apus. Pe de alts
parte ne-au infestat cu o dozd importantéd de elemente orientale.
Triumful , Ortodoxiei politice” este unul dintre acestea.

Cele de mai sus sunt suficiente, cred, pentru a arita
influenta factorului istorie ca premisd ermineuticd fundamentalad
in cregtinismul rasdritean. Cititorul este invitat sd se gandeascd
in acest context la ce este in cadrul discutiilor teologice ale
teologilor rdsdriteni ceea ce ei numesc ,constiinta Bisericii”,
consideratd de multi drept criteriu suprem al adevarului,
superior chiar gi Sinoadelor, care au fost convocate ca
Ecumenice, dar nu au fost recunoscute ca atare de pleroma
bisericeascd. Si incd un lucru si mai gandeascd cititorul, in
acelasi context: Ce inseamnd ,Rispunsul Patriarhilor ortodocsi
din Risirit cdtre Papa Pius al IX-lea, 1848” (vezi Ioannis
Karmiris, Documente dogmatice si simbolice..., tom.Il, Graz -
Austria, 1968, p.920) conform cdruia protectorul Ortodoxiei este
poporul ortodox insusi. Ce inseamnd acest lucru? inrobire fatd
de trecut sau deschidere democraticd spre viitor? Despre tema
Constiintei Bisericii vezi studiul lui Amilcar Alivizatos, in
Anuarul Facultstii de Teologie a Universitdtii din Atena, 1955,
p-26 s.u.

3. Intoarcere spre om, dar si spre istorie

Problema ermineuticii teologiei existentialiste este cd
aceasta se invarte in jurul unei antropologii. Am vorbit mai
inainte despre reactiile care au apdrut privitor la exclusivitatea
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acestei tendjr.l:ce chiar "1}1 cercul ucenicilor lui R. Bultmann.
Aceasta I'E.aC!.'lE a avut, insd, un caracter mai larg. Teologi de
statura lui W. Pannenberg propun, in opozifie cu gcoala
teologicd existentialistd, ca solufie a problemei ermineutice o
teol‘ogie a ‘istoriei universale  (vezi Hermeneutik und
Universalgeschichte, Z. Fur Theol. Und Kirche, 60, 1963, p-98).
Prapastia istoricd dintre Noul Testament si noi nu se poate
umple cu prestidigitatii, ca cea a demitologizarii, ci prin
limbajul evenimentelor istorice. Evenimente istorice revelatorii
sunt socotite si erminiile sau noile erminii ale lucririlor
(actiunilor) mantuitoare ale lui Dumnezeu in Sfanta Scripturd
pe parcursul istoriei. Notiunile inifiale trebuie si-si pastreze
sensul lor inifial: metoda istorico-criticd de cercetare este absolut
necesard pentru acest lucru. De altfel, nici noi nu putem nega
specificitatea sau particularitatea problemelor noastre. Raspunsul
la intrebarea pe care o ridica distanta dintre trecut si prezent il
gdseste Pannenberg in imaginea lui Hans Georg Gadamer
despre ,intdlnirea orizonturilor”. Un eveniment din trecut
ajunge la noi cu ajutorul erminiilor (intepretarilor, explicérilor)
acestuia. Acestea devin astfel punti intre evenimente §i noi, in
care se intdlnesc orizonturile trecutului cu orizontul nostru si
astfel intelegerea trecutului de citre prezent este posibild.
Pannenberg sustine foarte corect c4 aceste punti si intalniri ale
orizonturilor nu trebuie si se realizeze in dauna infelesului
initial sau a erminiilor trecutului si nici, desigur, in dauna
specificititii noastre. Liberalismul risci greseala de a ignora
particularitatea trecutului sub presiunea valorilor morale
dominante ale prezentului. Fundamentalismul tinde spre
cealalty extremd. Adici spre a indbusi — si in felul acesta a
elimina din fata sa — problemele speciale ale prezentului in
conceptiile depdsite ale epocilor trecute. Lucrarea enmneytlm
constd in a gisi acea perspectivi semicirculard care sa realizeze
intlnirea tuturor orizonturilor trecutului as onzont‘u}
prezentului, fr4 sd-si piardd particularitatea nici primele, e
cele din urmi. As ruga pe cititor sé-si aducd fn munte

principalele etape ale evolufiei cregtinismului rdsdritean.
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Unitatea Bisericii nu consta in ignorarea particularitatii fiecirei
etape (prin urmare celei a epocii noastre), adicd a fiecarei
erminii a evenimentului initial, de obicei in interiorul unei
incorpordri istorice, nici in nivelarea simplistd a tuturor, lucru
care creeazd confuzie si haos si distruge orice sens intr-o
vorbdrie pseudo-retoricd, ci in spatiul unde orizontul fiecirei
etape se intdlneste in mod real cu orizonturile etapelor
anterioare. $i atunci cadnd spune orizont intelegem
particularitatea sau specificitatea cu care fiecare epocd in
tendintele ei si aspiratiile ei generale, trdieste traditia.

Astfel este propusda o teologie a istoriei universale
(Universalgeschichte), adicd o teologie a evolutiei istorice. Asa
cum leagd Vechiul cu Noul Testament, intr-o diagrama a
traditiilor (Uberlieferungsgeschichte), care succed una alteia, tot
asa teologul exeget trebuie, plecind de la Dumnezeul unic al
Bibliei si al istoriei universale, sd lege orizontul mai larg al
realitdtii istorice cu orizontul mai restrdns al Scripturii si al
Bisericii, din moment ce Dumnezeu Creatorul si Méantuitorul
este Acela care lucreazi in ambele spatii. in felul acesta,
Pannenberg incearcd spre exemplu sd lege istoria si predica,
lucru pe care teologia existentialistd incercase sa arate cd este
imposibil, dand importantd exclusiva predicii si ignorand
istoria. Pentru Pannenberg baza revelatiei o constituie lucrdrile
Iui Dumnezeu in istorie, adicd evenimentele istorice, intai de
toate si in principal, si, in al doilea rdnd doar, desi esentiald,
erminia evenimentelor istorice, care trebuie de asemenea
considerate ca evenimente si etape istorice. Unicitatea lui
Dumnezeu face din teologie o stiintd care imbratiseazd intreaga
realitate, gi are ca lucrare aflarea legaturii dintre actele lui
Dumnezeu, la care se referd Sfanta Scripturd, cu evenimentele
care constituie istoria Bisericii si a lumii. Cu alte cuvinte, nu
putem sa intelegem Scripturile sfinte mergand direct la textele
initiale, fird sd trecem prin etapele sau straturile istoriei
bisericesti si universale. Biserica si traditia ei au o insemndtate
structurald intr-o ermineuticd a istoriei universale.
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4. Dimensiunea eshatologica

Istoria nu poate fi inteleass si explicatd decét in funcfie de
sfarsitul ei, in functie de eshaton, de lucrurile din urma. Iar
acestea sunt lisus Hristos si invierea Lui. In aceste evenimente
mantuitoare constd ,eshatologia anticipatd”  (mpodnmrikij
éoyaroioyia), conform cireia sfarsitul istoriei este si prezent gi
viitor: prezent in Invierea lui lisus Hristos si viitor in restul
omenirii. in felul acesta eshatologia si perspectiva apocalipticd,
initial respinse de teologia existentialistd, s-au reintors cu
putere in campul teologiei. Firesc, pe noi, aici, ne intereseaza
drumul din prezent spre viitor in sensul istoricitétii revelatiei ca
istorie a transmiterii adevdrului prin intermediul erminiilor
succesive ale revelatiei initiale (ale evenimentului initial),
fiecare dintre aceste erminii avand specificitatea ei, in timp ce se
leag# de celelalte in formula ,intalnirii orizonturilor”.

5. Asocierea Ermineuticii cu ansamblul ermineuticii
experientei istorice

in sfarsit — nu pentru c4 ar fi ultimul aspect ca importantd —,
nu este ingaduit ca Ermineutica s ignore raddcinile iudaice ale
crestinismului, lumea si istoria, in sensul filosofic si socio-
politic, asa cum am accentuat deja destul de puternic, dar si in
sensul reusitelor noilor metode de cercetare ale stiinfei
contemporane ale filologiei si istoriei. In Sfintele Scripturi avem
de a face cu texte inspirate de Dumnezeu, care au fost scrise de
oameni cu limite, in epoci dominate de anumite tendinte si
particularitdti. Nu este posibil ca Regula Fidei s& functioneze in
explicarea Sfintei Scripturi izolat de metodologiile in vigoare ale
epocii noastre. Nu s-a intdmplat, oare, acest lucru in toate
epocile istoriei crestinismului? Deoarece unii ajung la anumite
opinii gresite, este posibil, oare, s lipseascd astdzi, cand este
deosebiti nevoie, mesajul Scripturilor cdtre lumea spirituald
contemporan, in cazul in care ar refuza posibilitatile ce se ofera
prin intermediul metodelor in vigoare astdzi in cercetare?

Mentalitatea negativistd fatd de principiile ermineutice
schitate foarte rezumativ a condus spre opfiuni nu numai
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indoielnice din punct de vedere teologic, ci si clar unilaterale.
Prietenul meu, pdrintele Theodoros Stylianopoulos, de
exemplu, in lucrarea pe care am amintit-o in prolog, propune ca
principiu ortodox pentru o Ermineuticid ortodoxd invatitura
~despre indumnezeire” a Sfantului Grigorie Palama, asa cum a
dezvoltat-o profesorul lui I. Romanidis, care meritd laude
deoarece a avut curajul unei incercdri, nu si pentru cunoscutele
pozitii unilaterale si exagerate la care a ajuns (vezi The New
Testament. An Orthodox Perspective, p.175-185). Sigur, nu
intentiondm sd ne ocupdm aici de teologia lui (...).

Ermineutica nu este ingdduit sd se raporteze numai la o
anumitd teologie, specifici unei epoci anume, cu anumite
particularitdti, oricat de interesantd ar fi aceasta, ci trebuie
totdeauna sd aibd in vedere ansamblul experientei istorice
ermineutice a Bisericii. Acest ansamblu istoric am incercat s&-1
cuprindem in principiile expuse mai sus. In ciuda faptului c& nu
am indrdznit incd s scriem o Ermineutica Ortodox3 sistematic
a Textelor Sfinte, noi, teologii biblisti, am inteles in linii generale
caracterul teologic si istoric al acesteia. Mai lipsesc incd unele
puncte de legdturd. Unele vechi manuale de ermineuticd, ce au
circulat la inceputul secolului al XX-lea (cel al lui Hrisostom
Papadopoulos in 1902 sau cel al lui V. Antoniadis in 1921)
contineau simple informatii despre textul Sfintelor Scripturi si
nu aveau nici o legdturd cu Ermineutica contemporana.

Cu alte cuvinte, explicarea Sfintelor Scripturi nu cere de la
noi numai o foarte exigentd cercetare istorico-critici asupra
- evolutiei erminiei biblice de la inceput si pand ast#zi, ci si o
cunoastere criticd a istoriei crestinismului, articulatd la istoria
universald. Adicd, teologul de astdzi nu poate sd explice corect
Scripturile daci nu le intelege — pentru ca s vorbesc simplu —
prin prisma comunitdtii euharistice eshatologice si prin prisma
realitdtii istorice stiintifice contemporane (framantdri sociale,
ideologii, religii, rdzboaie, ecologie etc.). Invierea omului in
istorie, adicd wviitorul ultim al omenirii, in ciuda oriciror
particularitdti istorice, mai ales apocaliptice ca sens, constituie
cheia ermineuticd, care uneste trecutul cu prezentul, Scriptura
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cu noi astdzi prin intermediul unei intregi panorame compuse
dintr-o diversitate nemdrginitd de elemente, §i nu prin
inchiderea si inchistarea intr-una sau alta din particularitdtile
unei epoci sau alteia.

Atunci cand aceastd premisd ermineutici va pétrunde
adanc induntrul nostru, uzul pastoral al Scripturilor pentru
mantuirea sufletelor noastre va fi un lucru de la sine inteles,
deoarece se va realiza pornindu-se de la premisa corecti si se va
indrepta spre finta corecta.

Principiile care au fost dezvoltate mai sus deschid o
perspectivd ermineuticd pluridimensionald si foarte cuprinza-
toare a textelor biblice. Trebuie s& fim aten{i pentru a evita
simplificarea si concretetea acolo unde, nu numai ci este
posibild, ci se si impune, o perspectivd mai subiectivd si
pluridimensionald. Atunci cdnd suntem presati si salvdm ceva
foarte concret, trebuie sd expunem oamenilor temerea noastra
conform careia existd desigur si alte erminii sau opinii, poate la
fel de legitime ca a noastrd. Disponibilitatea noastrd pastorald
nu trebuie cultivati si exercitati a fi in dauna adevarului.

Au existat intotdeauna, si existd si astdzi, forte centrifuge in
interiorul tuturor Bisericilor, ca si in multe din cercurile mar-
ginale acestora. Unii dintre noi, de teama acestei tendinte
centrifuge, de teama afectdrii sau pierderii unitatii care persistd,
sau uneori credem numai cd persistd, reducem orizontul
Bisericii si, odatd cu aceasta, limitele intelegerii Scripturilor.
Acest proces este atit de simplu, pe cat de dramatice sunt
consecintele lui. Dacd unii spun, de exemplu, cd noi cei putini,
cei mai putini, dar cu harul lui Dumnezeu alesi, ne aflam in
interiorul cercului méantuitor, si toti ceilalti (cei de langd noi sau
cei mai departe de noi) rdman pe dinafard, nu este posibil s
interpretdm Sfanta Scripturd pentru intreaga omenire, care
astdzi in special, este atat de aproape de noi si impreund cu noi,
ci vom interpreta Sfanta Scripturd pentru un grup de oameni,
care constituie eventual un fel de ghetou spiritual. Conform cu
principiile ermineutice pe care le-am expus mai sus, Scriptura
este cartea in care se descoperd planul lui Dumnezeu pentru
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mantuirea intregii omeniri. Trebuie asadar s gdsim de fiecare
datd cand este nevoie modalitatea si de a interpreta corect
Sfanta Scripturd si de a p#stra si a nu afecta unitatea Bisericii.
Acest lucru este posibil prin ridicarea nivelului spiritual-
cultural al poporului si, in acelasi timp, prin intelegerea
profundd din partea exegetilor Sfintei Scripturi a misiunii
functionale structurale a Bisericii in interiorul realititii noastre
istorice umane.

Traditia ca purtator si
garant al adevarului revelat

1. Revelatia dumnezeiasca — Traditia

O definitie bisericeascd oficiald a revelatiei dumnezeiesti
nu existd. Teologii ortodocsi, asa cum am aritat in trecere in
prima parte a manualului, scot in evidentd urmatoarele aspecte,
legate de aceasta:

a. Este naturald si supranaturald. Caracterul adevirului
care se descoperd depdseste posibilitdtile umane. Teologii fac
distinctie, de obicei, intre revelatia naturald si cea supra-
naturald. Revelatia naturald este consideratd ca fiind universals,
parfiald si nedesdvarsitd, in timp ce cea supranaturald este
deplind si definitivd, si de aceea este perceputs ca fiind revelatia
dumnezeiasca prin excelentd. Unii dintre teologii nostri
exprimd diferenta aceasta accentudnd ceea ce in revelatia
supranaturald depaseste posibilitatea umand de intelegere si
care este cu totul nou pentru experienta umand. In felul acesta
ei definesc esenta crestinismului in spatiul ideilor si al filosofiei,
adica din perspectiva filosofics, in special a filosofiei grecesti;

b. Revelatia are un caracter soteriologic. In felul acesta este
definitd esenta crestinismului in spatiul istoriei si al mantuirii
personale, adicd dintr-o perspectivd evident mai biblici. Ade-
vdrul revelat contine principii religioase si morale, conform
cdrora daci triieste omul, se mantuieste. In felul acesta, omul se
implineste si comunitatea umand devine Impardtia lui
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Dumnezeu. Revelatia, in orice forma ar fi, este raportatd de unii
teologi la situatia problematicdi a omului in lume, care se
exprimd prin lipsa sensului, existenta deznddejdii, a mortii, a
conflictelor, a necunoasterii si a pdcatului. Adevdrul care se
reveleazd mantuieste nu numai in sensul eliberarii dintr-o
situatie nepldcutd, adicd, spre exemplu, eliminarea pericolelor
sau amenintarilor, ci si in sensul indrumdrii sau ghiddrii spre
ceva. In sensul acesta al doilea sens pozitiv, verbul sa{w (a
mdntui) are legiturd cu owoc (integru, intreg, deplin), iar
mantuire inseamna astfel intregirea sau implinirea omului si a
omenirii;

c. Revelatia are legdturd cu istoria, cu vechiul Israel, cu
lisus Hristos ca centru al istoriei, cu Apostolii si cu Biserica.
Adicd, adevarul revelat nu este un rod care s4 fi fost produs de
vreun sistem filosofic sau altul, nici de experienta istorica
imanentd a vreunei persoane sau vreunui popor anume, ci este
trdirea existentiald a certitudinii privitoare la sensul existentei si
al parcursului istoric in ansamblul lui, un sens care se vede din
faptul cd Dumnezeul Bibliei creeaza noi ocazii si posibilitdti in
istorie pentru persoana umand si pentru comunitatea umana.
Aceastd referire la istorie din partea teologilor ortodocsi mai
vechi se ficea intr-un sens general, ca si cand istoria ar fi fost
numai vesmantul revelatiei. Teologii mai noi accentueazd in
mod evident nu numai caracterul istoric al revelatiei, ci, de o
manierd paradoxald, si relafia dialecticd dintre revelatie si
istorie. Multi teologi ortodocsi, astdzi, in Grecia si in afara ei,
resping scolasticismul occidental ca nefiind un limbaj potrivit
pentru a exprima traditia ortodoxd, considerand pozitivismul
teologic, in sens propriu, responsabil pentru ciocnirea teologiei
cu celelalte stiinte.

Dacad revelatia se realizeazd inlduntrul istoriei gi are o
evolutie, nu este nimic paradoxal in faptul cd se dezvoltd in
jurul unui centru si este luminat de acesta. Adicé, in persoana
si lucrarea Mantuitorului Iisus Hristos intreaga istorie a
revelatiei dumnezeiesti este recapitulatd in trdirea (experierea)
lui Dumnezeu ca inceput al lumii si al istoriei umane in care
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iubeste, mantuieste si conduce omenirea la desivarsirea ej
istoricd. Toate acestea se intdmpld in ciuda existentei non-
sensului, a esecului, a disperdrii, a distrugerii i mortii in viata
persoanelor umane si in istoria popoarelor de pe pamant. Acest
confinut izbdvitor, la care ne-am referit, este recapitulat gi
actualizat in dumnezeiasca Euharistie. Istoria si Euharistia sunt
indestructibil legate.

Din cele de mai sus reiese clar ci prin termenul &irfex
(adevar) teologia intelege in principal revelatia lui Dumnezeu ca
Tata in experienta credintei. Acest Tatd sau Parinte, actionand
intr-o manierd iubitoare si mantuitoare in istoria lumii, da sens
existentei umane, iar in chip tainic, prin Iisus Hristos si Duhul
Sfant zideste in Biserica Sfintilor Impéarifia sau familia lui
Dumnezeu. Din punctul de vedere al metodologiei se poate
spune cd adevirul teologiei nu este ceva care poate fi pur si
simplu cdutat s aflat de cdtre om. Mai curdnd, adevirul insusi
este cel care in cadrul istoriei cauts si afld pe om si omenirea in
intregimea ei.

De altfel, tradifie insemnd in general invitarea ucenicului
de cdtre invatator, sau chiar de insesi adevdarurile care sunt spre
invatat. In acest sens, traditia bisericeasci este transmiterea si
invafarea autenticd, din generatie in generafie, a experienei
revelatiei in viata poporului lui Dumnezeu. Aceastd transmitere
se face in multe feluri, fie prin definitii dogmatice, fie prin
participarea la ordinea liturgicd si canonicd a Bisericii, in
principal, insd prin participarea la viata comunitara si viata prin
excelentd a sfintilor Bisericii, care este in general comuniunea
sfintilor. In ciuda aspectului concret din punct de vedere istoric
si a incredinfdrii sau credintei la nivel personal, de care este
asociatd ardtarea adevidrului dumnezeiesc, aceasta se descoperd
pentru a fi datd celorlalfi, pentru ca sd devind traditie
(predanie), pentru ca si altii si poatd participa la ea. Revelatie
fars traditie este de neimaginat, daci avem in vedere caracterul
comunitar si eclesial al revelatiei si faptul cd aceasta are in
vedere omul in general si anumite popoare numai. Experientele
pe care le-a dobandit un popor sau o persoani sunt ,predate”
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omenirii nu numai pentru ca aceasta si fie informata si pentru a
afla ce s-a intAmplat in viata poporului sau persoanei
respective, sau eventual pentru a trage anumite invatdminte, ci
si pentru a se certifica autenticitatea acestora. Adevarul crestin
nu este inviatat numai, ci oamenii se impartagesc de el in istorie
prin aceea cd el este inteles si trdit in fiecare situatie istorica
concretd noud din viata personald sau sociald, si pentru a fi
judecat, din moment ce se confruntd cu nonsensul si nihilismul
din viata umanad, care se afld intr-o continud migcare gi
transformare. Din pricina rdzboiului pe care il duc permanent
elementele negative ale vietii impotriva adevarului, dar si din
pricina curgerii neincetate a istoriei, din pricina migcarii si al
permanentei schimbdri, este evidentd insemndtatea pe care o
dobandegte dificultatea in transmiterea exactd si in inter-
pretarea corectd a adevirului care a fost revelat si transmis prin
intermediul traditiei, astfel incat fradifie s insemne in principal
exactitatea si neschimbabilul, in fond, pe parcursul transmiterii
experientelor istorice prin intermediul cdrora a fost revelat
adevarul dumnezeiesc, impreund cu erminiile repetate ale
acestora in conditii si fmprejurdri noi. Alienarea adevdrului
revelat in interiorul traditiei ar pune in pericol imediat autenti-
citatea initierii in sensul existentei gi al istoriei, si, in consecintd,
ar zdddrnici scopul revelatiei, adicd mantuirea omului ca
persoand si ca umanitate. In sensul acesta traditia si adevirul se
identifici. Pe de altd parte, nu trebuie si subestimdm riscurile
care existd in directia falsificirii adevarului.

Dar exact in acest punct, al comuniunii cu adevédrul prin
intermediul traditiei, apare din punct de vedere epistemologic
problema limbajului si a erminiei (interpretdrii). Cum este
posibil din punct de vedere al limbajului ca trdirea sau
experierea lui Dumnezeu, ca putere personald iubitoare gi
mantuitoare a unei persoane sau a unui popor concret, in
imprejurdri si situatii istorice concrete, s3 se transmita si sd fie
inteleasd cu exactitate de cdtre alfi oameni sau alte popoare,
care triiesc la mii de ani distantd de primii beneficiari ai
experienfei dumnezeiesti, in imprejurdri si forme istorice
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diferite? Cum este posibil ca traditia sd salveze adevirul
revelatiei gi sd-1 transmita in curgerea gi schimbarea istoricy
generald continud din punct de vedere al situatiilor, nevoilor si
intelesurilor? Problematica traditiei ne duce la problematica
insdsi a revelatiei. Aici suntem in fata uneia dintre cele mai
grele probleme cu care se confrunts Bisericile astizi.

Teologii disting intre traditia scrisd si tradifia nescrisi.
Disting, de asemenea, intre fraditii de orice naturd (traditii
administrativ-organizatorice, moral-sociale, liturgice, juridice
etc.) si sfanta Tradifie, adicd traditia aceea care contine esenta
credintei crestine, sau, asa cum se mai spune, tot ceea ce este
necesar pentru mantuire. Unii dintre teologii ortodocsi, vorbind
in general, infeleg prin sfanta Traditie erminia corectd a Sfintei
Scripturi de cdtre Biserica in diferitele manifestdri istorice ale
vietii ei, care este limbajul comun al credintei poporului lui
Dumnezeu, in inaintarea lui prin mijlocul imprejurdrilor si
situatiilor istorice diferite spre intregirea sau implinirea
comunititii umane universale in Imp#ratia lui Dumnezeu. Si
noi, in contextul de fatd folosim termenul de tradifie cu sensul
de purtdtor si garant al revelatiei dumnezeiesti in general. Dupa
aceste clarificdri initiale privitoare la termenii fundamentali ai
acestui subiect, urmeazd schitarea catorva puncte centrale ale
acestuia.

2. Dimensiunea istorica a Revelatiei

De la inceput deja se ridicd intrebarea: De ce s& vorbim
despre caracterul istoric al adevdrului revelat si nu numai
despre caracterul personal sau individual al acestuia? De ce, spre
exemplu, este nevoie sd vorbim de istoria lui lisus Hristos, care
se intdmpla ,in anul al cincisprezecelea al domniei Cezarului
Tiberiu” (Luca 3, 1), sau de timpul ,lui Pontiu Pilat” in
Simbolul credintei? De ce cuvantul adevdrului sd fie asociat
evenimentelor istorice? De ce, cu alte cuvinte, traditia cuprinde
si istoria si predica i nu numai predica?

Nu numai din capitolul precedent, ci si din celelalte
capitole, a reiesit cd pentru teologie adevdrul este asociat

ERMINIA DUHULUI 323

comunititii umane si tinteste spre aceasta. Sfantul Apostol
Pavel, de exemplu, in capitolele 9-11 ale Epistolei sale catre
Romani, réspunde cu multd claritate la intrebarea cum din doud
grupdri spirituale diferite ale lumii antice, poporul lui Israel si
neamurile (pdganii), Dumnezeu creeazi ,in Hristos” o noud
comunitate umand. Cu acelasi subiect se ocupd si prima parte a
Epistolei citre Efeseni. ,Zidirea cea noud” nu este constituita
din cAtiva sfinti ca persoane luate individual, nu este o
aristocratie spirituala crestind, ci este Biserica in intregimea ei ca
noua umanitate. Din moment ce elementul comunitar,
,comuniunea” constituie un element constitutiv initial ale
revelatiei - Biserica si umanitatea -, asocierea dintre istorie si
propovdduire in cadrul traditiei este de la sine inteleasd.
Traditia nu are numai un caracter informativ, din moment ce-i
face pe oameni nu numai cunoscétori, ci si capabili sd devina
participanti la taina existentei si a inaintdrii istorice, nici nu
constituie o initiere a omului in lucrurile de dincolo, din
moment ce revelatiilor individuale mistice si ecstatice ale
gnosticilor din secolul al TI-lea Biserica le opune litera deschisa
a Scripturilor ei si continuarea poporului lui Dumnezeu in
istorie. In fatd gnosticismului, Biserica accentua traditia ca
tezaur scris, nesupus schimbdrii, adausului sau amputdrii.
Acesta este primul sens al traditiei. Celilalt inteles al traditiei, la
fel de important ca si primul, este c& glasul Apostolilor continua
sd se auda in invatdtura vie si in predica Bisericii.

Pentru o intelegere mai profundd trebuie sd avem in
vedere si urmitoarele: intai, faptul ci revelatia adevdrului nu
este numai vederea plind de sens a realititii, care se dobandeste
de citre istorie in mijlocul minciunii, stricdciunii si mortii, ci si
congtiinta posibilititii realizdrii acestui sens odatd cu biruinfa
prin credind a puterilor potrivnice viefii. Adicd, revelafia nu
este, cum s-ar putea spune, conceperea fulgerdtoare a vreunei
idei inalte, care si exprime o realitate doritd dar irealizabild:
Evenimentul noii viziuni contine in acelasi timp, in istorie, i
acele puteri ale credintei care fac posibild trdirea revelatiei in
evenimentul euharistic si in viata cotidiand. Oricum ar sta
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lucrurile, revelatia este in fond creatia pentru om si pentru
umanitate a unei noi posibilitdti de viatd. Aceastd posibilitate
nu are numai caracterul unei biruinte asupra elementelor
negative ale vietii de vreo persoand izolati, in intregime
independentd de celelalte, adicd in intregime independenta de
relatiile interumane, ci are in vedere in principal exact aceste
relatii gi vizeazd situatiile negative din cadrul acestor relatii,
pentru constituirea unei comunitdfi corecte si sdndtoase a
oamenilor. Revelatia este ,comuniune” in cadrul Euharistiei.
Noua viziune asupra lui Dumnezeu in Vechiul Testament,
ardtarea persoanei divino-umane a Mantuitorului Iisus Hristos
si lucrarea Duhului Sfant in Bisericd nu constituie simple
formule pedagogice, modele si paradigme numai pentru
invdtarea generatiilor ulterioare, ci popasuri pentru noi creatii
duhovnicesti, noi surse de putere pentru viata spirituald a
intregii lumi. Revelatie-istorie-méantuire sunt nofiuni inde-
structibil legate. Mantuirea omenirii in istorie constituie in
profunzimea ei un proces si o lucrare tainice. In aceasts lucrare
tainicd este evidentd insemnitatea traditiei, care nu este numai
informativd, cum am spus, cu caracter moral sau lumesc de
orice altd naturd, o raportare la trecut, ci continuarea vie a
trecutului in prezent in cadrul dumnezeiestii Taine a
Euharistiei. In taina acestei continuéri, credinciosul are
posibilitatea sd trdiascd evenimentul initial al revelatiei, din
moment ce granitele dintre trecut si prezent sunt in fond
desfiintate. Traditia sau transmiterea adevédrului care a fost
revelat inseamnd pentru om posibilitatea participarii lui si
impartdsirii de perspectiva acelei realitdti care il face pe cineva
madular al noii omeniri, a ”zidirii celei noi”. ,Cici nu in cuvant
ci in putere este imparatia lui Dumnezeu” (1 Cor. 4, 20). Pentru
omul care este nevoit si ridice sarcinile neputintelor si
sldbiciunilor de tot felul, nu numai adevarul in sine este dar al
Iui Dumnezeu. Darul se intregeste in pdstrarea adevarului in
interiorul traditiei, in special a celei euharistice, in viata lui,
dupd cum dar este si harul Sfantului Duh si ,insusirea” prin

credi:‘.:\;éﬂde fiecare credinciog in parte
ce se intdmpld in viaty, R’ "

In al doilea rand, trebuje
caracterul dinamic al adevirulyj
caracter dinamic se exprimj in teg
iconomiei dumnezeiesti, sau, asa
international, al Heilsgechichte. Adi
nezeului Mantuitor fatd de lume .
istorie. Oricum ar dori cineva s§ |
Dumnezeu in Vechiul Testament, in ori
scopul urmdrit in vechea iconomie a lui
fost cu adevdrat ,pedagog citre
manierd asemdndtoare au gandit
Parintii bisericesti despre lumea idolatr
primard, desi era intemeiatd pe Hristos
Duh, nu a avut congtiinta plinatatii (intre;
primard trdia evenimentul biruintei hot:
nezeu in Hristos impotriva puterilor potri
,pargd” si ca ,Arvund a biruinfei, fird s
nitatea, cerul nou si pamantul nou, care
dupi a Doua Venire a Mantuitorului Hris
Pavel vesteste in Epistolele sale ,tainele” (
15, 51), adicd erminiile lui despre sfarsitul (
omenirii, iar Sfantul Evanghelist Ioan (16,
Mangaietorul ca indrumdtor nu numat Hl :
Bisericii ,spre tot adevirul”. Dacd toate)
mantuirea ca inaintare sau proces sau g
in istorie, atunci poate fi perceputd adevérata
traditiei in aceast inaintare. Acest element &
adevarului sau mantuirii ste trait de omul
special in comuniunea euharisticd. Eshe _1d§’
spunem ci fird o severd autocriticd, Biserica I
de autenticitatea traditiei sale. T

In al treilea rand, principiul ermineutic P
acestui parcurs istoric se intemeiazd pe
Dumnezeu ca inceput iubitor care conduce lumea
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Astfel, taina adevarului despre lisus Hristos este deja menti-
onatd in Vechiul Testament. De aceea, de altfel, a fost foarte
puternicd erminia hristologicd a Vechiului Testament de cétre
autorii Noului Testament. Aceeasi taind, fragmentar si cu mai
putind limpezime, este ardtatd si in lumea pagana. Hristos i-a
asupra Sa intregul trecut spiritual al umanitatii si-l
reinterpreteazd, adicd il asazd in lumina criteriilor adevarului
care a fost revelat de El Insusi. Prezentul lui Hristos, care isi
asumad si in acelasi timp filtreaza trecutul, se dezvoltd in viitor
prin Mangaietorul, intr-o varietate de forme si in diferite
dimensiuni. Aceastd varietate a roadelor Duhului se distinge in
diferitele perspective ale tainei crestine pe care ni le oferd
diferitii autori ai Noului Testament, in formulele dogmatice si
liturgice, in formele predicii, ale organizdrii comunitatii
eclesiale si ale vietii de iubire. Taina adevéarului lui lisus Hristos
are, asadar, o istorie care se raporteazad intotdeauna la o anume
comunitate umand, aflatd iIntr-un parcurs dinamic spre
implinire, in mijlocul unei mari diversitdti de intamplari.
Continuitatea in ceea ce privegte identitatea acestei comunitati
este exprimatd prin termenul ,traditie”. Oricare ar fi
insemndtatea insusirii harului credintei de fiecare om in parte,
principiul ermineutic al intelegerii acesteia este eclesial, adicd
comunitar, euharistic, si nu individual, chiar daci se afld
continuu sub judecata dreaptd a lui Dumnezeu.

Dacéa ar dori cineva si descrie in cateva cuvinte ceea ce
caracterizeazd aceastd ,traditie” ca functie a reinterpretdrii
corecte, de cdtre Bisericd, a evenimentului revelational initial
care se afld in Scripturi, pentru situatia concretd de fiecare datd
a credinciosului sau a credinciosilor in istoria Bisericii, ar putea
sd repete cele scrise de Sfantul Irineu, combétand in veacul al II-
lea gnosticismul: ,Tot asa si cel care detine in sine canonul
neclintit al credintei, pe care l-a primit prin botez; el cunoaste
numele din Scripturi, la fel si cuvintele si parabolele, dar
aceastd teorie hulitoare nu o cunoaste...Aceastd predicd si
aceasta credinj:é, asa cum am spus mai inainte, Biserica, cea
rdspanditd in lumea intreags, cu grijd pazeste, ca intr-o singura
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casd locuind, si la fel crede in acestea, ca avand un singtr sutlet
si acee'a@l Hu?ﬂﬁ $1, Intr-un glas acestea predica si 'ﬁwa_];i i
tran?r‘mte mai fleparte .(mpaﬁfd‘wgw —~ deimip me adick
traditie), ca avand o singurd guri. Si chiar dack limbile din
lume ‘sunf neasemdndtoare, puterea traditiei este una i
aceeasi.” ("Eleyyos, A, 1).

‘ Daca ayem in vedere situatia istorici concrets in ——
ei in care scria Irineu putem spune cj este considerat traditie
posibilitatea Bisericii universale de a interpreta ca atare (ca
Bisericd) evenimentul revelational sau adevirul revelat consem-
nate de textele sfinte intr-o manierd unitari. Adevirul este
cuprins, péstrat i predicat sau transmis mai departe. Unitatea
Bisericii in toate aceste lucrdri este posibild datoritd puterii
traditiei universale. Principiul ermineutic al Bisericii nu se afl¥"
intr-un text biblic sau altul, ci in situatia pe care a creat-o, a
pastrat-o, a consemnat-o §i a recunoscut-o, adica in continui-
tatea comunitdtii euharistice universale.

Recapituland toate acestea, am putea sd spunem
urmadtoarele:

a. In teologie adevidrul are drept scop implinirea sau
desdvéarsirea omului si a comunitatii umane.

b. Desi adevirul este ciutat de om, in fond adevﬁn:l este
cel care il intilneste pe om, nu atat la rdvelul- mml;u,cat in
profunzimea caracterului complex al experien?ei istorice, tncare
omul i comunitatea umang, trdind comuniunea Euhanm
sunt condusi prin aceastd intalnire la revelafia dimensiunii lor
,Supraistorice”. L

pc. Adevirul, ca intalnire a noastrd de cdtre sens §i €& drum
cdtre acest sens, este ,traditie”, adica triire, in 'l‘mpl'e}“rin cen-—
crete, a tainei iubirii creatoare a lui Dl:lmn‘—fzeuf care u;lceiz
desdvarsire prin intermediul experienfel poporul e
T i 4 spre d&sﬁvﬁﬁmm
Dumnezeu, in timp ce acesta inainteaza SPre€ = \nezeu si
istoricd. Fiind o astfel de intalnire din partea lm_ ie (@
inaintare citre Acesta, adevirul are nevoie de'efxunmft;l
interpretare). Pentru Dumnezeu, nu este de mic - caatt mﬁ’"
confuzia intre traditia soteriologicd a Bisericil $1 A
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legem in general prin traditiile bisericesti. Aceastd distinctie
trebuie sd fi absolut clard in mintea cititorului.

3. Problema erminiei astizi gi principiul ermineutic
bisericesc

a. In acest subcapitol vom analiza mai pe larg subiectul
erminiei sau interpretdrii revelatiei dumnezeiegti sau a eve-
nimentului revelational in traditie. Aga cum am vdzut, secolele
al XVIII-lea si al XIX-lea, dupa aplicarea metodei istorico-critice
in studierea Sfintei Scripturi, s-a incercat in diferite moduri i cu
diferite metode, s& se facd legdtura exegeticd intre evenimentul
revelational si istorie. Se credea ci in felul acesta gi adevédrul
revelat este restabilit, si textele biblice sunt eliberate de legaturile
vechi, aga incét si li se poatd aplica o erminie contemporand, in
acord fie cu principiile luminismului, fie cu tendintele filosofice
ale lui Hegel, Kant etc. Metoda istorico-critica, desi ca metodd de
cercetare a adevarului constituie un dar istoric al lui Dumnezeu
citre oameni, s-a dovedit, cel putin in stadiul initial de aplicare
a acesteia, un bun catalizator al tainei in crestinism. Elementul
catalizator nu se afla in cidutarea unor noi erminii ale cresti-
nismului. Acest lucru nu este rau in sine, ci dimpotriva este de
dorit. R&u era cid noile erminii nu erau nimic altceva decat
conceptii europene noi cu vesmant crestin. Un exemplu clasic
de aplicare a acestei metode este campul cercetdrii viefii Iui
lisus. Albert Schweitzer, in lucrarea sa la care ne-am ref<rit in
repetate randuri, Istoria cercetdrii vietii lui lisus, (1901), prezintd o
gamd intreagd de interpretdri ale personalitdfii si lucrdrii lui
lisus incepand cu [luminismul si dupid aceea, incit nu mai
r&maéne nici un fel de indoial¥ in ceea ce priveste subiectivismul
care a dominat aplicarea metodei istorico-critice. Rezultatul
unei astfel de apliciri a metodei a fost ,pierderea” particu-
laritatii istorice atat in ceea ce priveste persoana lui lisus Hristos
cit si a crestinismului. Hristos, in loc si devind judecdtor al
nostru si s ne cheme la poc#int3, a ajuns s fie El cel judecat, sa
devinj, in cele din urmi, ,dupa chipul si aseménarea noastrd”,

astfel incat sd poats, in fine, s3 ma
este deloc paradoxal faptul cf cere
Evangh{?lif'lor, In aceste conditii, a aj
un 1jelat1v15m- sufq:ant si, prin urmare,
la lisus cel istoric nu putem spune nim;
numai putine lucruri. De asemenea, con
contemporane care privesc relafia dintre
revelational inifial sunt caracterizate de
combinatii intre metoda istorico-criticd
istoriei formelor sau istoriei redactdrii, pe de o
filosofic contemporan al Existenfialismului, pe |
mai caracteristic element al acestei dinte
diferiti reprezentanti ai acesteia inteleg in mod di
fel de tensiune dintre predica si evenimentul
pe de o parte, si mdsura pastrdrii in predicé, pi
unei notiuni sau alteia, a sensului central al e
initial, de altd parte. Dar aceste probleme le-am-
capitolele anterioare. !
Sintagma Erminie duhovniceascd nu trebuie s ¢
rea noastra pe drumuri gresite. Erminia patristicd m,
cea bisericeascd a textelor sfinte este caracterizatd @
drept duhovniceasci, infelegandu-se de unii prin aceasta
ignora continutul istoric si limbajul textului si ar da
numai slujirii scopurilor bisericesti, pastorale §i .dg
credinciosilor, fie dogmatice fie morale. In aceste
termenul duhovnicesc (mvevuarixif épunvela) este folosit, pc

si se constientizeze acest lucru, intr-un sens care-1 o
valoarea adevirati. Si aceasta pentru simplul  mo
necuno! :

problematica istorics a timpurilor moderne era

M5 Este cea mai clari §i pertinent respingere a p{mdP:bt: S
protestante din partea unei ermineuticii ortodoxe. §i can i gar les !l
profesorul Agouridis este deseori etichetat de confrafi cate e dewfmdmﬁ
protestante! Este adevarat c perspectiva prof. Agogndls ;: A odath
nu una care si apere forme exterioare, cuvinte sau litere. p ed‘;te'm_l fiind
in plus, c4 ceea ce unii dintre noi strang cu multd put?l‘; " iR
ortodox sau ca reprezentind tradiia ortodoxa, nu numat nu reprezintd

esentd duhul ortodox, ci exprim3 perspective evident eterodoxe. :
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epoca Sfintilor Pdrinti, precum si in Evul Mediu. Altele erau
problemele pe care le ridicau epocile lor, iar erminia lor incerca
sd rdspundd acelor probleme. Acest aspect trebuie si-l1 avem
foarte clar in minte atunci cand vorbim despre erminia biblics
in epoca patristicd, numindu-o duhovniceascd. Pentru aceia nu
exista nici o tensiune intre evenimentul revelational si predica
initiald. Evangheliile, dupa Parintii Bisericii, relateazi evenimente
care sunt interpretate duhovniceste de ingisi autorii céartilor
Noului Testament, fird si fie afectat in vreun fel caracterul
istoric al acestora. Parintii Bisericii ca exegeti, au simf&mantul,
In consecin{d, cd ei continud intr-un anume fel in Biseric,
pentru poporul lui Dumnezeu, erminia duhovniceascd care a
fost consfintitd de ingisi autorii sfinti ai Noului Testament.
Exegetul nu giseste in text numai limbajul omenesc. El aratj
interes deosebit textului pentru c# acolo giseste in fond
cuvantul revelatiei dumnezeiesti. Acest cuvint nu este de la
sine injeles, din moment ce este nevoie de pregitire pentru a-l
distinge si intelege: Cel care are urechi de auzit sa audd. Nici nu a
ajuns la noi singur. Exegetul trebuie si se afle intr-o anume
coordonare, in comuniune, cu autorul, pentru a auzi cuvantul,
a-l inelege si a-l transmite gi altora. Aici se vede clar rolul
comunitdfii euharistice si al Duhului. Aceasta constituie esenta
erminiei teologice a textului sfant. In timp ce ermineutica mai
noud incearcd sd ajungé, printr-o singura miscare unilaterald, la
lisus cel istoric, si sd facd din istorie (bruta facta) un criteriu
ermineutic, Pdrintii Bisericii se multumesc sd simtd cd sunt in
contact cu ceea ce urmireau de fapt autorii sfinti insisi prin
textele lor — un efort duhovnicesc nescutit de unilateralitate.

Am vorbit deja de metoda contemporani de cercetare a
textelor biblice, pe care am numit-o Istoria redactarii finale
(Redaktionsgeschichte). Aceastd metodd de analizd a Sfintelor
Evanghelii nu se ocupd, asa cum ficea metoda Isforiei formelor,
cu formele orale sau scrise initiale ale traditiei, care au legatura
cu anumite situatii din viata Bisericii, ci este interesatd de
intelesul pe care il d4 autorul sfant acestor traditii, in contextul
cartii sale, intr-un sens mult mai larg. O astfel de metodd, dusd
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mai departe, o noud Redaktionsgeschichte trebuie sd {ind seama
de procesul de formare al Canonului biblic bisericesc, adici
adunarea tuturor textelor Noului Testament intr-un singur tom,
ca o Carte sfantd, normativd pentru credinta si viata Bisericii. In
felul acesta, unul ne ajutd si-1 infelegem pe celdlalt. Unitatea
cartilor in functie de Intentia finald a autorilor este lucrul cel mai
important.

b. Dezvoltarea Intentiei finale a autorilor sfinfi

Criteriul selectiei, adicd principiul ermineutic, nu se afla
numai in interiorul textelor, ci §i in situatia pe care a creat,
pdstrat, consemnat si recunoscut aceste texte, adicd in traditie.
,»Criteriile exegetului vin din afard. Ele nu puteau fi definite de
stiinfa istoricd sau criticd, gi au fost stabilite de traditia
Bisericii.” (R. McKenzie, Cum vede exegetul lucrarea sa, trad. in lb.
greacd de M. Roussou, in Problemele Teologiei, mai-august, 1972,
p.7). Ar putea cineva sd spuna cd Parintii, desi firesc sunt strdini
de metodele noi de analizd a textelor - Istoria formelor, Istoria
redactarii finale — isi sprijind efortul lor exegetic pe ideea funda-
mentald a Redaktionsgeschichte. Pentru intelegerea acestui
lucru vom cita citeva exemple. Erminia duhovniceascd a
Vechiului Testament de cdtre Noul Testament a putut foarte
ugor s¥-i conducd pe Parinti la distinctia intre o erminie mai
mult sau mai putin istoricd — care era exprimatd de altfel de
sinagoga iudaici si le era cunoscutd — si una duhovniceascd,
care corespundea intentiei mai profunde si mai adevdrate a
autorilor sfinfi, care era indreptatd spre lisus Hristos si spre
desavarsirea istorici. Astfel, de exemplu, Sfantul Evanghelist
Matei in primele doud capitole ale Evangheliei sale istoriseste
imprejurdri din perioada copildriei lui Iisus si le asociaza
totdeauna profetiilor Vechiului Testament. Nasterea din Fecioard,
Nasterea la Betleem, intoarcerea din Egipt, plangerea pentru
uciderea pruncilor si chiar agezarea lui Iisus in Nazaret, toate
sunt prezise de Vechiul Testament. Acest mod de asociere a
celor dou# Testamente aratd, in semnificatia mai indepdrtatd a
sa, cd intentia mai profundi a religiei Vechiului Testament era
lisus Hristos si noul popor al lui Dumnezeu. Acest fenomen
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este numit de exegefii romano-catolici contemporani sensul
plenar al textului (Sens plénier du texte). Nu contextul istoric
special sau litera textului au insemnatatea primordiald, ci intentia
finald. Si Parintii, atunci cand explicd textele Evangheliilor, nu
sunt interesati atat de dimensiunea istorica si de litera acestora,
ci mai ales de ,intentia” scriitorului sfant, intrucat aceasta
priveste situatia concretd a lor. Litera ca atare, ca si istoria in sine
nu au importantd prioritard pentru ei. Ceea ce numesc in unele
cazuri Parintii ,literd” este in realitate ,litera cu duhul”, adici
amintirea evenimentului revelational, care a fost odinioara
realizat, impreund cu erminia lui duhovniceascd. Sunt in fond
interesati de cel de-al doilea element, adica de erminia duhovni-
ceascd. Autoritatea textului nu constituie pentru acestia garantie
suficientd pentru ei, ci Dumnezeu Insusi, care se descopera in
propria mdrturie a credintei. Criticul simplu al textului sfant nu
poate auzi vocea autenticd a textului deoarece, oricat ar fi de
capabil si priceput in analiza textului, nu poate sd judece vocea
autenticd a Bibliei, din moment ce aceasta il judecd pe el. Esenta
traditiei constd, dupd Parinti, in a se afla in unitate cu intentia
epocii apostolice, al cdrui duh il exprima si il reflectd textele
Noului Testament.

Un alt exemplu: Atunci cand Parintii explicd Predica de pe
Munte de la Matei, nu se ocupd cu elementele analitice ale
pericopei, nici nu se problematizeaza in directia acestora. Erau
aproape strdini de acestea, asa cum era si epoca lor. Am putea
spune cd ei continud la un alt nivel lucrarea sinteticd si duhov-
niceascd a evanghelistilor. Tema surselor, care a fost contextul
initial al temelor particulare, care este contextul acestora la
Matei sau la Luca, in ansamblul Predicii de pe Munte ca gen
filologic, toate aceste intrebarii cirora noi le ddm atita importantd
astdzi, nu-i interesau. Toatd atentia lor se concentreaza asupré
»scopului” sau a ,intentiei” (intention este cuvantul pe care-l
foloseste T. W. Guzie in minunata lui lucrare Patristic
Hermeneutics and Tradition, publicatd in periodicul Theological
Studies, Decembrie 1971, tom.32, p.647-658) evanghelistului care
a redactat textul si au ca ghid in interpretarea pericopei respective
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aceasty intentie. In acelasi fel, atunci cind interpreteazi o
pericopa din Evanghelia dupa Ioan, Nunta din Cana de
exemplu, nu discutd intrebdrile pe care le ridicd cercetarea
analiticd contemporand privitor la acest text, ci intentia duhov-
niceascd a autorului sfant. Sunt interesati, mai mult, nu numai
de intentia explicitd, ci i din cea tainicd, adicd intentia pe care
evanghelistul lasd sd se subinteleagd. Cercetarea moderna, in
toate stadiile sale pana astazi, a ardtat, nu cu totul nejustificatd,
foarte mare rezerva fatd de ceea ce, de-a lungul timpului, de
cdtre exegetii mai vechi era caracterizat drept elementul duhov-
nicesc care se intrevede in textele sfinte. Astizi, insd, - trebuie sa
subliniem - comentariile la Evanghelii se imbogitesc tot mai
mult cu material duhovnicesc si simbolic. Parintii exegeti aveau
o deosebitd sensibilitate nu numai pentru intentia evidentd, ci
mai ales fatd de cea implicitd a autorilor sfinti. Astfel, pericopa
cu transformarea apei in vin a fost asociatd cu teme dogmatice
si euharistice. Redaktionsgeschichte este responsabild pentru
faptul ca aceste erminii ale celor vechi sunt din nou intalnite in
comentariile recente. Trebuie, insa, sd spunem ca atunci cand
sunt avute in vedere probleme si intrebdri care privesc funda-
mentarea sau contextul istoric al dogmei textelor sfinte,
intrebdri asemdndtoare cu cele pe care le pune noua cercetare
istoricd si filologica, exegetul numai cu metode noi, moderne
poate sad afle rdspunsul corect. Nici erminia duhovniceascd si
nici scopul final al autorilor sfinti nu pot prin natura lor sd ofere
o bazi pentru un astfel de rdspuns.

c. Confrom Pdrintilor Bisericii, autorii sfintii se comple-
teazd reciproc.

De multe ori, Parintii Bisericii obignuiesc sd interpreteze un
autor nou-testamentar cu ajutorul altuia. Evanghelia dupa Matei,
de exemplu, este interpretatd de multe ori, cu trimitere la
gandirea teologicd a Sfantului Pavel, si invers. Evangheliile
sinoptice sunt interpretate cu trimitere la Evanghelia dupa Ioan
sau si invers. Textul care-] au in fata lor nu se referd numai la
un cuvant al Méntuitorului sau la relatarea izolatd a unui eveni-
ment din viata Acestuia, ci, fiecare cuvant sau fiecare relatare



334 Pr. CONSTANTIN COMAN

constituie pentru acestia erminia persoanei si lucrdrii lui lisus,
erminia adevdrului in ansamblul lui. Fiecare fragment poate
cuprinde intreaga Evanghelie. Nu este, prin urmare, suficienta
analiza unui text in sine, fird a se avea in vedere orientarea
teologica a textului respectiv, cu scopul final de a intelege pe
lisus Insusi. In acest sens, Parintii Bisericii nu sunt intru totul
originali, ci exprimd principiul ermineutic al Bisericii crestine,
care functiona in epoca lor, care principiu adunase toate textele
biblice nou-testamentare intr-un singur volum si formase
Canonul Noului Testament. Varietatea erminiilor tainei crestine,
mai concret spus, ale persoanei lui Iisus, nu a Impiedicat
Biserica sd gdseascd canonul comun in intentia tuturor acestor
erminii.

Nu trebuie sd sustind cineva cd - dacd avem in vedere
diferenta de abordare intdlnitd in texte atunci gi astdzi — Biserica
primelor veacuri nu avea constiinta profundd a diferentei dintre
aceasta si autorii cirfilor Noului Testament. $i s& fi vrut, nu
putea sd ignore aceste diferente. Multimea de erezii care apar in
perioada aceasta de inceput a Bisericii se revendicd fiecare de la
un autor sau altul din Noul Testament, sustindnd c& parerile lor
sunt exprimate intr-o carte sau alta din canon. Unirea tuturor
pdrerilor sau erminiilor nou-testamentare intr-o sintezd nu a
fost un lucru intimplator, adicd exterior, ci rodul unui principiu
ermineutic cu o foarte largd cuprindere, in care Biserica a putut
sd se vadd pe sine exprimandu-se. Istoria Canonului este o istorie
care cuprinde multe peripetii. Existd riscul ca aceastd istorie sa
fie vizutd numai din exterior. In acest caz, insj, se pierde leit-
motiv-ul esential. Atunci cdnd este privitd din interior, din
perspectiva autoritatii bisericesti, istoria canonului dobandeste
o insemndtate uriasd, ca element care exprima principiul ermi-
neutic al Bisericii. Pentru Sfintii Périnti, asa cum subliniaza
parintele Leon Dufour, ,erminia teologicd devine in fond
teologie biblicd. Ea ingdduie plasarea tradifiilor particulare intr-
o sintezd generald” (in articolul Care este contributia interpretului,
publicat in Probleme teologice, trad. in Ib. greaci de P. Foskolos,
Nr. 8, 1971, p.47). Pentru Sfintii Parin{i realitatea nu este nici
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numai lumea aceasta nici numai cea de dincolo de lume, nu este
nici istoria, nici negarea istoriei. Pentru acestia realitatea insemna
apdrarea omenirii transfigurate in Hristos si a lumii transfi-
gurate, a ,zidirii celei noi”, a noii comunitdti umane, a noii soci-
etdti, apdrarea tuturor acestor impotriva altor teologi contempo-
rani cu ei care cdutau exact aceleasi lucruri intr-o altd directie,
consideratd de cei dintdi ca duce intr-un sens invers, adica la
rju. Principiul lor ermineutic, in ciuda folosirii formulelor
platonice si aristotelice, nu este nici platonic nici aristotelian, ci
soteriologic §i comunitar, euharistic sau bisericesc. Cu alte
cuvinte, este evenimentul maéntuirii, care se realizeaza si se
pastreazd in epoca lor in comunitatea euharisticd autentica.
Pentru ei existd o continuitate duhovniceascd intre comunitatea
Vechiului Testament, evenimentul care a fost descoperit in lisus
Hristos si epoca lor, in spatiul si timpul Bisericii. Continuitatea
aceasta a tainei lui Hristos sau a méntuirii este exprimata in
doua feluri: cu o linie orizontald, care aratd continuitatea tainei
intre aceste trei stadii si o linie verticald, care aratd evenimentul
mantuirii, nu in continuitatea lui istoricd, ci in dimensiunea
plindtatii lui. Parintii nu simfeau in nici un caz nevoia unei
intoarceri in trecutul istoric pentru a se intdlni acolo cu eveni-
mentul revelational, care este pentru ei prezent in mod obiectiv
in taina Bisericii. Erminia duhovniceascd a evenimentului revelati-
onal nu este decit continuarea erminiei duhovnicesti datorata
primilor martori a evenimentului initial de cétre textele Noului
Testament la un alt si nou nivel bisericesc. Linia urcdtoare
interpreteaza pe Hristos, care transfigureazd istoria, avand tot-
deauna tendinta de a descoperi in intreg Vechiul Testament
tipuri sau simboluri ale lui Hristos si ale Bisericii Sale. Acest
lucru nu numai ci a fost ingdduit, ci a fost chiar impus de epoca
lor erminiei. Dimensiunea orizontald, care analizeaza continuitatea
istorici intre vechiul si noul Israel, nu semnaleazd decat
aseminari de suprafati intre forme si evenimente. Scoala
Antiohiand, cu critica istorici pe care a aplicat-o dimensiunii
orizontale, avdnd ca obiectiv fird indoiald pastrarea continu-
itatii traditiei, a fost consideratd ca periculoasd pentru viitor, de
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aceea, din punct de vedere istoric, a si fost combatutd cu exces
de zel de catre alegorizanta si uneori alegorica tendint a Scolii
din Alexandria. Sfantul Ioan Hrisostomul si Teodoret de Cir, ca
cei mai moderati, au fost singurii dintre antiohieni care in cele
din urmd au fost indreptititi. Scoala alexandring, care se
sprijinea pe trihotomia platonicd, asa cum am vazut, incepand
cu Origen, s-a impdrtit in interpretarea trupeascd sau istoric,
interpretarea sufleteascd si interpretarea pur duhovniceascd.
Tendinta ei principald a fost aceea de a descoperi sensul ascuns
al Scripturii. $coala antiohiand, care s-a sprijinit pe exegeza
rabinicd si pe teleologia aristotelicd, a cdutat sensul adanc nu in
afara literei, ci inlduntrul ei. A cdutat sensul duhovnicesc in
literd gi in istorie. Acest lucru a fost insa considerat ca periculos.

Dupad cele de mai sus, nu putem sid nu observdm cd, in
polemica sa la adresa iudaismului si a ereziilor, erminia patri-
sticd bisericeasca a accentuat punctele comune care existd intre
Vechiul si Noul Testament sau intre diferitii autori ai Noului
Testament si au dat mai putind atentie diferentelor de nuanta
care existd intre acestia. Acest lucru nu ne impiedicd pe noi
astdzi sd vedem in textele biblice atit unitatea existents, cat si
varietatea gi nuantele deosebitoare, ceea ce inseamna imbogdtire
duhovniceascd si nu sdrdcire. De altfel, considerarea varietatii
de forme nu inseamnd de fel pierderea unitatii. Pluralismul
evident se potriveste perfect exigentelor spirituale ale pleromei
eclesiale contemporane.

d. Mai mult4 sinteza si mai putind analiza.

Critica analiticd contemporand isi incepe lucrarea de la text.
Textul exprimd taina crestind intr-un mod caracteristic. Pentru
ermineutica patristicd lucrarea incepe de la taina care este expri-
matd in text. Astfel, in timp ce atentia criticii analitice contemp-
orane, uneori, poate si se opreascd la text, adica la datele
filologice si istorice, atentia Sfintilor Parinti se extinde deseori
asupra tainei insdgi, in timp ce importanta datelor filologice si
istorice este ignoratd, uneori fiind ignorate chiar trdsdturi
caracteristice speciale de dragul tainei. Continuarea vie a trecu-
tului in comunitatea euharisticd prezervd si ermineutica pentru
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ca aceasta sd nu se indeparteze de nucleul adevarului. Uneori
exegeza Parintilor privitoare la literd nu este tocmai exacts. In
ciuda acestui fapt, aceastd inexactd exegezd la nivelul literei, nu
greseste insd in ceea ce priveste confinutul tainei exprimat de
text in ansamblul lui. Aga cum am spus de multe ori, acest lucru
nu inseamnd deloc respingerea literei si a istoriei lumii. Este
vorba de tendinte majore cerute de epoca lor, care reclamau
accentuarea deosebitd a tainei. Avem fintr-adevdr o accentuare
deosebitd a unui element, dar nu si respingerea celuilalt.
Renuntarea la istorie si la lume ar fi transformat taina crestind
in mister elenistic, si ar fi lipsit-o de caracterul istoric, bisericesc
si biblic. Exact in acest punct subzistd pentru crestinism insem-
natatea literei si a istoriei, pentru cercetarea gi ldmurirea carora
investeste atéata zel cercetarea ermineuticd de astazi.

e. Concluzii. Din cele spuse mai sus, cititorul trebuie sa
inteleagd, cd pentru noi astdzi nu se pune problema sd preferdm
ceva in detrimentul la altceva. Parintii Bisericii, ca exegeti deo-
sebiti, ne pot invdta multe astdzi prin accentuarea tainei care se
ascunde in istorie, care ca prezentd vie ne intdlnegte si pe noi in
prezent, in imprejurdrile concrete de viafd gi nu numai prin
intoarcerea in trecut. Fireste, nu este aici locul sd ne oprim
asupra unor exagerdri ale exegezei tainei crestine in epoca
patristics, desigur sub presiunea timpului respectiv. Sunt tuturor
cunoscute exageririle erminiei alegorice sau mistice aplicate
textelor biblice, unde se pierde echilibrul dintre plindtatea
verticald si linia orizontald a istoriei gi a literei. Sunt cunoscute
si circumstantele istorice cdrora a rdspuns aceastd ermineuticd.
Preferinta pentru erminia patristicd in dauna unor aspecte
unilaterale ale ermineuticii contemporane, care apare in paginile
de mai sus, nu are sensul unei repetitii si al unei imitatii a
exegezelor patristice, ci sensul contribufiei duhului ermineutic
patristic in general, ca a unui factor ce nu are nici o legaturd cu
tendintele exagerate si gresite ale unei metode filologico-istorice
neroditoare de astizi. Nu poate, desigur, nimeni sd ignore
nevoia acutd pe care o resimte stiinfa contemporana cu referire
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la cercetarea filologica si istoricd precum i insemnitatea acesteis
pentru Bisericd. Trebuie si amintim aici faptul ci si exegetii
bisericegti patristici au folosit metodele care erau in uz in
mediul pagan si cel iudaic al epocii lor. Ceea ce au ficut ei a fost
un rdspuns la exigenfele concrete ale epocii lor si nu era
impotriva modului de gandire propriu timpurilor lor.

Ermineutica contemporan este caracterizatd de analizi si
de izolarea elementelor componente ale unui text. Pani la un
punct acest lucru este o cerinta inevitabild a cercetirii insesi. in
aceastd metodd este insd mai mult decat evident riscul de a
pierde perspectiva unei sinteze care existd cu adevirat in textele
biblice. Principiul ermineutic al Sfinfilor Pirinfi era unul sintetic,
din moment ce acestia urmireau intotdeauna si descopere
fondul comun, taina comuni si sensul unitar. Problema ermi-
neuticd a teologiei rdimane si astdzi aceea de a gisi echilibrul
corect intre analizd si sintezd, avand drept principiu creatia , cea
noud”, transfigurarea istoriei si inaintarea spre desivarsirea
istoricd a omenirii dup chipul lui Hristos.

Ajutorul oferit de Sfintii Parinti ermineuticii contemporane
privitor la punctele esentiale de mai sus nu presupune imitare
sau copiere. Nu! Inseamni o initiere substantiald in duhul care
i-a condus pe Sfintii Parinti, deoarece acest duh ne va ajuta pe
noi, exegetii, sd ne implinim cum se cuvine misiunea.

In luna septembrie a anului 1998, la Manstirea Neamt din
Roménia, s-a desfasurat un congres international, cu tema:
~Importanta Sfintilor Parinfi pentru erminia Sfintelor Scripturi”.
Cea mai mare parte a referatelor prezentate la congres au fost
publicate in Buletinul de Studii Biblice, iulie-decembrie, 1998,
tom.27, care apare la Atena. Rugim pe cititori si citeascd acest
numdr al Buletinului, ale cirui materiale se leagi direct cu
temele pe care le-am tratat in capitolul de fat4.
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Tar cind va veni Acela, Duhul Adevdrului, va va calduz; |, tot
- adevarul. (Tean 16, 13)

Omul firesc nu primeste cele ale Duhului lui Dumnezey, Clic
pentru el sunt nebunie si nu poate s le inteleagd, fiindci ele se judecy
duhovniceste. (1 Corinteni 2, 14)

Ar fi trebuit sd nu avem nevoie de ajutorul Sfintelor Scripturi ¢
sd avem o viatd atdt de curatd inct harul Duhului sd fi tinut Joey
Scripturilor in sufletele noastre. $i dupa cum Sfintele Scripturi gyp
scrise cu cerneald, tot aga ar fi trebuit ca inimile noastre s fi fost serige
cu Duhul Sfant. (Sfantul Ioan Gura de Aur)

A vorbi cu precizie despre acestea este cu putintd numagj
acelora, care, pentru multa curdfenie a mintii lor, au primit de |
Dumnezeu tot harul pe care-l pot primi oamenii. Cici patrunzind cy
ajutorul acestui har in noianul vederilor tainice, acestia vad numaj
ratiunile celor scrise, dezbricate de vesmantul figurilor. (Sfantul
Maxim Mirturisitorul)

Pentru ldmurirea celor care din lipsd de cercare a lor si de
neascultare de sfinti nesocotesc lucrurile tainice ale Duhului, care sunt
lucrate in cei ce vietuiesc dupd Duh, intr-un chip mai presus de cuviént gi
sunt ardtate prin fapte, nu dovedite prin cuvént... (Sfantul Grigorie
Palama)

Si prin impartasirea mai presus de fire de Duhul, prin har,
mintea se face in intregime vizitoare, in chip tainic, a unor mari
bundtiti. (Sfantul Calist Patriarhul)

Lucrurile ceresti se cunosc prin Duhul Sfant, iar cele pamantesti
prin minte. Cine vrea si cunoascd pe Dumnezeu prin mintea lui, dil}
stiintd, acela este in ingelare pentru ¢ Dumnezeu este cunoscut numal
prin Duhul Sfant. (Cuviosul Siluan A tonitul)

$i cand, in ascultare si in liniste, se vor curiti simfurile tale §i 5¢
va odihni mintea ta i se va curdti inima ta, atunci vei primi har !
luminarea cunogtintei. Vei deveni in intregime luminZ, in intregimf®
minte, in intregime straveziu. (Gheron Iosif)

~ Omul are in sufletul lui o ratiune si o libertate, dar ele nu P‘f:
functiona in modul deplin decdt in unire cu Dumnezeu, de¢d

adipandu-se de apa vie a Duhului dumnezeiesc. (Parintele Dumitr
Staniloae)
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