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PREFATA o
LA EDITIA IN LIMBA ROMANA

Cartea de fatd a fost scrisd din dorinta de a-i ajuta pe
oamenii lui Dumnezeu si inteleagd mai bine Scriptura si astfel
sd-gi trdiascd viata intr-o masurd mai mare conform revelatiei ei.
De aceea, faptul ca ea este acum la dispozitia cititorilor intr-o
editie in limba roména constituie o bucurie deosebitd. Speram
sd fie la fel de folositoare cititorilor romani, cum s-a dovedit a
fi pentru multi credinciosi din intreaga lume.

Scrierea acestei cdrti a fost motivatd de constiinta faptului
cd, adesea, cei care au o dragoste mare pentru Biblie nu o citesc
sau studiazi in modul cel mai adecvat. Pentru majoritatea
oamenilor, acest lucru este consecinta faptului cd nu iau
suficient de mult in serios caracterul ei dual, simultan divin si
uman. Fiind Cuvintul lui Dumnezeu, ei o citesc ca si cum ar fi
cazut din ceruri in miinile lor. De aceea, existd tendinta de a o
citi devotional, pentru a auzi un cuvint direct de la Dumnezeu
pentru ziua respectivd, lipsind insd adesea o intelegere adecvata
a contextului sau a situatiilor in care cuvintele respective au fost
date initial autorilor inspirati.

Prin cartea noastrd nu incercam si descurajim o asemenea
citire  devotionald a Scripturii; incercdm finsd sd incurajam
oamenii lui Dumnezeu sd citeascd Biblia in aga fel incit s-o
inteleaga si astfel sd pretuiascd mai mult ceea ce Dumnezeu vrea
sd stim despre El, despre Evanghelie si despre modul in care
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trebuie sd trdim cu credinciogie inaintea Lui. Pentru a reusi,
trebuie si tratdm textul biblic cu toatd seriozitatea. Trebuie si
iubim Cuvintul Sdu cu intreaga noastrd fiintd, adicd atit cu
mintea, cit §i cu inima noastrd, aga cum trebuie si-L iubim si pe
Dumnezeu.

Din fericire, asa cum vom explica in primul capitol,
deoarece Biblia este Cuvintul lui Dumnezeu exprimat in cuvinte
omenesti, in anumite momente ale istoriei, vom fi incurajati sd
stim cd Dumnezeu rosteste acelasi Cuvint, neschimbat, si secole
mai tirziu, ca si in situatiile in care ne aflim noi. Dar, ca si
auzim bine acest Cuvint al lui Dumnezeu, avem nevoie de o
mina de ajutor pentru a intelege cuvintele respective in contextul
lor initial, precum gi modul in care diferitele forme de revelatie
biblica traverseazd secolele si ne vorbesc noud astdzi.

Doarece cartea noastrd intentioneazd si-i ajute pe oameni
intr-un mod foarte practic, sd poata citi, studia si intelege mai
bine Scriptura, am dedicat majoritatea paginilor ei tocmai
acestor preocupdri practice. Trebuie sd mai spunem insi citeva
cuvinte introductive in legidturd cu doua lucruri care ne preocupi
in mod deosebit.

Mai intii, citiva frati ne-au sugerat cd nu am acordat
suficient loc rolului Duhului Sfint in a-i ajuta pe oameni sa
inteleaga si sd asculte Cuvintul. Cred cd acest lucru s-a intimplat
deoarece am presupus cd oamenii se vor ruga i vor cere
calduzirea Duhului de fiecare dati cind vor citi sau studia. Ceea
ce ne ingrijoreazd, totodatd, este cd multi oameni folosesc Duhul
Sfint ca o scuzd pentru a nu citi sau studia cu atentie. Ei
presupun cd, deoarece L-au rugat pe Duhul Sfint si-i
cdlduzeascd, orice le vine in minte in legdturd cu textul biblic
trebuie sa fie de la Duhul Sfint. Desigur, o asemenea mentalitate
poate ascunde multe pericole. Nu negam faptul ca Duhul Sfint
poate sdri peste un studiu atent si peste principiile hermeneutice
corecte si poate sd conducd pe cineva la o intelegere directd a
textului. Sintem insd constienti si cd mare parte din ceea ce este
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atribuit calduzirii este, de cele mai multe ori, produsul mintii
cititorului i nu vine de la Duhul Sfint.

De aceea, singura cale sigurd de a ajunge la ceea ce Duhul
intentioneaza sd ne spund prin Cuvint este si-I cerem s ne ajute
sd intelegem ce anume a vrut El sd spund atunci cind i-a inspirat
initial pe autori. Pentru cd, in ultima instantd, ceea ce spune
Duhul astizi Bisericii este ceea ce le-a spus mai intli lui Israel
si Bisericii, cu multi ani in urma. De aceea, in interpretare, noi
nu ignordm lucrarea Duhului Sfint; dimpotrivd, credem ca
trebuie sd ne bizuim pe Duhul Sfint, dacd vrem sd intelegem cu
adevdrat ceea ce a spus El la inceput prin oamenii care au scris
Scriptura. Drept pentru care, indemnul nostru este dublu: si ne
rugdm gi sd studiem!

Cea de-a doua preocupare este mai dificill de exprimat,
deoarece implicd un gen de tensiune nerezolvabild. Ea are de-a
face cu relatia dintre interpretul individual §i comunitatea
credinciosilor, in procesul hermeneutic. Pe de o parte, cartea
este scrisd pentru a-i ajuta pe credinciosi si devind, fiecare in
parte, mai buni implinitori ai textului biblic. De aceea,
indemndm pe oricine citeste cartea sa ia in serios faptul cd poate
sa invete sd citeascd §i sd studieze individual Scriptura. Pe de
alta parte, credemde asemenea cd, in ultimd instantd, orice
asemenea activitate — 1in special acel tip de hermeneutica si
exegezd care ne indreaptd spre ceea ce este normativ pentru
poporul lui Dumnezeu in toate locurile si in toate timpurile —
trebuie ficutd in contextul comunitdtii credinciosilor.

Prin urmare, desi incurajim pe fiecare credicios sa citeascd
si sd interpreteze Scriptura pentru sine, indemndm de asemenea
pe fiecare credncios si supund modul in care intelege el
Scriptura judecdtii comunitdtii credinciosilor, pentru confirmare,
corectare sau stimulare. Astfel, vom reusi nu numai sa ajungem
impreund la o hermeneuticd mai larg acceptatd, dar ne vom si
pazi de izolarea si riticirea cdrora le putem cddea prada
considerind cd intelegerea corectd a Cuvintului lui Dumnezeu ar
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fi problema noastrd personald. il incurajim deci pe cititor si
facd ambele lucruri: si devind un mai bun interpret pe. cont
propriu §i sd devind un interpret in contextul altor interpreti, aga
incit, cu totii impreund, si-L auzim si si-L ascultim pe Tatal
nostru ceresc care, in bundvointa Sa, ne-a dat Cuvintul Sdu.

Gordon D. Fee
Regent College
iunie 1991



PREFATA ]
LA EDITIA IN LIMBA ENGLEZA

Intr-unul din momentele noastre de relaxare am cochetat cu
ideea de a denumi aceastd carte Nu doar o simpld carte in plus
despre cum sd intelegi Biblia. intelepciunea a biruit insd gi am
renuntat la acest titlu. Dar un asemenea titlu ar descrie, de fapt,
acel sentiment al urgentei care a condus la scrierea cartii.

Existd multe carti in limba engleza despre cum sa intelegi
Biblia. Unele sint bune; altele nu foarte bune. Putine sint scrise
de teologi. O parte din aceste carti abordeazd subiectul din
perspectiva varietdtii metodelor care pot fi folosite in studierea
Scripturii; altele incearca si fie un abecedar de hermeneutica
(stiinta interpretdrii) pentru laici. Cele din urma cuprind
indeobste o sectiune mai lunga cu reguli generale (reguli care se
aplicd tuturor textelor biblice) §i o altd sectiune cu reguli
specifice (reguli care guverneaza anumite tipuri de probleme:
profetie, tipologie, figuri de stil etc).

Dintre cirtile de tip ,,abecedar” vd recomanddm in mod
deosebit Knowing Scripture [Cunoasterea Scripturii], de R. C.
Sproul (IVP). O carte de acelagi gen, mai dificild si mai greu de
citit, dar foarte folositoare, este cea a Iui A. Berkeley
Mickelson, Inierpreting the Bible [Interpretarea Bibliei]
(Eerdmans). Cea mai apropiatd de genul de carte pe care am
scris-0 noi este Better Bible Study |[Studierea mai bunid a
Bibliei], de Berkeley si Alvera Mickelson (Regal).
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Cartea noastrd, insi, este ,,nu doar o carte in plus" -
speram noi. Unicitatea a ceea ce am 1incercat si facem se
datoreaza citorva aspecte:

1. Dupa cum se poate observa la o simpld parcurgere a
cuprinsului, preocuparea de bazd a acestei cdrti o constituie
intelegerea diferitelor tipuri de literaturd (genuri) care alcatuiesc
Biblia. Desi discutdim si alte probleme, aceastd abordare
generica a guvernat tot ceea ce am fiacut. Noi afirmiam ca exista
o diferenta reald intre un psalm, pe de o parte, si o epistold, pe
de alti parte. Preocuparea noastra este si-i ajutim pe cititori sa
citeascd si sd studieze psalmii ca poezii, iar epistolele ca
scrisori. Sperdm sd putem dovedi cd aceste diferente sint vitale
si cd acest lucru afecteazd atit modul in care trebuie citite, cit si
felul in care trebuie inteles astdzi mesajul scrierii respective.

2. Degi pe parcursul cértii am oferit in repetate rinduri linii
calduzitoare pentru studierea fiecirui-gen literar din Scriptura,
sintem in egald masurd preocupati de cifirea comprehensiva a
Scripturii, deoarece majoritatea dintre noi fac mai ales lectura.
Oricine a incercat si citeasca Leviticul, Ieremia sau Proverbele,
de exemplu, in comparatie cu 1 Samuel sau Fapte, stie foarte
bine cd existd multe diferente 1intre ele. E ugor si te
impotmolesti in Levitic; si cine nu a simtit frustrarea citirii pind
la capat a lui Isaia sau lIeremia, fara sia poatd raspunde la
intrebarea: Care este ,,intriga"? Spre deosebire de aceste scrieri,
1 Samuel si Fapte se citesc usor. Sperdm si-1 ajutdm pe cititor
sd aprecieze aceste diferente, aga incit sd poatd citi pentru a
intelege si a beneficia de partile ne-narative ale Bibliei.

3. Cartea a fost scrisa de doi profesori de seminar — acei
oameni anosti si obositori care te obligd sd citesti alte carti
pentru a scdpa cu bine de ei. S-a spus adesea ci nu e necesar si
fi absolvit un seminar pentru a intelege Biblia. Este adevarat, si
noi credem acest lucru din toatd inima. Sintem totodatd
ingrijorati de implicatia ascunsd (uneori) intr-o asemenea
afirmatie, care sugereaza cd educatia primitd la un seminar sau
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profesorii de la seminar sint o piedicd pentru intelegerea Bibliei.
Noi avem indrdzneala sd credem cd pind si ,expertii" pot avea
ceva de spus!

Mai mult, acesti doi profesori de la seminar se intimpla sd
fie si niste oameni credinciogi, care sint convingi ca trebuie sa
Implinim ceea ce spune Biblia, nu numai si o citim siu si o
studiem. Tocmai aceastd preocupare ne-a determinat mai mult
ca orice sd devenim teologi. Avem o mare dorinta sd intelegem
cit mai corect si cit mai deplin posibil ceea ce trebuie sa gtim
despre Dumnezeu i voia Lui in secolul al XX-lea.

De asemenea, acesti doi profesori de la seminar predica si-i
invatd in mod regulAat pe altii din Scripturd, in diverse contexte
ale vietii bisericii. In felul acesta sintem permanent obligati sa
fim nu doar teologi, ci sd ne si luptdm sa intelegem modul in
care se aplica Biblia, ceea ce ne duce la al patrulea punct.

4. Necesitatea stringenta care a dat nastere acestei carti este
hermeneutica; am scris cartea in special pentru a-i ajuta pe
credinciosi in confruntarea cu intrebdrile legate de aplicatie.
Multe din actualele probleme presante din Biserica sint legate in
esentd de efortul de a clidi o punte peste prapastia
hermeneuticd, adicd de pasul ce trebuie facut de la ,atunci si
acolo” din textul original la ,,aici §i acum” din propriile noastre
situatii de viatd. Dar acest lucru inseamna §i construirea unui
pod peste prapastia dintre teolog si laic. Preocuparea teologului
priveste in primul rind ceea ce a insemnat textul; preocuparea
laicului priveste ceea ce inseamnd el acum. Teologul credincios
insistd ca ambele sint necesare. O citire a Bibliei prin care
cautdm doar sensul textului pentru noi poate duce la multe
ineptii, precum si la orice gen de eroare imaginabild — deoarece
lipsesc elementele de control. Din fericire, cei mai multi
credinciogi sint binecuvintati cu cel putin o masurd din cel mai
important talent hermeneutic — bunul-simt.

Pe de altd parte, nimic nu poate fi mai sec §i mai fard viata
pentru o bisericd decit transformarea studiului biblic intr-un
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exercitiu pur academic de cercetare istoricd. Desi Cuvintul lui
Dumnezeu a fost dat initial intr-un context istoric concret,
unicitatea lui constd in faptul cd acest Cuvint dat si conditionat
istoric este pentru totdeauna un Cuvint viu.

Prin urmare, trebuie si ne preocupe ambele dimensiuni.
Teologul insistd asupra faptului cd, in primul rind, textele
biblice inseamnd acum ceea ce au insemnat atunci, adicd noi
credem cd, pentru noi astizi, Cuvintul lui Dumnezeu este mai
intii de toate exact ceea ce a fost Cuvintul Lui pentru ei atunci.
Avem astfel doud responsabilitdti: prima, sd descoperim sensul
textului initial, activitate care este denumita exegezd. in al doilea
rind, trebuie sd invdtim cum sd descoperim acelasi inteles in
varietatea contextelor noi sau diferite ale zilelor noastre; aceasta
a doua sarcind o denumim hermeneuticd. in uzajul sdu clasic,
termenul , hermeneutica” acoperd ambele activitdti, dar in cartea
de fatd il folosim, in mod consecvent, doar in sens restrins.
Obiectivul studiului biblic trebuie sa fie Tmplinirea corectd a
ambelor scopuri.

Astfel, 1n capitolele 3-13, care se ocupa pe rind de zece
tipuri diferite de genuri literare, am acordat atentiec ambelor
cerinte. Deoarece exegeza constituie intotdeauna primul
obiectiv, am petrecut mai mult timp accentuind unicitatea
fiecarui gen. Ce este un psalm biblic? Care sint diferitele tipuri
de psalmi? Care este specificul poeziei ebraice? Cum afecteaza
toate aceste detalii felul in care i intelegem? Sintem insd
preocupati si de functia psalmilor, ei fiind Cuvintul lui
Dumnezeu. Ce incearcd Dumnezeu si spund? Ce trebuie sd
invdtdm noi sau cum trebuie sd ne supunem? Aici am evitat sd
dam reguli. Ceea ce am oferit sint linii cdlduzitoare, sugestii,
ajutoare.

Recunoagtem ca primul obiectiv — exegeza — este adesea
considerat un domeniu al expertilor. Uneori este adevarat; dar
nu trebuie sa fii expert pentru a invita sa efectuezi corect pasii
elementari ai demersului exegetic. Secretul constd in a invita sa
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pui textului intrebarile potrivite. De aceea, speram sa calauzim
cititorul in insugirea deprinderii de a pune intrebdrile adecvate
fiecdrui gen literar biblic. Vor exista si situatii in care cineva va
dori in cele din urmad si-i consulte si pe experti. Vom da si
citeva indicii practice in aceastd directie.

Fiecare autor este responsabil pentru capitolele care se
inscriu in domeniul sdu de specialitate. Astfel, profesorul Fee a
scris capitolele 14, 6-8 si 13, iar profesorul Stuart a scris
capitolele 5 si 9-12. Desi fiecare autor a avut o contributie
considerabila la capitolele celuilalt si, desi consideram cartea un
adevarat efort colectiv, cititorul atent va observa ca fiecare autor
isi are stilul i maniera sa de prezentare a materialului. Adresdam
multumiri speciale citorva prieteni si familiei care au citit mai
multe capitole si ne-au oferit sfaturi pretioase: Frank DeRemer,
Bill Jackson, Judy Peace si Maudine, Cherith, Craig si Brian
Fee. De asemenea, mulfumiri deosebite secretarelor noastre,
Carriec Powell si Holly Greening, pentru dactilografierea atit a
ciornelor, cit gi a manuscrisului in forma finala.

in cuvintele copilului care l-au facut pe Augustin si citeasca
un pasaj din Romani in momentul convertirii sale, spunem si
noi: ,, Toile, lege! — la si citeste!" Biblia este Cuvintul vesnic
al lui Dumnezeu. Citeste-1, intelege-1, implineste-1!

Materialul din capitolele 3, 4 si 6 a fost folosit cu
permisiunea editurii Baker Book House din Grand Rapids,
Michigan; el a aparut anterior 1intr-o forma diferita:
,Hermeneutics and Common Sence: An Exploratory Essay on
the Hermeneutics of the Epistles [Hermeneutica si bunul-simt:
Un eseu explorator despre hermeneutica epistolelor]”, in
Inerrancyand Common Sense [Inerenta Scripturii gi bunul-simt],
editori J. R. Michaels si R. R. Nicole, 1980, p. 161-186; si
,,Hermeneutics and Historical Precedent — A Major Problem in
Pentecostal Hermeneutics” [Hermeneutica si precedentul istoric
- O problema majora in hermeneutica penticostald], in
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Perspectives on the New Pentecostalism [Perspective asupra
Noului Penticostalism], ed. R. P. Spittler, 1976, p. 118-132.



INTRODUCERE: 5
NECESITATEA INTERPRETARIT

intilnim adesea oameni care spun cu multi emfazi: ,Nu
trebuie sa interpretezi Biblia; citeste-o numai si fa ce spune!” O
atare remarcd reflectd indeobste protestul laicilor impotriva
~profesionistilor" —  impotriva  teologului,  pastorului,
invatatorului bisericii sau invatatorului de scoald duminicald —
care, prin ,,interpretare”, par si ia Biblia din mina omului de
rfind. Este modul laicilor de a spune ca Biblia nu este o carte
obscurd. ,,La urma urmelor, susin ei, orice om care gindeste cit
de cit poate s-o citeasca si s-0 inteleagd. Problema celor mai
multi predicatori si invatatori este c¢d incearcd atit de mult si
adinceasca lucrurile, incit ajung si tulbure apele. Ce era clar
pentru noi cind am citit nu mai este la fel de clar dupa ce-i
ascultam pe ei.”

Exista foarte mult adevar in acest protest. Sintem de acord
cd toti crestinii trebuie sd invete cum sa citeascd, s creada §i sa
implineascd Biblia. $i, mai ales, sintem de acord ca Biblia nu
este 0 carte obscurd, dacd este studiatd si cititd in mod adecvat.
De fapt, sintem convingi cd, pentru majoritatea oamenilor, cea
mai mare problemad in ce priveste Biblia nu este faptul ca nu o
infeleg, ci tocmai cd inteleg prea bine cea mai mare parte din
eal De pilda, in cazul unui text de genul: ,,Faceti toate lucrurile
fird cirtiri i fard sovadieli” (Fii. 2:14), problema nu este cum
¢t intelegi, ci cum si-1 implinegti — cum sd-1 pui in practica.
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De asemenea, sintem de acord cd predicatorii sau invatatorii
sint deseori prea inclinati ,,sd sape” mai intii §i abia mai tirziu
sd examineze, acoperind astfel intelesul clar al textului, inteles
care se afld de multe ori la suprafatd. Trebuie sd spunem de la
inceput — si 0 vom repeta mereu de acum incolo — cd scopul
unei bune interpretari nu este sa fim originali; nu este incercarea
de a descoperi ceea ce nimeni nu a vazut vreodata in text.

Interpretarea care urmdreste sau se bucurd de realizarea
originalitdtii poate fi atribuitd indeobste mindriei (incercarea de
a fi mai ,destept” decit restul lumii), unei false intelegeri a
spiritualitdtii (conceptie conform cdreia Biblia este plind de
adevdruri profunde ce agteaptd sd fie scoase la suprafatd de
oameni inzestrati cu sensibilitate spirituald §i care au o lumind
deosebitd) sau unor interese ascunse (nevoia de a argumenta o
anumitd prejudecatd teologicd, indeosebi in cazul textelor care
par sd fie impotriva pozitiei respective). Interpretarile unice sint,
de obicei, gresite. Asta nu inseamnd-cd interpretarea corectd a
unui text nu poate pdrea adesea unicd unui om care o aude
pentru prinia datd. Ceea ce vrem sd spunem este ca unicitatea nu
este obiectivul eforturilor noastre.

Obiectivul unei bune interpretéri este simplu: sa ajungem la
»intelesul clar al textului”. Si cel mai important ingredient pe
care il poate aduce cineva in aceastd muncd este un bun-simt
luminat. O interpretare buna se verifica prin faptul ca ea da sens
textului. De aceea, interpretarea corectd aduce mintii liniste, iar
inimii un indemn sau o mustrare.

Dar daci intelesul clar este esenta interpretdrii, atunci de ce
sd mai 1nterpretam‘7 De ce si nu ne multumim cu lectura
textului? Intelesul clar nu rezulta pur si s1mp1u din citire? Ba da,
intr-un anume sens. intr-un sens mai exact insd, un asemenea
argument este naiv §i nerealist din cauza a doi factori: natura
cititorului §i natura Scripturii.

CITITORUL CA INTERPRET

Primul motiv pentru care trebuie si invatdm cum s
interpretam este ca, fie ca ne place, fie ca nu, fiecare cititor este



Introducere: necesitatea interpretdrii 19

in acelagi timp si interpret. Adicd, majoritatea dintre noi
considerdm ca citim si cd intelegem ceea ce citim. inclindm, de
asemenea, sd credem cd ceea ce intelegem noi este unul si
acelagi lucru cu ceea ce a intentionat sd comunice autorul uman
sau Duhul Sfint. Inevitabil insd, noi abordam textul cu tot ceea
ce sintem, cu toatd experienta noastrd, cu cultura si cu modul
nostru de a intelege cuvintele si ideile. Uneori, ceea ce aducem
in text — desigur, neintentionat — ne induce in eroare sau ne
face sa citim tot felul de idei strdine de text.

Astfel, c¢ind cineva din cultura noastrd aude cuvintul
»cruce”, secolele de artd si simbolism crestin i fac pe cei mai
multi oameni sd se gindeascd automat la o cruce romana (t),
desi este putin probabil ca aceasta sd fi fost forma crucii lui
Isus, care mai degrabd avea formd de , T". Cei mai mulfi
protestanti, ca .si catolicii de altfel, cind citesc texte despre
inchinarea bisericii, 1si imagineazd imediat oameni gezind intr-o
cladire cu ,,banci", cladire care seamdnd In mare masura cu
biserica lor. Cind Pavel spune ,,imbracati-va in Domnul Isus
Hristos, si nu purtati grija de firea paminteascad, pentru ca sa-i
treziti poftele” (Rom. 13:14), oamenii din majoritatea culturilor
anglofone cred, de reguld, ca ,firea piminteascd” sau ,,carnea”
inseamnd ,trupul”, deci. Pavel vorbeste despre ,poftele
trupesti”. Dar expresia ,fire piminteascd (carne)”, asa cum o
foloseste Pavel, rareori se referd la trup — si in nici un caz in
textul citat. Ea se referd la o maladie spirituald, la o boald a
existentei spirituale, denumitd uneori ,natura pdcatoasd".
Asadar, fara sd vrea, cititorul interpreteazd in timp ce citeste si,
din pacate, interpreteaza incorect atit de des.

Acest lucru ne face sd remarcam in continuare cd, oricum,
cititorul unei traduceri a Bibliei este deja implicat in
interpretare. Deoarece traducerea este ea insdsi o forma
(necesard) de interpretare, Biblia ta, care este punctul tiu de
pornire, este, de fapt, indiferent de traducerea folosita,
rezultatul final al unei imense munci de expert. Traducdtorii
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trebuie sd aleagd adesea intre mai multe sensuri §i optiunea lor
va afecta modul in care intelegi fu textul.

De aceea, traducitorii buni iau in considerare problema
diferentelor de limbd, ceea ce nu este insd o sarcind ugoard. De
exemplu, in Romani 13:14 si traducem prin ,,carne"’', fiindc
e cuvintul pe care-1 foloseste Pavel, i si-1 ldsam pe interpret sd
ne spuna ca aici ,,carne” nu inseamna ,,trup"? Sau ,,s3-1 ajutim”
pe cititor i sd traducem |, fire picitoasi", deoarece acesta este
adevdratul sens intentionat de Pavel? Vom discuta aceastd
problema mai detaliat in capitolul urméator. Deocamdati, este
suficient sa aratim ca simpla exisfenfd a unei traduceri a
implicat deja pe cineva in munca de interpretare.

Necesitatea interpretarii trebuie descoperita observind ceea
ce se intimpld in permanenta in jurul nostru. Bundoard, o simpla
privire asupra Bisericii contemporane ne ajutd si constatim ca
nu toate ,intelesurile clare” sint la fel de clare pentru toatd
Ilumea. Nu este deloc lipsit de insemnatate faptul cd majoritatea
celor care, pe baza pasajului din 1 Corinteni 14:34-35, sustin
astazi cd femeile trebuie sd tacd in bisericd, neagd in acelasi
timp validitatea vorbirii in limbi si a profetiei, despre care se
vorbeste tocmai in contextul in care apare pasajul ,tdcerii". Iar
cei care afirma cd atit femeile, cit si barbatii trebuie sd se roage
si sd proroceascd pe baza pasajului din 1 Corinteni 11:2-16
neagd adesea ca trebuie neaparat s-o facd cu capetele acoperite.
Pentru unii, Biblia ,invatd clar" botezul credinciogilor prin
imersiune; altii cred cd pot argumenta biblic botezul copiilor. in
bisericd sint predicate atit ,siguranta mintuirii", cit si
posibilitatea ,,pierderii mintuirii”, dar niciodatd de una si aceeasi
persoand! $i totusi, ambele sint sustinute ca fiind intelesul clar
al textelor biblice. Nici chiar cei doi autori ai cartii de fatd nu
cad intotdeauna de acord in privinta intelesului ,clar" al

'Ca in traducerile KJV, RSV, NASB etc. din limba engleza.
®Ca n traducerile NIV, GNB etc. din limba engleza.
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anumitor texte. Si totusi, cu totii citim aceeasi Biblie §i incercam
sd infelegem care este intelesul ,,clar” al textului.

Pe lingd aceste diferente de opinii, usor de recunoscut,
existente intre ,,crestinii care cred in Biblie", circuld tot felul de
idei ciudate. De exemplu, sectele se pot recunoaste usor, de
reguld, deoarece, pe lingd Biblie, recunosc o autoritate in plus.
Nu toate recunosc insi o astfel de autoritate; dar toate
deformeazd adevdrul prin modul in care selecteaza pind si
textele din Biblie. Fiecare erezie sau practicd imaginabild, de la
arianismul (negarea dumnezeirii lui Hristos) martorilor lui
Iehova si ai Caii, pind la botezul pentru cei morti propovaduit
de mormoni si la minuirea serpilor practicatd de unele secte
apalage, toate sustin cd ,,se bazeazd" pe un text.

Chiar si printre cei mai ortodocsi din punct de vedere
teologic, din diverse cercuri, reusesc totusi sd se strecoare multe
idei stranii. De exemplu, unul dintre curentele la moda printre
protestantii americani, in special printre carismatici, este
asa-numita , Evanghelie a prosperititii". ,Vestea bund" e ca
voia lui Dumnezeu pentru tine este prosperitatea financiara si
materiald! Unul dintre sustindtorii acestei ,,Evanghelii" isi
incepe cartea argumentind ,sensul evident” al Scripturii si
sustinind cd, in fintregul sdii studiu, el pune Cuvintui lui
Dumnezeu mai presus de orice. El spune cd nu ceea ce credem
noi ¢ spune textul conteaza, ci ceea ce acesta spune de fapt. El
cautd tocmai ,,intelesul clar”. Cititorul insad incepe sa se intrebe
care este de fapt ,intelesul clar" atunci cind prosperitatea
financiara este prezentatd ca fiind voia lui Dumnezeu, pe baza
unor texte cum ar fi 3 loan 2: , Prea iubitule, doresc ca toate
lucrurile tale sd-{i meargd bine..." -—un text care de fapt nu are
nimic de-a face cu prosperitatea financiard. Un alt exemplu il
constituie 1intelesul clar al povestirii Tindrul bogat (Marcu
10:17-23), interpretat ca fiind exact opusul a ,,ceea ce acesta
spune de fapt”, ,interpretare” care este atribuitd Duhului Sfint.
Pe bund dreptate se ridicd intrebarea daca se urmdreste cit de cit
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intelesul clar; probabil cd intelesul clar este pur si simplu ceea
ce un astfel de autor doreste ca textul si nsemne pentru a
sustine o idee dragd lui.

Data fiind aceasta diversitate de pareri, atit din interiorul,
cit si din exteriorul Bisericii, si toate diferentele de opinii
existente pind si intre teologi — despre care se presupune ca stiu
»regulile” — nu e de mirare cd unii sustin ideea elimindrii
oricdrei interpretdri si suficienta simplei lecturi. Dupd cum am
vdzut insd, aceastd optiune este falsi. Antidotul unei intepretari
gresite nu este lipsa oricdrei interpretdri, ci o interpretare
corectd, bazata pe liniile cdlduzitoare ale bunului-simt.

Autorii acestei cdrti nu scriu rindurile care urmeazid cu
iluzia cd, prin citirea si urmarea directiilor calauzitoare sugerate
de €i, toti vor ajunge sd cadd de acord asupra ,,intelesului clar”,
asupra intelesului nosiru\ Ceea ce sperdm si realizim este sa
marim sensibilitatea cititorului Ia problemele specifice inerente
fiecdrui gen literar, §-1 ajutdm sd cunoascd motivul pentru care
existd mai multe optiuni si felul in care poate sa le evalueze in
limitele bunului-sim{ gi, mai ales, sd poatd discerne intre
interpretdri bune si mai putin bune — stiind ce anume le face sa
apartind unei categorii sau celeilalte.

NATURA SCRIPTURII

Un argument mai semnificativ in favoarea necesitatii
interpretdrii rezidd in insdgi natura Scripturii. Din punct de
vedere istoric, Biserica a inteles natura Scripturii cam in acelagi
mod in care a inteles persoana lui Hristos — Biblia este in
acelasi timp umand si divind. Asa cum spune profesorul George
Ladd: ,,Biblia este Cuvintul lui Dumnezeu exprimat in cuvintele
oamenilor, in istorie". Tocmai aceasta naturd duald a Bibliei
face necesara munca de interpretare.

Deoarece Biblia este Cuvintul ui Dumnezeu, ea are o
relevantd eternd; ea se adreseaza intregii omeniri, din orice timp
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si din orice culturd. Deoarece este Cuvintul lui Dumnezeu,
trebuie s-o0 ascultdim — si s-o implinim. Dar pentru cd
Dumnezeu a decis sd-Si exprime Cuvintul prin cuvinte omenesti,
in timp, fiecare carte a Bibliei are, de asemenea,’ o
particularitate istoricd; fiecare document este condijionat de
limba, epoca si cultura in care a fost scris inifial (si, in unele
cazuri, §i de istoria sa orald anterioard momentului in care a fost
scris). Interpretarea Bibliei este cerutd de ,tensiunea" care
existd intre relevanta eternd $i particularitatea ei istoricd.

Existd, desigur, oameni care cred ca Biblia este doar o carte
umand i cd ea contine doar cuvintele oamenilor, formulate la
un moment dat al istoriei. Pentru acesti oameni, activitatea de
interpretare se limiteaza la cercetarea istoricd. Interesul lor, ca
si in cazul operelor lui Cicero sau Miltoh, se margineste la
ideile religioase ale evreilor, ale lui Isus sau ale Bisericii
Primare. De aceea, sarcina lor este pur istoricad. Ce au insemnat
aceste cuvinte pentru oamenii care le-au scris? Ce au crezut ei
despre Dumnezeu? Cum s-au inteles ei pe ei ingisi?

Pe de alti parte, existd oameni care iau in considerare
Biblia doar in termenii relevantei ei eterne. Deoarece ea este
Cuvintul Iui Dumnezeu, ei inclind si o considere o simpla
colectie de afirmatii care. trebuie crezute §i de imperative care
trebuie ascultate — desi, in mod invariabil, se manifestd o mare
dozi de selectivitate i preferinte in alegerea acestor afirmatii si
imperative. Existd, de exemplu, crestini care, pe baza versetului
din Deuteronom 22:5 (,,Femeia si nu poarte imbracidminte
barbdteascd"), sustin cd literalmente o femeie nu are voie sd
poarte pantaloni lungi sau scurti. Dar aceiagi oameni rareori
aplici literal celelalte imperative din lista respectiva, care
include i construirea unui parapet in jurul acoperisului casei (v.
8), neplantarea a doud feluri de seminte in aceeasi gradind si
coaserea de ciucuri la cele patru colturi ale hainei (v. 12).

Biblia insd nu este o serie de afirmatii si imperative; nu este
o simpld colectie de ,,cuvinte ale presedintelui Dumnezeu”, ca
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si cum El ar privi din ceruri in jos, spre noi, si ar spune: ,,Hei,
tu de colo, invatd urmatoarele adevaruri! Numadrul 1: Nu exista
decit un singur Dumnezeu gi Acela sint Eu. Numarul 2: Eu sint
Creatorul tuturor lucrurilor, inclusiv al omenirii” — si asa mai
departe, pind la afirmatia numarul 7.777 si imperativul 777. v

Afirmatiile de mai sus sint, neindoios, adevirate; si ele se
gisesc in Biblie (desi nu chiar in aceastd formd). O astfel de
carte ne-ar fi ugurat o mare parte din munca. Din fericire insd,
nu acesta este modul in care a ales Dumnezeu sid ne vorbeasca.
Mai degrabd, El a decis si-Si rosteascd adevarurile eterne in
circumstante si evenimente concrete ale istoriei umane. Acesta
este si lucrul care ne dd sperantd. Tocmai fiindcd Dumnezeu a
ales sd vorbeascd in contextul istoriei omenesti reale, trdite,
indrdznim sd credem cd aceleagi cuvinte se vor auzi mereu in
»adevdrata” noastrd istorie, aga cum s-a intimplat in intreaga
istorie a Bisericii.

Elementul care ne di curaj este faptul ci Biblia are o latura
umand; aceastd laturd umana constituie provocarea ce ne std in
fatd si totodatd motivul pentru care e necesar sd interpretim
Biblia. in aceastd privinta, trebuie mentionate doud lucruri:

1. Vorbind prin persoane reale, intr-o varietate de
circumstante, de-a lungul unei perioadeae peste o mie cinci sute
de ani, Cuvintul lui Dumnezeu a fost exprimat in vocabularul si
tiparele de gindire ale acelor oameni i a fost conditionat de
cultura si de imprejurdrile de atunci. Altfel spus, Cuvintul lui
Dumnezeu pentru noi a fost mai intli Cuvintul Sau pentru ei.
Pentru a-1 putea recepta, el trebuia comunicat prin evenimentele
si in limbajul pe care ei le puteau intelege. Problema noastra
este c¢d ne aflim la o atit de mare distantd de ei in timp si,
uneori, in gindire. Acesta este principalul motiv pentru care
trebuie sd invdtdm sd interpretim Biblia. Dacd vrem ca ceea ce
spune Cuvintul lui Dumnezeu despre purtarea hainelor barbategti
de cidtre femei sau despre construirea parapetelor in jurul
acoperisului caselor sa aiba sens pentru noi, trebuie mai intii sa
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stim ce anume a insemnat el pentru primii sdi ascultitori — si
de ce.

De aceea, munca de interpretare presupune o implicare la
doud niveluri a celui care studiazd/citeste. Mai intii, el trebuie
sd audd Cuvintul asa cum l-au auzit ei; trebuie sd incerce sd
inteleagd ce li s-a spus lor atunci si acolo in al doilea rind,
trebuie si invete sd auda acelasi Cuvint aici si acum. Vom vorbi
mai mult despre aceste doua obiective in cele ce urmeaza.

2. Unul dintre cele mai importante aspecte ale laturii umane
a Bibliei este acela cd, pentru a comunica Cuvintul Sau
oamenilor de orice conditie, Dumnezeu a hotarit sd foloseasca
aproape toate tipurile de comunicare disponibile: naratiunea
istoricd, genealogia, cronica, legi de toate felurile, poezii de
toate felurile, proverbe, oracole profetice, ghicitori, drame,
schite biografice, pilde, scrisori, predici si apocaiipse. «

Pentru a interpreta in mod adecvat acel ,,atunci si acolo” al
textelor biblice, trebuie nu numai sd cunoagtem citeva reguli
generale care se aplicd tuturor cuvintelor Bibliei, ci si sd
invitim regulile speciale care se aplicd fiecarei forme literare
(fiecdror genuri). Si modul in care Dumnezeu ne comunicd
Cuvintul Siu ,,aici si acum” diferd adesea de la un gen la altul.
De exemplu, trebuie sd cunoastem modul in care un psalm, o
forma literard care-1 era adesea adresatd [ui Dumnezeu,
indeplineste functia de Cuvint al lui Dumnezeu pentru noi si in
ce fel diferd psalmii de ,,legi", care erau adesea adresate unor
oameni aflati in circumstante culturale care nu mai existd. Cum
anume ne vorbesc noud asemenea ,legi" si in ce fel diferd ele
de ,legile morale”, care sint intotdeauna valabile, in orice
mprejurare? Natura duald a Bibliei ne obligd sa punem textului
astfel de intrebari.

PRIMUL OBIECTIV: EXEGEZA

Primul obiectiv al interpretului 1l constituie exegeza.
Exegeza este studiul atent si sistematic al Scripturii care
urmdreste sd-i descopere intelesul inifial, intentionat de autor.
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Este in esentd un demers de naturd istoricd si reprezintd
incercarea de a recepta Cuvintul lui Dumnezeu asa cum trebuie
sd-1 fi receptat destinatarii sdi initiali, de a descoperi care a fost
intenfia inifiald a cuvintelor Bibliei. Aceastd muncd necesitd
adesea ajutorul ,,expertului”, al celui pe care educatia l-a ajutat
sd cunoascd bine limba si imprejurdrile in care au fost scrise
initial textele. Dar nu este necesar sa fii expert pentru a face o
exegezd buna.

De fapt, fiecare cititor este un soi de exeget. Problema
decisivd este dacad esti sau nu un exeget bun. Nu vi s-a Intimplat
de multe ori, de exemplu, sa fi auzit pe cineva spunind sau
chiar voi insivd sd fi zis: ,,Isus vrea sd spund prin aceasta cd..."
sau ,in zilele acelea se obignuia sd..."? Astfel de intrebdri sau
afirmatii sint enunturi exegetice. Cel mai adesea sint utilizate
pentru a explica diferentele dintre ,ei" si ,,noi" — de ce noi nu
cladim parapete in jurul caselor noastre sau motivul pentru care
folosim un text intr-un mod nou ori diferit — de ce strinsul
miinii a luat adesea locul ,,sdrutdrii sfinte”. Chiar si atunci cind
asemenea idei nu sint clar definite, ele sint practicate de fapt tot
timpul agsa cum dicteaza bunul-sim.

Problema care se iveste insd este cd (1) exegeza e adesea
prea selectivd si (2) cd adesea sursele consultate nu sint scrise
de adevdrati ,,experti”, adicd sint surse secundare, care la rindul
lor au folosit alte surse secundare in locul surselor primare.
Trebuie sa mai addugam citeva cuvinte despre fiecare dintre
aceste doud afirmatii:

1. Chiar daca toatd lumea foloseste exegeza din cind in cind
si chiar dacd adesea aceastd exegezd este bine facutd — exista
totusi tendinta ca ea sd fie folositd numai atunci cind existd o
problemd evidentd intre textele biblice si cultura modernd. Desi
ea trebuie intr-adevar folositd Tn cazul unor asemenea texte,
insistdim asupra faptului cd exegeza este primul pas in citirea
ORICARUI text. La inceput, acest lucru nu va fi ugor de facut,
dar, daca incercim sa gindim exegetic, stradania ne va aduce
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dividende bogate in intelegerea textului §i va face ca lectura
Bibliei, ca si nu mai vorbim de studierea ei, si devind o
experientd mult mai placutd. Sa tinem insd bine minte: a invita
sd gindesti exegetic nu este singurul obiectiv, este doar cel
dintii.

Adevarata problema cu exegeza ,,selectivd” este cd ea duce
frecvent la citirea in text a propriilor idei, complet strdine de
acesta §i, astfel, la transformarea Cuvintului lui Dumnezeu in
altceva decit ce a spus Dumnezeu de fapt. De pilda, unul din
autorii cdrtii a primit recent o scrisoare de la un cunoscut crestin
evanghelic care sustinea ca autorul nu trebuie sa si faca aparitia
la 0 anumitd conferintd, aldturi de o altd persoand cunoscutd, a
cirei ortodoxie era intrucitva dubioasd. Motivul biblic invocat
pentru neparticiparea la conferintd era 1 Tesaloniceni 5:22:
,»Feriti-vd de orice se pare rdu”. Daci fratele nostru ar fi invatat
sa citeascd Biblia in mod exegetic, nu ar fi folosit astfel textul,
fiindcad indemnul respectiv este cuvintul final dintr-un paragraf
adresat de Pavel tesalonicenilor, cu privire la manifestirile
carismatice din comunitatea lor. ,,Nu tratati profetiile cu dispret,
spune Pavel. Mai degraba verificati totul si retineti ceea ce este
bun, dar evitati orice formd rea". ,Evitarea raului” se referd la
~profetii”" care, atunci cind sirit verificate, se dovedeste cd nu
vin de la Duhul. A face textul de fatdi si spund ceva ce
Dumnezeu nu a intentionat s spund inseamnd a forta textul, nu
al folosi. Pentru a evita comiterea unor asemenea greseli e
necesar sa ne deprindem si gindim exegetic, adica sa pornim de
la ,atunci §i acolo” si sd proceddm la fel cu fiecare text.

2. Asa cum vom observa in curind, nu se incepe prin
consultarea ,,expertilor”. Dar cind este necesar s-0 facem,
trebuie sd recurgem la sursele mai bune. De exemplu, in Marcu
1023 (Matei 19:23; Luca 18:24), la incheierea povestirii despre
tindrul bogat, Isus spune: ,,Cit de anevoie vor intra in imparatia
lui Dumnezeu cei ce au avutii!" Dupd care adaugd: ,,Mai lesne
este sa treaca o camild prin urechea unui ac, decit sa intre un



om bogat in impdritia lui Dumnezeu!" S-a spus adesea cd a
existat in Ierusalim o poartd cunoscuta sub numele de ,,Urechea
acului”, prin care cimilele puteau trece doar daca ingenuncheau,
si chiar si atunci cu mare dificultate. Ideea subliniatd de aceastd
interpretare este ca o camild poate de fapt si treacd prin
,Urechea acului”. Problema acestei ,exegeze" este cd nu e
corectd. Nu a existat niciodatd o asemenea poartd in Ierusalim,
in toatd istoria sa. Cea mai timpurie ,,dovadi” cunoscutd in
favoarea acestei idei o gisim in secolul al Xl-lea (!), intr-un
comentariu scris de un prelat de origine greacd, cu numele de
Teofilact, care a fost confruntat, ca si noi, cu aceeasi dificultate
a textului. La urma urmelor, este imposibil ca o camili sd treacd
prin urechile acului §i exact asta a vrut si spund Isus. Este
imposibil ca un om care se increde in bogdtiile sale sd intre in
impadrdtie. E nevoie de o minune ca un bogat s fie mintuit, aga
cum subliniazd afirmatia urmatoare: , Toate lucrurile sint cu
putintd la Dumnezeu".

SA INVATAM SA FACEM EXEGEZA

Cum putem invdta sd efectudm o exegezd corectd si, in
acelagi timp, sd evitim-capcanele care ne pindesc pe drum? in
prima parte a majoritatii capitolelor din aceastd carte vom
explica cum trebuie efectuatd aceastd activitate pentru fiecare
gen literar in parte. Acum dorim numai sd schitim o privire de
ansamblu asupra a ceea ce cuprinde exegeza oricirui text.

Desigur, la cel mai inalt nivel al ei, exegeza necesitd
cunoagterea multor lucruri pe care nu ne agteptim sa le cunoasca
neapdrat si cititorii acestei carti: limbile biblice; lumea
evreiascd, semiticd i elenisticd; determinarea textului original
atunci cind manuscrisele diferd intre ele; folosirea a tot felul de
surse, mijloace si ajutoare primare. Dar poti invdta sd faci o
exegezd bund si dacd nu ai acces la toate aceste unelte sau nu
ti-ai format toate aceste deprinderi. Totusi, in acest scop, trebuie
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sd inveti mai intii ceea ce poti face prin propriile tale puteri si,
in al doilea rind, trebuie sd inveti sd folosesti munca altora.

Cheia unei exegeze bune, deci si a unei lecturi
comprehensive a Bibliei, este sd invefi sd citesti textul cu atenfie
si sd pui textului intrebdrile corecte. Unul dintre cele mai bune
lucruri in aceastd directie ar fi citirea cartii lui Mortimer J.
Adler, How to Read a Book [Cum si citesti o carte] (-1940,
editie revizuitd impreund cu Charles Van Doren; Simon and
Schuster, New York, 1972). Experienta noastrd, dupd multi ani
de predare la colegiu si seminar, ne spune cd existd multi
oameni care pur si simplu nu stiu cum sd citeascd o carte.
Citirea sau studierea comprehensiva a Bibliei necesitd o lectura
atentd, ceearce presupune deprinderea de a pune intrebarile
potrivite textului.

Exista doua tipuri de intrebari elementare care trebuie puse
fiecrui pasaj biblic: intrebdri legate de confext si intrebdri
referitoare la continut. intrebdrile legate de context sint, la
findul lor, de doud feluri: istorice si literare. Sa le discutdm pe
scurt pe fiecare.

Contextul istoric

Contextul istoric, care diferd de la carte la carte, priveste
mai multe lucruri: fimpul $i cultura in care au trdit autorul si
cititorii sdii — adica factorii geografici, topografici si politici
care sint relevanti pentru contextul autorului; si ceea ce a
prilejuit scrierea cdrtii, scrisorii, oracolului profetic sau a
oricarui alt gen literar. Toate aceste chestiuni sint deosebit de
importante pentru intelegerea textului.

Pentru intelegerea textului, conteaza foarte mult cunoagterea
‘imprejurdrilor vietii lui Amos, Osea sau Isaia, sau a faptului ca
Hagai a profetit dupd Exil, ori cunoasterea sperantei mesianice
a lui Israel in vremea cind loan Botezitorul i Isus au apdrut pe
scend, sau intelegerea diferentelor dintre oragele Corint si Filipi



introducerea de la un comentariu bun al cértii respective, ori sd
citesti sectiunea aferentd din Eerdman s Handbook to the Bible
[Manualul biblic Eerdmans] (ed. David Alexander, si Pat
Alexander, Eerdmans, Grand Rapids, 1973). Mai intii insi
noteazd propriile tale observatii!

Contextul literar

Acesta este lucrul la care se refera majoritatea oamenilor
atunci cind vorbesc despre a citi ceva in contextul sau.,
intr-adevdr, acesta este obiectivul crucial al exegezei i, din
fericire, este o munca ce poate fi efectuata fara a se recurge
neapdrat la consultarea ,,expertilor”. in esentd, contextul literar
inseamnd cd orice cuvint are sens doar in propozitie si, in cea
mai mare parte a lor, propozitiile biblice au inteles doar in
relatie cu propozitiile precedente si urmatoare.

Cea mai importanta intrebare contextuald pe care o vei pune
vreodatd, si ea trebuie pusd mereu, pentru fiecare propozitie si
fiecare paragraf, este ,,Ce vrea sd spunid?" Trebuie si incercim
sd depistam firul ideilor autorului. Ce anume spune autorul si de
ce o spune tocmai aici? $i, o datd ce am inteles ce a vrut sd
spund, intrebdm ce anume spune el dupa aceea si de ce?

Aceastd intrebare va fi diferitd de la un gen literar la altul,
dar este infotdeauna intrebarea cruciald. Va amintiti ca
obiectivul exegezei este descoperirea intentiei initiale a
autorului. Pentru a face bine aceastdi muncd, este necesard
folosirea unei traduceri care tine cont de pasajele poetice si de
paragrafe. Una din cauzele majore ale exegezei inadecvate pe
care o fac cititorii traducerii King James Version si, intr-o
masurd mai mica, cei ai traducerii New American Standard, este
ca fiecare verset a fost tiparit ca un paragraf. O astfel de
aranjare in pagind tinde si ascunda logica autorului. De aceea,
mai presus de orice, trebuie sd invatdm sd recunoastem unitatile
de idei, fie cd e vorba de paragrafe (in cazul prozei), fie cid e
vorba de versuri ori de strofe (in cazul poeziei). Este un lucru
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pe care cititorul poate si-1 facd cu ajutorul unei traduceri
adecvate.

intrebdrile legate de continut

Cea de-a doua categorie majord de intrebari pe care le
punem textului vizeaza continutul dat de autor textului.
»Continutul" se referd la 1intelesul cuvintelor, la relatiile
gramaticale din interiorul propozitiilor si la determinarea
textului original, acolo unde manuscrisele diferd. El include, de
asemenea, un numdr de elemente mentionate anterior, in cadrul
,,contextului istoric”, ca de pildi: ce inseamna un dinar, sau un
drum de Sabat, sau ,,locurile Tnalte" etc.

Acestea sint, in cea mai mare parte, intrebarile referitoare
la inteles care se pun de reguld textului biblic. Cind Pavel spune
in 2 Corinteni 5:16: ,,Chiar dacd am cunoscut pe Hristos in felul
lumii, totusi acum nu-L mai cunoastem 1in felul acesta”, cel care
citeste se intreabd: Cine este ,in felul lumii”, Hristos sau cel
care-L cunoaste pe EI? Modul in care intelegem un text se
modificd considerabil atunci c¢ind aflim cd ,,noi" nu-L mai
cunoastem pe Hristos ,dintr-un punct de vedere lumesc” —
aceasta fiind ceea ce vrea sd spund Pavel, si nu cd noi nu-L mai
cunoastem pe Hristos in viata Sa paminteasca.

Pentru a raspunde acestui gen de intrebari va fi nevoie, in
general, sd recurgem la ajutor din afard. Din nou, calitatea
raspunsurilor date unor asemenea 1intrebari va depinde, de
reguld, de calitatea surselor folosite. Acum este momentul in
care e bine sd consultdm, in sfirgit, un comentariu exegetic bun.
Este important insi sd notdm ca, oricit de necesara ar fi, uneori,
consultarea unui comentariu, ea este wultimul lucru pe care
trebuie si-1 facem.

Ajutoarele

In cea mai mare parte, deci, se poate efectua o exegeza
bund cu un minimum de ajutor din afard, cu conditia ca acest
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ajutor sd fie de cea mai bund calitate. Am mentionat patru
asemenea ajutoare: un dictionar biblic bun, un manual biblic
bun, o traducere bund si comentarii bune. Existd, desigur, si
alte tipuri de instrumente, in special pentru studiile tematice.
Dar pentru citirea si studierea Bibliei carte de carte, acestea sint
uneltele esentiale.

Deoarece o traducere bund (sau, si mai bine, mai multe
traduceri bune) reprezintd instrumentul absolut fundamental
pentru cel care nu cunoaste limbile originale, urmatorul capitol
este dedicat acestei probleme. Este important, de asemenea, si
stii cum sd alegi un comentariu bun, dar, acesta fiind ultimul
lucru ce trebuie facut, cartea se incheie cu un apendice despre
comentarii.

AL DOILEA OBIECTIV: HERMENEUTICA

Desi cuvintul ,,hermeneuticd” acoperd de reguld intregul
domeniu al interpretdrii, inclusiv exegeza, el este folosit si in
sensul mai restrins al cdutdrii relevantei actuale a textelor antice,
in cartea noastra il vom folosi exclusiv cu acest sens, pentru a
pune intrebdrile legate de semnificatia Bibliei pentru aici §i
acum".

La urma urmelor, tocmai acest element — acest ,aici si
acum” — este cel care ne aduce la Biblie. Atunci de ce sd nu
incepem cu el? De ce sd ne mai ocupam de exegezd? Negresit,
Duhul care a inspirat scrierea Bibliei poate si inspire la fel de
bine si citirea ei. intr-un anume sens, acest lucru este adevarat
si, prin cartea noastrd, nu intentiondm sa furdm cuiva bucuria
lecturii devotionale a Bibliei si sentimentul de comunicare
directd trdit intr-o astfel de lecturd. Citirea devotionald nu este
insd singurul tip de lecturd care trebuie practicat. E necesar s
citim gi pentru a invdta si a intelege. Pe scurt, e nevoie sa
invatdm sa studiem Biblia, studiu care, la rindul sdu, va inspira
lectura devotionald, ceea ce ne aduce inapoi la insistenta noastra
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asupra faptului cd ,hermeneutica” adecvatd incepe cu o
,,exegezd" temeinica.

Motivul pentru care nu trebuie sd incepem cu ,aici si
acum" este ca singurul control adecvat pentru hermeneuticd se
afld in intentia initiald a textului biblic. Dupa cum am observat
mai devreme in acest capitol, este vorba de ,,intelesul evident”
cdutat. Altminteri, textele biblice pot fi ficute sid insemne orice
ar vrea cititorul. O asemenea hermeneuticid devine pur subiectiva
si cine mai poate spune care interpretare este corectd si care este
gresitd? Orice bazd de evaluare dispare.

in contrast cu o asemenea subiectivitate, insistim asupra
faptului ca intelesul initial al textului — atit cit std in puterea
noastra si-1 discernem — este elementul, obiectiv de control.
Sintem convingi cd botezul mormonilor pentru cei morti, pe
baza versetului din 1 Corinteni 15:29, respingerea dumnezeirii
Iui Hristos de catre martorii lui Iehova, modul in care minuitorii
de serpi folosesc Marcu 16:18 sau propovdduirea ,,visului
american” de cdtre ,evanghelistii prosperitdtii" ca pe un drept
crestin, pe baza pasajului din 3 loan 2, sint toate interpretari
incorecte. In fiecare caz, eroarea consti in hermeneuticd, tocmai
fiindcd hermeneutica lor nu este controlatd de o exegeza buna.
Ei au inceput cu ,aici §i acum” si au citit in textele respective
intelesuri care nu erau initial acolo. Si ce anume l-ar putea feri
pe om sd-si ucida fiica din cauza unui jurdmint nesdbuit, asa
cum a facut lefta (Jud. 11:29-40)?

Se poate raspunde, desigur, cd bunul-simt te fereste de
asemenea nebunii. Din nefericire, bunul-sim{ nu este intotdeauna
chiar aga de bun. Dorim si stim ce inseamnd Biblia penfru noi
— si pe bund dreptate, dar nu o putem face sd insemne orice ne
place noud si apoi sd ,atribuim" interpretarea respectiva
Duhului Sfint. Nu I se poate cere Duhului Sfint si Se contrazica
pe Sine si El este Cel care a inspirat intentia initiald. De aceea,
ajutorul Sau pentru noi va consta in descoperirea acestei
semnificatii initiale §i In cdlduzirea noastrd in incercarea de a
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Este dificil sd stabilesti reguli in hermeneuticd. De aceea,
ceea ce va oferim in capitolele urmatoare sint linii cilduzitoare.
S-ar putea sd nu fiti de acord cu ele. Sperdm insd cd obiectiile
dumneavoastrd vor fi insotite de dragoste crestind si cd liniile
noastre calduzitoare va vor stimula gindirea, asa incit sa ajungeti
la concluzii proprii in aceste probleme.



2

INSTRUMENTUL DE BAVZAV -
O TRADUCERE BUNA

Cele saizeci i sase de carti ale Bibliei protestante au fost
scrise initial in trei limbi diferite: ebraicd (cea mai mare parte
a Vechiului Testament), aramaica (o limba inruditid cu ebraica,
folositd in jumatate din cartea lui Daniel si in jumatate din cea
a lui Ezra) si greaca (intregul Nou Testament). Presupunem ca
majoritatea cititorilor nogtri nu cunosc aceste limbi. Rezulta ca,
pentru ei, instrumentul de baza pentru citirea si studierea Bibliei
1l constituie o traducere bund in limba lor materna sau, dupa
cum se va argumenta in acest capitol, mai multe traduceri bune
in limba lor materna.

Aga cum remarcam in capitolul anterior, simplul fapt ca
citim Cuvintul lui Dumnezeu intr-o traducere inseamnid ca
sintem deja implicati intr-un proces de interpretare — asta ¢ asa,
fie ca ne place sau nu. Dar a citi o traducere nu este un lucru
rdu; este pur si simplu inevitabil. inseamna ca, inlr-un anumit
sens, cel care citeste Biblia doar in traducere se afla la cheremul
traducatorului (traducatorilor), iar traducatorul trebuie adesea sa
hotarasca ce vrea sa spuna de fapt originalul ebraic sau grecesc.

Problema care se ridicd in cazul folosirii unei singure
traduceri, oricit de buna ar fi, este ca, astfel, pentru cel care o
citeste, optiunile exegetice ale traducerii respective reprezinta
Cuvintul lui Dumnezeu. Desigur, se poate ca traducerea pe care
o folosesti sd fie corectd, dar se poate si sd fie gresita.
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Nenumirate cazuri ilustreazi aceasti realitate'. Ce se poate face,
atunci?

Mai intii, este bine sd folosesti in principal o singurad
traducere, cu conditia sa fie una cu adevarat bund. Acest lucru
te va ajuta in memorarea Scripturii §i ii va da consecventd; de
asemenea, dacd folosesti una din traducerile bune, vei avea note
pe margine in multe din locurile unde existd dificultiti. Totusi,
pentru studierea Bibliei ar trebui sd folosesti mai multe traduceri
bine alese. Cel mai bun lucru ar fi sa folosesti traducerile despre
care stii mai dinainte cd tind sd difere intre ele. Ele vor scoate
in evidentd locurile in care existd probleme exegetice. Pentru a
rezolva aceste probleme va trebui, de reguld, si recurgi la
ajutorul unui comentariu. Dar ce traducere sa folosesti si din care

Sa ludm ca exemplu urmatoarele patru traduceri ale versetului 1 Corinteni 7:36:

KJV: ,If a man think that he behaveth himself uncomely toward his virgin..."
[Dacéd cineva crede cd se poartd necorespunzator cu fecioara sa...!

NASB: ,If a man think that he is acting unbec.omingly toward his virgin
daughter...”
[Dacé cineva crede ca se poarta nepotrivit cu fiica sa fecioara...]

NIV: ,If anyone thinks he is acting improperly toward the virgin he is engaged
to..."
[Daca cineva crede ca s&poarta incorect cu fecioara cu care este logodit...]

NEB:,If a man has a partner in celibacy and feels that he is not behaving properly
fowards her..."
[Dacd un om are o partenerd in timpul celibatului si simte ca nu se poartd
cum se cuvine cu ea...]

KJV este foarte literald, dar nu prea utila, deoarece lasa ambigue termenul
sfecioard" si relatia dintre ,cineva” si ,fecioara lui”. Un lucru insa poate fi absolut
cert: Pavel nu a intentionat sa fie ambiguu. El a intentionat una din cele trei
optiuni, iar corintenii, care au ridicat problema in scrisoarea lor, stiau care este
aceasta — intr-adevér, ei nu stiau nimic despre celelalte doua.

Trebuie notat aici ca nici una din aceste trei versiuni nu este o traducere
gresitd, deoarece oricare din ele constituie o optiune legitimd in ce priveste
intentia lui Pavel. Cu toate acestea, numai una din ele poate fi traducerea corecta;
problema e care anume este aceasta? Din mai multe motive, NIV reflectd cea mai
buna optiune exegetica aici; totusi, daca citesti de regula doar din NASB (care are
cea mai putin probabild traducere pentru exemplul folosit), atunci esti angajat
intr-o interpretare a textului care se poate sa nu fie cea corecta.



Instrumentul de bazd — o traducere bund 39

traducere sa studiezi? Nimeni nu poate hotéri aici in locul tau.
Alegerea ta Insa nu trebuie s se margineasca la ,,pentru ca imi
place” sau ,pentru cd e usor de citit". Noi dorim si-ti placd
traducerea pe care o folosesti si, dacd este intr-adevar bund, va
fi usor de citit. Totusi, pentru a face o alegere inteligentd,
trebuie sd cunogti citeva lucruri despre stiinta traducerii si
despre diferitele traduceri existente in limba ta materna.

STIINTA TRADUCERII

Existd doud tipuri de optiuni pe care trebuie sd le facd un
traducator: optiuni textuale si optiuni lingvistice. Primele sint
legate de formularea efectiva a textului original. Celelalte sint
legate de teoria traducerii adoptata. '

b

Problema textului

Prima grija a traducatorului este sia se asigure ca textul
ebraic sau grecesc pe care il foloseste este cit mai aproape
posibil de formularea originald, asa cum a iesit ea de sub pana
autorului (sau din mina scribilor cirora le-a fost dictatd). Asta
a scris intr-adevar psalmistul?, Sint acestea intocmai cuvintele lui
Marcu sau ale lui Pavel? La urma urmelor, de ce ar crede
cineva altfel?

Desi detaliile problematicii textuale ale Vechiului si Noului
Testament diferd, principalele dificultdti sint aceleasi: (1) nu
exista nici un exemplar (manuscris) original; (2) ceea ce exista
sint mii de copii (inclusiv exemplare ale traducerilor foarte
timpurii) scrise de mind §i copiate de multe ori cu mina, pe
parcursul unei perioade de aproximativ 1400 de ani; (3) cu toate
cd marea majoritate a manuscriselor care, pentru ambele
Testamente, provin din ultima parte a perioadei medievale
seamana foarte mult intre ele, aceste manuscrise mai tirzii difera
semnificativ de exemplarele i traducerile mai timpurii. De fapt,
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existd peste cinci mii de manuscrise grecesti continind intregul
Nou Testament sau parti din el — precum si citeva mii de astfel
de manuscrise in latind, dar nu existd doua care si fie identice.

Asadar, problema care se ridicd este de a examina cu
atentie intregul material disponibil, de a compara locurile in
care manuscrisele diferd (acestea sint denumite ,,variante”) si de
a determina care dintre variante prezinta erori si care dintre ele
are cea mai mare probabilitate de a reprezenta textul original.
Desi poate pdrea o sarcind uriagd — si intr-un fel este —
traducdtorul nu disperd, deoarece el stie cite ceva despre critica
textuald, stiinta care incearcd si descopere textul original al
documentelor antice.

Nu este scopul nostru sa oferim aici un manual de critica
textuald. Informatii suplimentare pot fi gasite intr-o forma
convenabild in articolele scrise de Bruce Waltke (Vechiul
Testament) si Gordon Fee (Noul Testament) in Biblical
Criticism: Historical, Liierary and Textual [Critica biblica:
istoricd, literard si textuald], Zondervan, Grand Rapids: 1978.
Scopul nostru aici este sid oferim o serie de informatii
fundamentale despre critica textuald, ca sa intelegeti de ce e
necesar ca traducdtorii sd efectueze aceastd muncd i sd
intelegeti mai bine notele de pe marginea traducerii pe care o
folositi, note de genul: ,Alte surse din antichitate adauga...";
sau: ,,Unele manuscrise nu au..."

in ce priveste scopul acestui capitol, trebuie sd tinem cont
de trei lucruri:

1. Critica textuald este o stiinfd care lucreazd sub egida
unor elemente de control alese cu grija. Existd doud tipuri de
dovezi pe care traducidtorul le ia in considerare atunci cind
efectueazd o optiune textuald: dovezi externe (caracterul si
calitatea manuscriselor) si dovezi interne (tipurile de greseli
facute de copigti). Expertii au uneori pdreri diferite in ce
priveste greutatea ce trebuie acordatd unuia sau altuia din aceste
tipuri de dovezi, dar toti sint de acord cd o combinatie intre
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dovezi externe puternice si dovezi interne puternice face ca
marea majoritate a deciziilor si fie, In bunda masurd, o problema
de rutina. Cit despre restul cazurilor, cind aceste doua tipuri de
dovezi par si se batd cap in cap, deciziile sint mai dificile.

Dovezile externe privesc calitatea si vechimea manuscriselor
care sustin o anumitd variantd. Pentru Vechiul Testament,
problema se reduce de obicei la o alegere intre manuscrisele
ebraice, care aproape toate au copii medievale, si manuscrisele
traducerii in limba greacd (Septuaginta [LXX]), care sint mult
mai timpurii. Expertii au demonstrat cd manuscrisele ebraice
reflectd in mare masurd un text foarte vechi; totusi, acesta
necesitd adesea corecturi, care se fac cu ajutorul Septuagintei.
Uneori, nici varianta ebraicd, nici cea greacd nu par si aiba un
sens acceptabil, caz in care e necesara efectuarea unei
interpretari conjuncturale.

Pentru Noul Testament, cele mai bune dovezi externe s-au
pastrat in Egipt. Cind aceste dovezi timpurii sint sprijinite de
dovezi la fel de timpurii din alte parti ale Imperiului Roman,
asemenea dovezi sint considerate, de reguld, conclusive.

Dovezile interne se referd la copisti si autori. Cind
traducdtorii sint confruntati cu necesitatea optdrii intre doud sau
mai multe variante, ei pot detecta, de reguld, cind existd vreo
greseald, deoarece obiceiurile si tendintele scribilor au fost
analizate atent de experti §i sint acum bine cunoscute. in
general, presupunem ca varianta care explica cel mai bine felul
in care au aparut toate celelalte este cea care reprezinta textul
original. Este totodatd important ca traducitorii si cunoasci
stilul si vocabularul unui anumit autor biblic, deoarece si aceste
elemente contribuie la luarea deciziilor in privinta textului.

Agsa cum am observat deja, pentru marea majoritate a
variantelor descoperite printre manuscrise, dovezile externe cele
mai bune (sau bune) se combinid cu cele mai bune dovezi
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interne, oferindu-ne un grad extrem de ridicat de certitudine cu
privire la textul original.'

'Acest lucru poate fi ilustrat la nesfirsit prin simpla comparare a traducerii KV
(care a avut la bazd manuscrise tirzii, de o calitate slabd) cu o traducere
contemporand, cum este RSV sau NIV. Vom observa trei variante ca ilustratii ale
muncii depuse de critica textuala:

1 Samuel 8:16

KJV: ,your goodliest young men and your asses”
[pe cei mai buni tineri si catiri ai vostri]

NIV: ,the best of your cattle and donkeys™
ipe cei mai buni boi si magari ai vostri]

Textul din NIV (,boi ai vostri") provine din Septuagintd, o traducere in limba
greacd a Vechiului Testament, de mare fidelitate in general, facuta in jurul anilor
250-150 T.Hr. KJV urméreste textul ebraic medieval, spunind ,tinerii vostri" —
un termen putin probabil sd fi fost folosit in paralel cu ,méagarii". Originea acestei
copieri gresite a textului ebraic pe care l-a urmat KJV este usor de inteles. in
ebraica, cuvintul pentru ,tinerii vostri” se scria bhrykm, in timp ce ,boii vostri”
era bgrykm. Copierea incorectd a unei singure litere de cdtre un scrib a dus la o
schimbare de sens. Septuagintd a fost tradusa cu citva timp inainte sa se faca
greseala de copiere, asa ca ea a pastrat varianta originald: ,boii vostri”.
Schimbarea accidentald in ,tinerii vostri" s-a fdcut mai tirziu, afectind
manuscrisele ebraice medievale, dar prea tirziu pentru a afecta Septuaginta
premedievald.

Marcu 1 L2
KJV: ,As it is written in the prophets...”
[Dupé cum este scris in profeti...]
NIV: It is written in Isaiah the prophet...”
[Este scris In Isaia profetul...]

Textul din NIV se gaseste in toate manuscrisele grecesti timpurii mai bune. Este
totodata singurul text gasit in toate traducerile timpurii (latind, copta si siriaca) si
este singurul text cunoscut de toti Parintii Bisericii, cu o singura exceptie, Thainte
de secolul al IX-lea. Este usor s& intelegem ce s-a Intimplat In manuscrisele
grecesti mai tirzii. Deoarece citatul care urmeaza este o combinatie intre Maleahi
3:1 si Isaia 40:3, un copist de mai tirziu ,a corectat” textul original al lui Marcu
pentru a-l face mai exact.

1 Corinteni 11:29
KJV: ,ne that eateth and drinketh unworthily”
[cel care maninca si bea in chip nevrednic]
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Trebuie sa observam aici cd, in mare masura, traducatorii
lucreazd cu texte ebraice si grecesti editate de experti pe baza
unei munci atente si riguroase. Pentru Noul Testament, acest
lucru nseamnd cd ,,cel mai bun text" a fost deja stabilit de
invatatii care sint experti in acest domeniu. Dar inseamnd, de
asemenea, cd, pentru ambele Testamente, traducatorii ingisi au
acces la un ,aparat” (informatiile textuale din notele de la
subsol) care include variantele semnificative, impreunid cu
manuscrisele ce le sustin.

2. Desi critica textuald este o stiintd, ea nu este o stiintd
exactd, deoarece are de-a face cu prea multe variabile umane.
Uneori, in special atunci c¢ind traducerea este o lucrare
colectiva, traducdtorii se impart si ei in diferite tabere, fiecare
sustinind ¢d o anumitd variantd reprezintd textul original §i ca
anumite erori apartin scribilor. De obicei, in asemenea cazuri,
optiunea majoritdtii va fi cea regdsitd in traducere, in timp ce
decizia minoritatii va fi cea confinutd in notele de pe margine.

Motivul acestei incertitudini este fie faptul ca cele mai bune
dovezi privitoare la manuscrise vin in conflict cu cea mai buna
explicatic a alterdrii textului, fie cd dovezile prezentate de
manuscrise se impart in mod egal de ambele parti si fiecare
varianti poate explica modul in care s-a niscut cealalts.'

NIV: ,anyone who eats and drinks"
[oricine manincé si bea]

Cuvintul ,nevrednic” nu se gaseste in nici unul din manuscrisele grecesti mai
timpurii si mai bune. Prezenta lui in traducerile latine si in manuscrisele grecesti
mai tirzii poate fi usor explicatd ca o completare facuta din versetul 27, in care
toate manuscrisele cunoscute au cuvintul ,nevrednic”. Nu exista nici o explicatie
satisfacdtoare pentru disparitia sa din versetul 29, din toate manuscrisele timpurii,
dacd ar fi fost acolo initial.

'Putem ilustra acest lucru cu 1 Corinteni 13:3:

NIV, textul: ,surrender my body to the flames"
[daca mi-as da trupul sa fie ars]

NIV, nota: ,surrender my body that | may boast”
[dacd mi-as da trupul ca sa& ma laud]
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Tatd ce vrem sd spunem prin faptul ca traducatorii trebuie
sd efectueze optiuni textuale i astfel se explicd si unul din
motivele pentru care, uneori, traducerile diferd intre ele —
precum §i motivul pentru care traducdtorii sint §i interpreti,
intrebarea ,,Cum sa alegem o traducere moderni?" ne conduce
la celelalte tipuri de optiuni pe care trebuie si le faca
traducatorii.

Problemele de limba

Urmitoarele doud tipuri de optiuni — verbale si gramaticale
— ne aduc la stiinta propriu-zisa a traducerii. Problema priveste
modul de transferare a cuvintelor si ideilor dintr-o limba in alta.

in greacd, diferenta constd intr-o singurd literd: kauthesomai / kauchesomai.
Ambele variante au argumente timpurii in favoarea lor si ambele prezinta dificult&ti
inerente pentru interpretare (1 Corinteni a fost scris cu mult Thainte de
martirizarea crestinilor prin ardere; totusi, ne e greu sd gdsim un sens adecvat
pentru ,ca sa ma laud"), latd unul din locurile in care va fi nevoie, probabil, de un
comentariu bun, pentru a putea decide ce varianta sa alegem.

Exemplul de mai sus constituie, totodata, o ocazie buna pentru a ne referi
la o problema discutatd in capitolul anterior. Veti observa cd alegerea textului
corect este una din intrebérile de continut. Un exeget bun trebuie s& stie, daca
este posibil sd stie, care dintre aceste cuvinte este cel pe care l-a scris Pavel
intr-adevér. Pe de altd parte, trebuie de asemenea notat c&, in ultima instanta, in
acest caz ideea lui Pavel este aici prea putin afectatd de alegere. in orice caz, el
vrea sd spuna cd daca cineva Tsi ofera trupul pentru vreo forma extrema de
sacrificiu sau pentru ceva similar, dar ii liDseste dragostea, fapta lui nu are nici o
valoare.

Tnainte de a trece la cel de-al doilea motiv pentru care traducerile difera,
trebuie sa facem o precizare in legatura cu traducerea King James Version.

KJV este nu numai cea mai larg folositd traducere din lume, ci este si o
expresie a limbii engleze clasice. intr-adevdr, ea a creat tipare care vor ramine
pentru totdeauna sapate in limba engleza. Totusi, pentru Noul Testament, singurul
text grecesc disponibil pentru traducatorii din 1611 se baza pe manuscrise tirzii,
care acumulasera greselile a peste o mie de ani de copiere. Putine dintre aceste
greseli — si trebuie s& notdm c& sint multe — produc diferente doctrinare, dar
adesea ele modifica la drept vorbind Tntelesul unor texte specifice.

De aceea, pentru studiu ar trebui sd folosim mai bine orice traducere
modernd in locul traducerii KJV.
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Pentru a intelege diferitele teorii care stau la baza traducerilor
noastre moderne, e necesar si ne familiarizim cu urmatorii
termeni tehnici:

Limba originalului: Limba din care se traduce; in cazul
nostru, ebraica, aramaica sau greaca.

Limba receptoare: Limba in care se traduce (engleza,
roméana etc).

Distanta istoricd: Priveste diferentele care existd intre limba
originalului si limba receptoare, atit in probleme de cuvinte,
gramatica si expresii, cit i in probleme de culturd si istorie.

Teoria traducerii: Se referd la distanta pe care cineva este
dispus sd o parcurgd in construirea unei punti peste prapastia
care desparte cele doud limbi. De exemplu, sd traducem cuvintul
candeld ca ,lanternd” sau ,tortd" in culturile in care lanterna
sau torta slujesc aceluiagi scop cdruia i-a servit odinioard
candela? Sau trebuie tradus ,candeld” si ldsat cititorul si-si
construiascd singur puntea intre cele doud limbi? Trebuie si
traducem ‘“sdrutare sfintd” prin ,stringerea miinii cu dragoste
crestind” in culturile in care sdrutul iri public este considerat un
gest indecent?

Observati felul in care acesti trei termeni se aplica
urmatoarelor teorii de bazi ale traducerii:

Literald: incercarea de a traduce urmdirind cit mai
indeaproape posibil cuvintele si expresiile din limba originala,
dar in aga fel incit traducerea sd aibd totusi sens in limba
receptoare. O traducere literald va pastra distanta istorica intactad
1n toate punctele.

Liberd: incercarea de a traduce ideile dintr-o limba intr-alta,
cu o preocupare mai micd pentru utilizarea exact a acelorasi
fcuvinte ca in original. O traducere liberd, denumitd uneori si
parafrazare, incearcd si elimine cit se poate mai mult din
distanta istorica.

Echivalentul dinamic: incercarea de a traduce cuvintele,
expresiile §i constructiile gramaticale ale limbii originale in
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echivalentele exacte din limba receptoare. O asemenea traducere
pastreaza distanta istoricd in toate problemele istorice i in
majoritatea celor privitoare la fapte, dar ,aduce la zi"
problemele de limbd, gramatica si stil.

Traducitorii nu sint intotdeauna consecventi, dar una din
aceste teorii va predomina in demersul traducatorului. Uneori,
traducerile literale sau libere se intimpla sa exagereze, cum este
cazul lui Clarence Jordan care, in versiunea Cottonpatch,
traduce Epistola lui Pavel citre romani ca , Epistola lui Pavel
citre Washington" (!), in timp ce Robert Young, intr-o
traducere literald publicati in 1862, transformd 1 Corinteni 5:1
in urmitoarea versiune imposibild:' ,,Curvia se aude de fapt
despre voi, si asemenea curvie cum nici nu se pomeneste intre
neamuri — pind acolo incit cineva se culcd cu sotia tatalui [!]".

Cea mai buna teorie a traducerii este cea a echivalentului
dinamic. O traducere literald este adesea utild ca sursd
secundard; ea 1iti dd incredere, ardtindu-ti cum sund de fapt
textul In greacd sau in ebraicd. O traducere liberd poate fi de
asemenea folositoare — pentru a ne stimula gindirea, sugerind
sensul posibil al textului.’

Problema pe care q ridicd o traducere literald este ca
pastreaza distanta acolo unde nu trebuie — in limbaj si in

sWhoredom is actually heard of among you, and such whoredom as is not even
named among the nations — as that one hath the wife of the fatherUi"

Cele citeva traduceri in iimba englezd ale intregii Biblii, care sint acum usor
accesibile, ar putea fi plasate pe o scald a distantei istorice In urméatorul mod,
oarecum arbitrar:

echivalent
literald dinamic libera
KJV RSV NIV GNB PHILLIPS LB
NASB NASB JB
NEB

Traducerea de baza pentru lectura si studiu ar trebui s& fie o traducere de genul
NIV.
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gramaticd. Astfel, traducatorul, traducind din greacd sau
ebraicd, creeazd, intr-o limba in care nu se vorbeste si nici nu
se scrie asa, o constructie care altminteri nu ar fi riciodata
utilizatd, nici in scris, nici oral.'

A doua problema pe care o prezinta traducerile literale este
ca fac adesea ca varianta din limba receptoare sid fie ambigua,
in timp ce textul din greacd sau ebraica era suficient de clar
pentru destinatarii sdi initiali.”

Pe de alta parte, problema care apare la traducerile libere,
1n special daca sint folosite pentru studiu, este ca traducatorul il
modernizeazd prea mult pe autor. in plus, o asemenea
,traducere" se apropie adesea mai mult de comentariu. O
traducere liberd este infotdeauna facuti de un singur traducator
si, dacd traducdtorul nu este si un exeget priceput, care cunoaste
problemele tuturor pasajelor biblice, exista pericolul ca cititorul
s fie indus in eroare.’

Este ca si cum ai traduce ,casd albd” din roméneste in englezd ca ,house

white". De exemplu, nici un vorbitor nativ de limba engleza nu ar fi spus vreodata
Lcarbuni de foc™ (KJV, Romani 12:20). Expresia respectiva este o redare literala
a constructiei din greaca. De fapt, in englez& ea inseamna ,carbuni aprinsi” (NIV)
sau ,carbuniincingi” (NEB).
’De exemplu, n 2 Corinteni 5:16, expresia greaci kata sarka poate fi tradusi
literal ,tto know) according to the flesh [(s& cunosc) potrivit cu carnea]” (cum
este in NASB). Aceastd formulare nu este Insd una obisnuitd in englezd. Mai mult,
fraza este ambigua: cine este ,potrivit cu carnea”, persoana care este cunoscutd,
variantd care pare a fi sugeratd de NASB, si in care caz textul ar lnsemna ceva
de genul ,potrivit aparentei lor exterioare”? Sau persoana care ,cunoaste” face
lucrul acesta ,potrivit carnii”, caz in care textul lnseamna ,dintr-un punct de
vedere lumesc"? Textul din greacd este clar de aceastd datd, iar NIV 1l traduce
corect: ,Asa cé de acum incolo [de cind am fostinviati la o viatd noud, v. 15] noi
nu mai privim pe nimeni dintr-un punct de vedere lumesc”.

Acest lucru este adevarat In special in ce priveste traducerea atit de populara,
dar din p&cate nu intru totul exacta, livmg Bible [Biblia pe intelesul tuturor].
Putem suporta traduceri de genul ,lanternd” (Psalmi 119:105), sau ,stringeri de
mind" (1 Petru 5:14), sau ,clatite” (Genesa 18:6), dar a traduce in 1 Corinteni
12-14 cuvintul grecesc charismata (,daruri duhovnicesti”) ca ,aptitudini
deosebite” inseamnd a-{i lua o libertate prea mare. Traducerea Living Bible pentru
1 Corinteni 11:10: ,ca semn cd ea se afla sub autoritatea barbatului”, induce
puternic In eroare deoarece originalul implica faptul ca femeia are autoritate. In 1
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Modul diferit in care rezolva traducatorii problema
»distantei istorice” poate fi cel mai bine observat prin ilustrarea
citorva din problemele implicate.

1. Unitdtile de mdsurd pentru greutate, lungime si bani.
Acest domeniu este deosebit de dificil. Ce va face traducatorul?
Va translitera termenii din ebraicd §i greacd (,efd", ,omer"
etc), sau va incerca sid giseascd echivalentul contemporan al
acestora, ,litri" si ,,metri"? In numai citiva ani, inflatia poate
face praf echivalentul monetar. Problema se complica si mai
mult prin faptul cd unitatile de masura sint folosite adesea pentru
a sugera contraste sau rezultate surprinzatoare, ca in Matei
18:24-28 sau Isaia 5:10. A translitera in asemenea cazuri
nseamnd a-1 face pe cititor sd piardad ideea pasajului.’

Noi sintem de pdrere cd, fie echivalentele, fie transliteratiile
cu note pe margine constituie cea mal buna procedura pentru

Petru 5:13, autorul foloseste In mod deliberat denumirea cripticd de Babilon
pentru Roma; negresit, e mai bine s& oferi o explicatie, decit sa traduci ,Roma”
n loc de Babilon si sa distrugi astfel limbajul deliberat criptic al lui Petru. Oricit de
usor ar fi de citit, Living Bible are prea multe inexactitdti si reformulari pentru a
fi singura — sau chiar principala — Biblie a cuiva.

'‘KJV, urmatd indeaproape de RSV, a fost inconsecventd in aceste privinte. n
cea mai mare parte a lor au transliterat, de aceea citimin ele despre ,bati", ,efe”,
someri", ,sicii (shekeli)" si ,talahti". Totusi, ebraicul 'ammah a fost tradus ,cot”,
zereth a fost tradus ,palma (schioapa)”, iar grecescul mna (mind) a devenit
britanicul ,pound (livrd)", in timp ce denarius a devenit doar un ,penny". Pentru
americani, aceste optiuni fie nu au avut sens, fie au indus in eroare.

NASB foloseste ,cot" si ,palmd", darin rest translitereaza consecvent, dupd
care precizeaza echivalentul englezesc pe margine (cu exceptia lui loan 2:6, unde
transliteratia se afla pe margine!). Acelasi procedeu a fost adoptat si de NIV, cu
exceptia ,cotilor”, care sint transformati in ,picioare”, si toate notele de pe
margine sint date atit in sistemul englezesc, cit si in echivalentul lor metric. Din
pacate, nici una din ele nu dd o notd explicativd la Matei 20:2, unde faptul ca
dinarul (,leul”) era salariul pentru o zi de munca obisnuita este important pentru
pildd; mai mult, Tn Marcu 14:5, ele abandoneazda complet principiul de mai sus,
traducind cei trei sute de dinari prin echivalentul lor (,mai mult decit plata pentru
un an de lucru™).

Dupd cum era de asteptat, Living Bible (Biblia pe Tintelesul tuturor]
transformd totul 1n echivalente, care se dovedesc insd adesea inexacte, iar
transformarea dinarilor in dolari la cursul de schimb din 1960 este, in cel mai bun
caz, o procedura precara. s, ,
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majoritatea  greutdtilor si dimensiunilor. Totugi, folosirea
echivalentelor este cert preferabild in pasaje de genul lui Isaia
5:10 si Matei 18:24-28.

2. Eufemismele. Aproape toate limbile au eufemisme pentru
probleme legate de sex si toaletd. in asemenea cazuri,
traducdtorul are trei optiuni: (1) sd traduca literal, dar si-1 lase
pe cititor pradd nedumeririi sau supozitiilor; (2) sd traducd
echivalentul literal, dar si-1 ofenseze sau si-1 socheze pe cititor,
sau (3) sd traducd printr-un eufemism echivalent.

Optiunea 3 este, probabil, cea mai bund dacd existd un
eufemism adecvat. in caz contrar, este de preferat sa aleaga

Observati claritatea acestor versete in traducerea GNB, in comparatie cu
traducerea NASB:

Isaia 5:10

NASB: ,For ten acres of vineyard will yield only one bath of wine. And a homer
of seed will yield but an ephah of grain.”
[Caci chiar zece acri (pogoane) de vie nu vor da decit un bat. Si un omer de
samintd nu va da decit o efd de cereale.)

GNB: ,The grapevines growing on five acres of land will yield only five gallons
of wine. Ten bushels of seed will produce only one bushel of grain.”
[Vita de vie care creste pe cinci acri de pamint va da doar cinci galoane n
galon = 4,54 | in Anglia si 3,78 Hn SUA, n.trad.) de vin. Zece banite (unitate de masura
pentru cerede = 36,3 |, n.trad.) de sdminta vor produce doar o banitd de grine.]

Matei 18:24,28

NASB: ,There was brought to him one who owed him ten thousand talents... But
that slave went out and found one of his fellow slaves who owed him a
hundred denarii.”
[I s-a adus unul care 1i datora zece mii de talanti... Dar robul acela a iesit
afard si a intilnit pe unul din tovardsii lui de slujba, care ii datora o suta de
dinari.)

GNB: ,One of them was brought in who owed him millions of dollars... Then the
man went out and met one of his fellow servants who owed him a few
dollars.”

[I s-a adus unul care 1i datora milioane de dolari... Apoi, omul a iesit afara
si l-a intilnit pe unul din tovarasii séi de slujbéa, care ii datora citiva dolari.)
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optiunea 2, in special in probleme care nu mai necesitd
eufemisme in limba 1n care traduce.’

3. Vocabularul. La el se gindesc majoritatea oamenilor cind
e vorba de traducere. Pare o muncd atit de simpld: sd gasesti
cuvintul din limba receptoare care insecamna acelasi lucru ca si
cuvintul ebraic sau grecesc. Dar tocmai descoperirea cuvintului
potrivit face traducerea atit de dificili. Parte din dificultate o
constituie nu numai alegerea unui cuvint adecvat din limba
receptoare, ci si alegerea acelui cuvint care sd nu aibd conotatii
deosebite de cele ale limbii originale.

Problema este complicatd §i mai mult de faptul cd unele
cuvinte grecesti sau ebraice au o sferd de intelesuri diferita,
inexistentd in limba in care se traduce. in plus, unele cuvinte
pot avea mai multe nuante, precum i doud sau mai multe
intelesuri, considerabil diferite. lar un joc deliberat de cuvinte
este, de reguld, imposibil de tradus dintr-o limbi intr-alta.’

De exemplu, este de preferat ca vorbele Rahelei sa fie traduse ,Sint la ciclu”
(Genesa 31:35 NIV; vezi GNB) in locul traducerii literale ,Mi-a venit rinduiala
femeilor” (NASB, KJV, RSV). Pentru aceeasi expresie, in Genesa 18:11
traducerea GNB este consecventd (,Sara a incetat sa mai aiba ciclul lunar”), in
timp ce NIV este mult mai libera (,Sara trecuse'de virsta procreatiei”). in mod
similar, ,el a silit-o si s-a culcat cu ea" (2 Samuel 13:14 KJV) devine simplu ,El
a violat-o0" in NIV si GNB.

Pot exista Insd si pericole, In special cind nici traducdtorii nsisi nu prind
sensul expresiei pe care o traduc, dupa cum se poate vedea in traducerile din NIV,
GNB si LB ale Ilui 1 Corinteni 7:1: ,Este bine pentru un barbat sd nu se
cdsatoreascad”. in toate celelalte cazuri in care a fost folosita in antichitate,
expresia ,sd se atingd de o femeie" insemna a avea contact sexual cu o femeie
si nu a insemnat niciodata ceva apropiat de ,a te cdsatori". Aici este de preferat
NAB, care a gasit un eufemism echivalent: ,Este mai bine pentru un barbat sa nu
aiba relatii cu o femeie".

Am vadzut deja modul in care diferite traduceri au ales sa traduca ,fecioarda” in
1 Corinteni 7:36. De asemenea, in capitolul 1 am constatat dificultatea traducerii
cuvintului sarx (,carne”) din scrierile lui Pavel. iTn majoritatea cazurilor, aproape
orice alta variantd este mai buna decit traducerea literalda ,carne”. NIV rezolva
admirabil traducerea acestui cuvint: ,fire pacatoasd”, cind Pavel pune in contrast
scarnea” si ,duhul”, dar ,fire omeneascd” in Romani 1:3, unde se referd la
originea davidicd a lui Isus; ,dintr-un punct de vedere lumesc” in 2 Corinteni
5:16, mentionat mai sus (vezi 1 Corinteni 1:26: ,potrivit standardelor omenesti"),
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Acest tip de problemad poate fi ilustrat cu numeroase
exemple si este unul din motivele pentru care traducerea prin
echivalentul dinamic este preferabild unei traduceri literale.

4. Morfologia si sintaxa. Desi majoritatea limbilor
indo-europene au multe asemandri, fiecare limba are structurile
sale preferate in ce priveste modul de legare a cuvintelor si
ideilor in propozitii. Cu precddere in aceste puncte este de
preferat traducerea prin echivalentul dinamic. O traducere
literala tinde sa forteze sau sd neglijeze structurile obisnuite din
limba receptoare prin transferarea directd a sintaxei §i gramaticii
limbii originale. Astfel de transferuri directe sint posibile, de
reguld, in limba receptoare, dar ele sint rareori preferabile.’

si ,trup”, unde acesta i este intelesul (ca in Coloseni 1:22).
Pentru a ilustra cele spuse, dintre sute de exemple am ales doar doud, unul din
greacd si unul din ebraica.

a. Una din caracteristicile limbii grecesti este preferinta pentru ceea ce se
cunoaste sub numele de constructii genitivale. Genitivul este cazul obisnuit pentru
posesie, de exemplu: ,my book [cartea mea]”. intr-un asemenea caz — cu
adevarat posesiv — se poate traduce si ,the book of me [cartea a mea]”, dar
sund stingaci. Totusi, alte cazuri posesive, cum ar fi ,God's grace [harul lui
Dumnezeu]”, nu inseamna intr-atit cda, de exemplu, Dumnezeu poseda harul, cit
ca El1l da sau ca acesta vine de la El. Asemenea cazuri posesive ,neadevarate”
pot fi intotdeauna traduse prin ,harul lui Dumnezeu".

Limba greaca contine o mare abundentd de genitive de genul celor de mai
sus si care sint folosite, de exemplu, ca adjective descriptive pentru a desemna
sursa, pentru a implica relatii speciale intre doua substantive etc. O traducere
literald le-ar transfera exact, dar adesea cu rezultate stranii, de genul ,carbunilor
de foc” mentionati mai sus sau a ,cuvintului puterii Sale [the word of His power]"
(Evrei 1:3 KJV). Ambele sint in mod clar genitive adjectivale sau descriptive, care
in NIV sint traduse mai corect prin ,carbuni aprinsi” si ,puternicul Sau cuvint [his
powerful word]". Similar, ,statornicie a nadejdii" din NASB (1 Tes. 1:3) si
Lbucurie a Duhului Sfint" (1:6) sint traduse de NIV prin ,rdbdare inspiratda de
nadejde” si ,bucurie datd de Duhul Sfint". Traducerile din NIV nu numai ca sint
de preferat, dar sint si mai exacte, deoarece ofera un echivalent autentic in locul
unui mod literal grecesc de exprimare care, in limba engleza, aproape ca nu are
sens.

E destul de interesant cd, intr-unui din putinele locuri in care KJV (urmata
de RSV, dar nu de NASB) a oferit o variantd apropiatd de un echivalent (1
Corinteni 3:9), traducatorii nu au prins deloc semnificatia genitivului. Se pare ca
au fost indusi in eroare de cuvintul tovardsi de slujbd si de aceea au tradus: ,caci
noi sintem lucrétori impreund cu Dumnezeu: voi sinteti ogorul lui Dumnezeu,
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cladirea lui Dumnezeu”. Dar in propozitia Iui Pavel, de fiecare datd cind apare
cuvintul Dumnezeu, avem in mod clar un genitiv posesiv, cu accentul pus atit pe
noi (Pavel si Apolo), cit si pe voi (Biserica definitd ca ogorul si cladirea lui
Dumnezeu), ca apartinindu-| Lui. Textul este tradus corectin NIV astfel: ,C&ci noi
sintem tovardsi de lucru; voi sinteti ogorul lui Dumnezeu, cladirea lui Dumnezeu”.
Ideea lui Pavel reiese si mai clar din NAB: ,Noi sintem conlucrétorii lui Dumnezeu,
n timp ce voi sinteti recolta lui Dumnezeu, cladirea Sa".

b. In Vechiul Testament, traducatorii versiunii KJV au urmat de mii de ori
n mod rigid ordinea din ebraicd a cuvintelor, intr-un mod care nu a avut ca
rezultat o engleza obisnuita, idiomatica. Ati observat vreodatd, de exemplu, cite
versete (sau propozitii) din KJV incep cu cuvintul si? Cititi Genesa 1 si veti
observa ca, exceptind versetul 1 (singura exceptie), fiecare verset din capitol
incepe cu i, In total de treizeci de ori. Comparati aciim cu NIV. Numarul de
aparitii ale cuvintului si se reduce la unsprezece, Imbunatatind in acelasi timp
cursivitatea limbii, facind-o sa sune mai natural. -

Traducétorii versiunii NIV au realizat o traducere imbunététitd, tinind cont
de faptul cd marea majoritate a propozitiilor din proza ebraicii Vechiului Testament
fncep cu una din cele doua forme ale cuvintului ,si”. Cuvintul tradus prin ,si"
apare chiar si atunci cind nu existd absolut nimic care sa-l preceada si de care sa
se lege In mod logic propozitia. De fapt, sase cérti din Vechiul Testament (losua,
Judecdtori, 1 Samuel, Ezra, Rut si Estera) incep in ebraica prin cuvintul si, desi,
evident, ele nu urmeaza dupa nimic. In consecintd, gramaticienii ebraici recunosc
acum cé ,si" la Tnceputul propozitiei este practic echivalentul folosirii literei mari
la inceputul propozitiei. De aici:nu rezultd cd ebraicul ,si" nu trebuie tradus
niciodata prin ,si"; ci doar cé el are sensul de ,si" doar uneori, cu certitudine nu
n majoritatea cazurilor, aceasta fiind cea mai buna traducere in limba noastra. in
majoritatea cazurilor, va fi suficientd simpla incepere a propozitiilor cu o literad
mare.

Un alt exemplu este expresia din KJV ,si s-a intimplat c&", expresie care nu
mai este folositd in limba englez& in vorbirea curentd si era rar folositd chiar sin
secolul al XVll-lea, cind a apdrut versiunea KJV. Deoarece aceastda forma verbala
narativa ebraicad a fost urmata in mod literal si rigid, a rezultat traducerea ,si s-a
intimplat ca", formulare care ulterior a ocupat o pozitie proeminentd in stilul
Vechiului Testament, dar nici intr-un alt loc in limba englezd. Am auzit odata o
predica despre conceptul cd toate lucrurile sint temporare si ¢é&, In cele din urma,
vor trece (vezi 1 Cor. 13:8-10), pe baza frecventei expresiei ,si s-a intimplat ca
[and it came to pass awayl” pe care predicatorul a Tnteles-o Tn mod gresit ca
nsemnind ,si a ajuns sa treacd [and it came in order to pass away]". De fapt,
traducatorii versiunii NIV nu traduc pe buna dreptate in acest fel propozitia
ebraicd. O traducere judicioasd a ebraicii In englezd necesitd o semnificatie
echivalentd, nu un cuvint sau un tip de propozitie echivalent.
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DESPRE ALEGEREA UNEI TRADUCERI IN LIMBA
ENGLEZA

Am incercat si vd ajutdim sd alegeti o traducere. Vom incheia cu
citeva observatii rezumative despre citeva din traducerile existente in
limba engleza.

Mai intii, trebuie mentionat' faptul ci nu am incercat si fim
exhaustivi. Mai existd si alte traduceri ale intregii Biblii pe care nu le-am
inclus in discutia noastrd, ca sd nu mentiondm cele peste saptezeci si cinci
de traduceri ale Noului Testament care au aparut in secolul al XX-lea.
Multe dintre ele sint foarte bune si meritd sd fie folosite (de exemplu
Weymouth, 1903; Helen Montgomery, 1924; Williams, 1973). Printre
ele, existd si unele traduceri mai libere, doud dintre ele fiind o alegere
mult mai bund decit Living Bible [Biblia pe intelesul tuturor], avind un
grad mai ridicat de acuratete; [Phillips, 1974; F.F, Bruce (numai
Epistolele lui Pavel), 1965].

Printre traducerile intregii Biblii care nu au fost discutate aici, exista
citeva afectate de prejudeciti teologice, cum ar fi New World Translation
[Noua traducere universald] a martorilor Iui Iehova (1961). Este o
traducere extrem de literald, plina de doctrinele eretice ale acestei secte.
Alte traduceri sint excentrice, cum ar fi cea a lui George Lamsa (1940),
care a crezut cd o traducere siriacd din jurulanului 400 d.Hr. detine cheia
tuturor problemelor. Ar trebui inclusd aici, probabil, si Amplified Bible
[Biblia amplificatd}, care si-a cistigat o popularitate mult mai mare decit
meritd. Este de preferat si folosesti mai multe traduceri, observind
locurile in care diferd intre ele, dupd care si verifici respectivele diferente
intr-o altd sursd, decit s ajungi sd crezi cd, intr-o anumitd propozitie, un
cuvint poate avea oricare inteles din mai multe, ldsindu-i cititorului
sarcina sd aleagd varianta care 1i place mai mult.

Care traducere ar trebui citita atunci? Am indrazni sa va sugeram ca
NIV este cea mai bund traducere disponibili. GNB si NAB sint, de
asemenea, deosebit de bune." Ar fi bine sd aveti doud din aceste trei
traduceri sau pe toate trei. NIV este traducerea unui comitet alcatuit din
cei mai buni experti de traditie evanghelicd; NAB este traducerea unui
comitet format din cei mai buni experti de tradifie catolici americana.
GNB este o traducere remarcabila, efectuatd de un singur expert, Robert
G. Bratcher, care s-a consultat frecvent cu alti experti si care, datoritad
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competentei sale lingvistice, a aplicat sistematic conceptul echivalentului
dinamic in traducerea sa.

Tmpreund cu una sau mai multe din aceste traduceri, ar fi bine sa
folositi NASB, RSV ori ambele. Aceste traduceri sint incercdri de
modernizare a versiunii KJV. Traducétorii au folosit texte originale mai
bune si au eliminat astfel majoritatea elementelor intercalate din KJV. in
acelasi timp, ei au incercat sd urmeze indeaproape /imbajul versiunii KJV
si totusi si-1 modernizeze. Dintre cele doud versiuni, RSV este o
traducere englezeascd cu mult mai bund; NASB seamdni mult mai mult
cu KJV, deci este mult mai literala — pind acolo incit ajunge si fie prea
rigida.

Tmpreund cu una sau mai multe din aceste traduceri, va recomandiam
sd consultati totodatd fie NEB sau JB, fie ambele. Ambele sint traduceri
efectuate de colective. NEB este produsul celor mai buni experti britanici
si de aceea contine multe expresii britanice care nu sint intotdeauna
familiare cititorilor americani. JB este traducerea in englezi a versiunii
Bible de Jerusalem din francezid. Ambele traduceri tind si fie uneori mai
libere decit cele descrise aici ca reprezentind echivalentul dinamic, dar
ambele au calitdti remarcabile i meritd sd fie folosite impreund cu alte
traduceri.

Daci decideti sd cititi in mod regulat traducerea NIV si sd consultati
apoi cel putin o versiune din celelalte trei categorii (RSV/NASB;
GNB/NAB; NEB/JB), veti avea astfel cea mai bund posibilitate de a
incepe o lecturd si un studiu cqmprehensive ale Bibliei.



3

EPISTOLELE -
SA INVATAM SA GINDIM CONTEXTUAL

Sa Incepem prezentarea diferitelor forme literare biblice cu
epistolele Noului Testament. Unul din motivele pentru care
ncepem cu ele este faptul cd interpretarea lor pare foarte
usoard. Cine are nevoie, la urma urmelor, de ajutor special
pentru a intelege cd ,toti au pdcatuit” (Rom. 3:23), cad ,plata
picatului este moartea” (Rom. 6:23) si cd ,prin har ati fost
mintuiti, prin credintd" (Efes". 2:8); sau ca sd inteleagd
imperativele ,,umblati cirmuiti de Duhul” (Gal. 5:16) si ,,trditi
in dragoste" (Efes. 5:2)?

Pe de alti parte, , facilitatea” interpretarii epistolelor poate
fi extrem de ingeldtoare. Lucrul acesta este adevdrat cu
precadere la nivelul hermeneuticii. Puteti incerca sd conduceti
un studiu in grup despre epistola 1 Corinteni, de exemplu, si
veti vedea cite dificultdti intimpinati. ,in ce fel poate fi
considerati opinia lui Pavel (7:25) drept Cuvint al lui
Dumnezeu?" va intreba cineva, mai ales dacd lui personal i
displac unele implicatii ale opiniei respective. Si intrebarile nu
se termind aici. Cum se aplici excomunicarea fratelui din
capitolul 5 la biserica de astazi, 1n special cind el poate foarte
simplu si meargd mai incolo, pe aceeasgi stradd, la o altd
biserica? Care este rostul capitolelor 12-14 pentru un om care
face parte dintr-o biserica in care harismele nu sint considerate
valide in secolul al XX-lea? Ce facem cu implicatia clard a
pasajului din 11:2-16, conform cdreia femeile trebuie sd-si
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acopere capul in timp ce se roagd sau profetesc — ori cu
implicatia clard cd ele trebuie si se roage sau sd profeteasca
atunci cind comunitatea se stringe laolalti pentru inchinare?

Devine limpede faptul ca epistolele nu sint atit de ugor de
interpretat precum se crede adesea. Asa cd, avind in vedere
importanta lor pentru credinta crestind si faptul ca in ele apar
multe dintre problemele hermeneutice importante, le vom lua
drept model pentru intrebarile exegetice si hermeneutice pe care
dorim sd le punem in restul cartii.

NATURA EPISTOLELOR

inainte de a ne ocupa in mod concret de 1 Corinteni, ca
model de exegetare a epistolelor, este caziil sd precizdm citeva
lucruri cu caracter general, valabile pentru toate epistolele
(pentru intreg Noul Testament, cu exceptia celor patru
evanghelii, a Faptelor Apostolilor si a Apocalipsei).

Este necesar si observdm mai intii ci epistolele insele nu
constituiec un lot omogen. Cu multi ani in urma, pe baza
numarului imens de papirusuri descoperite, Adolf Deissmann a
facut distinctie intre scrisori si epistole. Cele dintii, ,,scrisorile
propriu-zise", cum le-a spus el, erau neliterare, adicd nu erau
scrise pentru public si posteritate, ci erau destinate doar
persoanei sau persoanelor cirora le erau adresate. Spre
deosebire de scrisoare, epistola era o forma literara artisticd sau
o specie literard destinatd publicului. Deissmann a considerat ca
toate epistolele pauline, precum si 2 si 3 loan, sint ,,scrisori
adevarate”. Desi alti teologi au atras atentia asupra faptului ca
nu se pot reduce toate scrisorile Noului Testament fie uneia, fie
alteia din aceste categorii — 1n unele cazuri problema pare a fi
de preponderentd — distinctia este totugi validd. Romani gi
Fiiimon diferd intre ele nu numai in continut, ci i prin faptul ca
una este mult mai personald decit cealalta. i, in comparatie cu
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oricare din scrisorile Iui Pavel, 2 Petru gi 1 loan aduc mai mult
a epistole.

Validitatea acestei distinctii poate fi constatatd prin
observarea formei scrisorilor din antichitate. Asa cum existd o
forma standard pentru scrisorile noastre (data, salutul, cuprinsul,
incheierea si semndtura), la fel existd si pentru scrisorile lor. Au
fost descoperite mii de scrisori antice si majoritatea au o forma
identicd cu a scrisorilor din Noul Testament (vezi scrisoarea
Conciliului din Fapte 15:23-29). Forma standard consta din sase
parti:

1. numele autorului (de exemplu, Pavel);
2. numele destinatarului (de exemplu, biserica lui
Dumnezeu din Corint);

3. salutul (de exemplu, ,,Har si pace de la Dumnezeu, Tatal

nostru...");

4. dorinta sau multumirea sub formd de rugdciune (de
exemplu, ,,Multumesc Dumnezeului meu totdeauna, cu
privire la voi..."); .

. cuprinsul;

6. salutul final si formula de incheiere (de exemplu, ,,Harul

Domnului nostru Isus Hristos sa fie cu voi").

W

Singurul element variabil in aceastd forma este numarul 4,
care, in majoritatea scrisorilor din antichitate, Tmbraca forma
unei dorinte exprimate prin rugiciune (foarte aproape de 3 loan
2) sau lipseste cu totul (ca in Gaiateni, 1 Timotei, Tit), desi
uneori gdsim atit o multumire, cit si o rugdciune (ca in multe
din scrisorile Iui Pavel). In trei din epistolele Noului Testament,
aceastd aducere de multumiri devine doxologie (2 Cor., Efes.,
1 Petru; vezi Apoc. 1:5-6).

Remarcati cd epistolele Noului Testament din care lipsesc
fe elementele formale 1-3, fie elementul 6, sint epistolele care
nu sint scrisori adevdrate, desi sint scrise partial intr-o forma
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epistolard. Evrei, de exemplu, care a fost descrisd ca trei parti
— tratat, $i o parte — scrisoare, a fost trimisd intr-adevar unui
anumit grup de oameni, asa cum reiese clar din 10:32-34 si
13:1-25. Observati in special forma de scrisoare a pasajului din
13:22-25. Totusi, capitolele 1-10 seamdnd prea putin cu o
scrisoare ¢i sint, de fapt, o elocventd homilie, in care
argumentul in favoarea superioritatii absolute a lui Hristos fata
de tot ce L-a precedat este presdrat cu indemnuri staruitoare ca
cititorii sd se tind strins de credinta lor in Hristos (2:1-4,
3:7-19, 5:11—6:20, 10:19-25). intr-adevdr, autorul insusi
denumegte epistola un ,,cuvint de sfatuire” (13:22).

1 Ioan este similard, intr-o oarecare madsurd, cu exceptia
faptului ¢d nu contine nici unul din elementele formale ale unei
scrisori. Cu toate acestea, ea a fost scrisd Tn mod evident pentru
un anumit grup de oameni (vezi de ex. 2:7, 12-14, 19, 26) si
seamana foarte mult cu cuprinsul unei scrisori din care au fost
eliminate toate elementele formale. Ideea pe care incercim si o
subliniem este ca aceasta epistold nu a fost scrisa ca un tratat de
teologie pentru Bisericd, 1n general.

lacov si 2 Petru sint adresate ambele ca scrisori, dar din
amindoud lipsesc salutul final §i formula de incheiere; de
asemenea, nici una nu precizeazd un destinatar anume i nu
contine elemente personale despre autori. Dintre toate scrierile
Noului Testament, ele se apropie cel mai mult de ,,epistole” —
adicd tratate pentru intreaga Biserica, desi 2 Petru pare si se fi
nascut ca raspuns la cei care tigiduiau cd va fi o a doua venire
a Domnului Isus. in lacov, pe de altd parte, lipsa unui argument
de ansamblu o face sd semene mai mult cu o colectie de notite
de predica despre diverse subiecte etice, decit cu o scrisoare.

Dar, in ciuda acestei varietdti de forme, existd un lucru pe
care toate epistolele il au in comun, §i acesta este elementul
crucial care trebuie luat in seama in lectura si interpretarea lor:
toate sint ceea ce tehnic poartd denumirea de documente
ocazionate (adicd s-au ndscut datoritd unei anumite ocazii si au
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fost destinate unei ocazii specifice) si au fost scrise in secolul
inlii. Desi sint inspirate de Duhul Sfint, deci apartin tuturor
vremurilor, epistolele au fost scrise in primul rind din contextul
autorului pentru contextul destinatarilor initiali. Tocmai acegti
factori — faptul cd sint ocazionate si cd apartin primului secol
— fac uneori dificila interpretarea lor.

Mai presus de orice, trebuie luatd in serios natura lor
ocazionatd. Asta inseamna cad epistolele au fost ocazionate sau
cerute de anumite circumstante, fie ale cititorului, fie ale
autorului. Aproape toate scrisorile Noului Testament au fost
ocazionate de cititori (Filimon, lacov si, probabil, Romani sint
exceptii). Ocazia a fost, in general, un comportament ce trebuia
corectat, sau o eroare doctrinard care trebuia rezolvatd, sau
intelegerea gresitd a unei probleme, fiind necesard mai multa
lumina. .
Majoritatea problemelor pe care le intimpindm 1in
interpretarea epistolelor se datoreazd acestui fapt — ca sint
ocazionate. Noi avem raspunsurile, dar nu stim intotdeauna care
au fost intrebdrile sau problemele — nici macar daca a existat
vreo problemd. in mare mdsurd, situatia este similard cu
ascultarea doar a uneia dintre cele doud persoane angajate intr-o
conversatie telefonicd si incercarea de a deduce cine este la
celdlalt capdt al firului gi ce spune interlocutorul pe care nu-1
vedem. Totusi, in multe cazuri, este deosebit de important
pentru noi sia incercam sid auzim ce se spune la ,,celalalt capat
al firului”, pentru a putea sti la ce anume raspunde pasajul
nostru.

Mai trebuie precizat un lucru. Natura ocazionati a
epistolelor inseamna, totodatd, cd ele nu sint in primul rind
tratate teologice; ele nu sint compendii ale teologiei lui Pavel
sau Petru. Existd in ele teologie implicitd, dar ea este
intotdeauna ,,teologie operationald”, o teologie elaboratd pentru
a rezolva problema care ne std inainte. Acest lucru e adevarat
pind si in cazul Epistolei cdtre romani, care este 0 expresie mai
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complexd si mai sistematicd a teologiei lui Pavel decit cea pe
care o gisim oriunde altundeva. Dar ea este doar o parte a
teologiei lui — in acest caz, o teologie nascutd din misiunea sa
speciald de apostol al neamurilor. Aceastd luptd speciald pentru
dreptul neamurilor la harul lui Dumnezeu §i legdtura dintre
drepturile lor si intreaga problematicad a ,,Legii" fac ca discutia
sd ia forma specificd pe care o ia in Romani si fac ca termenul
neprihdnire (indreptdtire) sa fie folosit aici drept metaford
primara pentru mintuire. La urma urmelor, cuvintul neprihdnire
(indreptdtire), care predomind in Romani (15 ori) si in Galateni
(8 ori), apare doar de doud ori in toate celelalte scrisori ale lui
Pavel (1 Cor. 6:11; Tit 3:7).

Astfel, vom recurge mereu la epistole, pentru a descoperi
teologia crestind; ele sint incédrcate cu ea. Trebuie sd avem insa
permanent in minte faptul cd epistolele nu au fost scrise in
primul rind pentru a expune teologie crestind. Teologia din ele
este intotdeauna teologie in slujpba unei anumite nevoi.
Implicatiile acestui fapt pentru hermeneutica le vom discuta in
capitolul urmator.

Odata precizate aceste elemente preliminare importante,
cum se face exegeza sau o lectura exegeticd avizati a
epistolelor? in continuare, vom lua drept caz de studiu 1
Corinteni. Stim cd nu toate epistolele se aseamdnd cu ea, dar
aici se ridica aproape toate intrebarile care trebuie puse in cazul
unei epistole.

CONTEXTUL ISTORIC

Primul lucru pe care trebuie sd-1 facem in cazul oricarei
epistole este reconstruirea cu aproximatie, avizatd, a situatiei
cdreia i se adreseazad autorul. Ce anume se intimpla in biserica
din Corint de 1-a determinat pe Pavel si scrie 1 Corinteni? Cum
a aflat el de situatia lor? Ce fel de relatii §i legaturi anterioare
avusese cu ei? Ce fel de atitudini reflecta ei si el in aceastd
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scrisoare? latd genul de intrebari la care dorim sa gasim
raspunsuri. Ce facem atunci?

Mai intii, trebuie sd consultdim un dictionar biblic sau
introducerea unui comentariu al acestei carji pentru a afla cit
mai multe despre Corint gi despre locuitorii sdi. Printre altele,
trebuie notat ca, potrivit standardelor antice, Corintul era un
orag relativ tindr, avind doar noudzeci si patru de ani cind la
vizitat Pa vel pentru prima datd. Datoritd pozitiei lui strategice
pentru comert, a cunoscut o incredibild rata de dezvoltare. Dupa
standardele antice, era un orag cosmopolit, bogat, protector al
artelor, religios (existau cel putin doudzeci §i sase de temple si
sanctuare) si renumit pentru senzualitatea sa. Cu putind lectura
si imaginatie, avea ceva din New York, Los Angeles si Las
Vegas, toate la un loc. De aceea, epistola nu poate fi asemuitd
cu o scrisoare adresatd comunitatii bisericii din Rural Corners',
S.U.A. Trebuie si tinem cont de toate acestea in timp ce citim,
pentru a observa felul in care afecteazd ele modul in care
intelegi textul fiecdrei pagini.

in al doilea rind, si in special pentru studierea cartii, este
necesard formarea deprinderii de a citi scrisoarea integral, intr-o
singurd sedinta. E nevoie de aproximativ o ord pentru a o face,
dar nimic nu poate inlocui acest exercitiu. Este modul in care
citim orice scrisoare, iar o scrisoare din Biblie nu trebuie tratata
altfel. Existd anumite lucruri ce trebuie cautate in timpul
lecturii, dar deocamdatd nu incercdm sd descoperim infelesul
fiecdrui cuvint sau al fiecdrei propozitii. Ceea ce conteazd acum,
la inceput, este formarea imaginii de ansamblu.

Nu putem accentua indeajuns importanta citirii i recitirii.
Odatd impartita scrisoarea in pdrtile sau sectiunile ei logice,
urmeazd studierea fiecdrei sectiuni exact in acelasi fel. Citeste,
reciteste si fii cu ochii-n patru! Va fi util ca, pe masura ce citesti
intreaga scrisoare, sd-ti notezi citeva informatii, foarte sumare,

Localitate rurald mica (n. trad.)
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precum si textele aferente. Aceastd sugestie este importantd mai
ales pentru cei cdrora le este greu sd retind. Ce anume trebuie
sd observam 1in timp ce citim, pentru a ne forma o imagine de
ansamblu? Nu uitati, scopul acestei etape este, in primul rind,
reconstituirea problemei. De aceea, sugeram sd faceti patru
tipuri de Tnsemnari:

1. lucruri remarcate in legaturd cu destinatarii; de exemplu,
dacd erau evrei sau greci, sclavi sau bogati, problemele
lor, atitudinile lor etc;

2. atitudinea lui Pavel;

3. orice lucru specific mentionat cu privire la prilejul
redactarii scrisorii;

4. sectiunile naturale, logice, ale scrisorii,

Dacéa lucrurile de mai sus sint prea multe pentru o singura
sedinta si te fac sd pierzi din valoarea lecturii integrale, atunci
citeste-o mai intii, dupd care parcurge scrisoarea inca o data,
rapid, pentru a identifica aceste elemente. Iatd elementele pe
care le-ai putea observa, grupate in cele patru categorii sugerate
mai sus:

1. Credinciosii din Corint sint predominant neamuri, desi
existd printre ei si evrei (vezi 6:9-11; 8:10; 12:13); este evident
cd pretuiesc intelepciunea si cunoagterea (1:18-2:5; 4:10;
8:1-13; de aici ironia din 6:5); sint mindri si aroganti (4:18;
5:2, 6), pind acolo ci-1 judeci pe Pavel (4:1-5; 9:1-18); cu toate
acestea, au un mare numar de probleme interne.

2. Atitudinea lui Pavel fatd de ei alterneaza intre mustrare
(4:8-21; 5:2; 6:1-8), rugdminte (4:14-17; 16:10-11) si indemn
(6:18-20; 16:12-14).

. 3. Referitor la ocazia scrisorii, se poate observa cd in
1:10-12 Pavel a fost informat de oamenii din casa lui Cloe; in
5:1 face, de asemenea, referire la unele informatii care i-au
parvenit. in 7:1, spune: ,,Cu privire la lucrurile despre cari
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mi-ati scris ...", ceea ce inseamnd cd a primit si o scrisoare din
partea bisericii. Ati observat, de asemenea, repetarea lui ,,cit
despre” din 7:25, 8:1, 12:1, 16:1 si 16:12? Toate acestea sint,
probabil, elemente din scrisoarea lor, pe care el le ia pe rind.
incd ceva: ati remarcat sosirea lui Stefana, Fortunat si Ahaic din
16:17? Deoarece Stefana este unul din cei cédrora trebuie si le
fie supusi (versetul 16), este sigur ca acesti oameni erau lideri
in bisericd. Se poate ca ei sd fi format un fel de delegatie
oficiala, care i-a adus scrisoarea lui Pavel.

Daci nu ai reusit sa observi toate aceste lucruri, nu renunta.
Noi am parcurs acest material de foarte multe ori si de aceea ne
este foarte familiar. Lucrul cel mai important ce trebuie deprins
este lectura atentd, pentru a observa aceste elemente-cheie.

4. Am ajuns acum la un punct important, cel al alcatuirii
unei schite a scrisorii. Este important indeosebi pentru 1
Corinteni, deoarece aceastd scrisoare este mai ugor de studiat
sau de citit in ,,pachete” convenabile. Nu toate scrisorile lui
Pavel sint alcituite din atit de multe elemente separate; dar o
asemenea schitd de lucru este intotdeauna folositoare.

Evident, punctul de plecare il constituie diviziunile majore,
in cazul de fatd, 7:1 este cheia principald. intrucit in acest
verset Pavel mentioneazad pentru prima oara scrisoarea pe care
i-au scris-o ei, putem presupune pentru inceput cid problemele
din capitolele 1-6 sint, toate, rdspunsuri la ceea ce i s-a raportat.
Expresiile introductive si subiectul dezbdtut constituie cheia
pentru toate celelalte diviziuni ale scrisorii. Existd patru
asemenea diviziuni in primele sase capitole:

- problema dezbinirilor in biserica (1:10—4:21);
- problema celui vinovat de incest (5:1-13);

- problema judecitilor (6:1-11);

- problema imoralitétii (6:12-20).

Am notat deja elementele-cheie pentru impartirea celei mai
mari pdrti a capitolelor 7-16 — pe baza formulei introductive
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,»Cit priveste”. Existd trei sectiuni care nu sint introduse prin
aceastd formuld: 11:2-16, 11:17-34 si 15:1-58. Probabil ci si
elementele din capitolul 11 (cel putin 11:17-34) i-au fost
povestite, dar sint incluse aici deoarece intreg continutul
capitolelor 8-14 se ocupa intr-un fel sau altul de problema
inchindrii. Este dificil sd spunem daca in capitolul 15 gasim un
raspuns la ceea ce i s-a povestit sau la scrisoare. Expresia ,,cum
zic unii dintre voi" din versetul 12 nu ajuti prea mult, deoarece
Pavel ar fi putut cita fie un raport, fie scrisoarea lor. in orice
caz, restul scrisorii poate fi ugor schitat:

- despre comportamentul in casnicie (7:1-24);

- despre fecioare (7:25-40);

- despre hrana jertfita idolilor (8:1—11:1);

- acoperirea capului femeilor in bisericd (11:2-16);

- comportamentul necuviincios la Cina Domnului (11:17-34);
- despre darurile spirituale (12-14);

- invierea in trup a credinciosilor (15:1-58);

- despre stringereade ajutoare (16:1-11);

- despre intoarcerea lui Apolo (16:12);

- indemnuri si salutdri finale (16:13-24).

S-ar putea ca, din cauza traducerii folosite, si nu fi
observat diviziunea din 7:25 sau sd fi impdrtit capitolele 1-4,
8-10 si 12-14 in subdiviziuni. Ati observat insd cd §i aceste
ultime trei sectiuni constituie unitdti complete? De exemplu,
capitolul 13 tine de argumentul de la 12 la 14, prin mentionarea
unor daruri spirituale specifice in versetele 1-2 si 8.

fnainte de a merge mai departe, trebuie si avem grija sd
mentiondm doud lucruri. (1) in scrisorile lui Pavel, singurul loc
in care el mai discutd o succesiune de elemente independente,
de felul acesteia, este 1 Tesaloniceni 4-5. in cea mai mare parte,
celelalte scrisori formeazd, in esentd, un singur argument lung
— degi uneori argumentul este construit din mai multe parti
clare. (2) Schita de mai sus este doar o incercare de schita.
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Cunoagtem ce a ocazionat scrierea epistolei doar la suprafatd —
un raport §i o scrisoare. Ceea ce vrem insd sd stim cu adevarat
este natura exactd a fiecdrei probleme din Corint care a
necesitat un raspuns specific din partea Iui Pavel. De aceea,
avind in vedere ce ne intereseazd pe noi aici, ne vom petrece
restul timpului concentrindu-ne asupra unui singur element,
problema dezbinarilor discutatd in capitolele 1-4.

CONTEXTUL ISTORIC
AL PASAJULUI 1 CORINTENI 14

Pe mdsurd ce veti aborda fiecare sectiune mai micd a
epistolei, va trebui sd repetati in mare masurd ceea ce am facut
pind aici. Daca ar trebui sd vd dim o tema pentru fiecare lectie,
ea ar suna cam aga: (1) Cititi 1 Corinteni 14 cel putin de doua
ori (de preferintd in doud traduceri diferite). Din nou, nu uitati
cd cititi pentru a vd forma o imagme de ansamblu, pentru a
incepe sd ,simtiti" intregul argument. Dupd ce afi citit a doua
oard (sau chiar a treia ori a patra oard, dacd doriti sa cititi toate
traducerile pe care le aveti), parcurgeti din nou textul i (2)
scrieti intr-un caiet ¢it mai multe din lucrurile care va spun ceva
despre destinatari si problema lor. incercati sd fiti meticulosi in
aceastd etapa si sd enumerati totul, chiar dacd dupa o privire mai
atentd veti dori sd reveniti si sd eliminati o parte din lucrurile
respective, nefiind intru totul relevante. (3) Faceti apoi o altd
lista care sd contind cuvintele-cheie si frazele ce se repeta,
indicind subiectul raspunsului lui Pavel.

Am ales aceastd sectiune ca model nu numai pentru ca e
foarte importantd pentru o mare parte din 1 Corinteni, ci si,
sincer vorbind, pentru ca este o parte dificila.

Daca ati citit cu atentie intreaga sectiune, incercind si
urmdrifi problema, ati observat, poate, sau chiar v-ati simtit
frustrati de faptul cd, desi Pavel incepe prin a preciza clar
problema (1:10-12), inceputul rdspunsului sdu (1:18-3:4) nu
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pare sd se adreseze deloc problemei. De fapt, am putea crede
initial cd 1:18-3:4 este o digresiune, numai cd Pavel nu
argumenteaza ca un om care s-a abatut de la subiect, iar in
concluzia din 3:18-23, ,,intelepciunea” si ,,nebunia” (ideile-cheie
din 1:18-3:4) sint asociate cu ,a se fili cu oamenii" §i cu
referiri la Pavel, Apolo si Chifa. Deci, aspectul crucial pentru
descoperirea problemei este sa vedem cum se potrivesc toate
aceste elemente laolalta.

Trebuie sd incepem prin a observa ce spune Pavel efectiv,
in 1:10-12, el afirmd despre corinteni cd sint dezbinati in
privinta liderilor pe care i preferd (vezi 3:4-9; 3:21-22; 4:6).
Ati observat insd si faptul cd dezbinarea nu este doar o
problema de diferente de opinie? Ei, de fapt, se ceartd (1:12;
3:3) si ,,se filesc cu unul impotriva celuilalt” (4:6; vezi 3:21).

Pina aici lucrurile par destul de clare. insd o citire atenta,
care incearca sa depisteze problema, ar trebui sd aducad inca
doud lucruri la suprafata.

1. Se pare cd existd ceva ,vrdjmdsie" intre bisericd si
Pavel. Lucrul aceasta devine deosebit de clar in 4:1-5 si
4:18-21. Cu acest element in minte, se poate vedea, pe buni
dreptate, cd certurile §i dezbindrile nu sint o simpla problema de
preferintd, unii preferindu-1 pe Apolo lui Pavel, ci ca respectivii
sint, de fapt, impotriva lui Pavel.

2. Unul dintre cuvintele-cheie in aceastd sectiune este
»intelepciune"” sau ,,intelept” (de 26 de ori in capitolele 1-3 si
de numai 18 ori in toate celelalte scrisori ale lui Pavel). De
asemenea, se observd clar c¢a are o conotatie cel mai adesea
peiorativd, nu pozitivd. Dumnezeu urmaregte sd lase deoparte
intelepciunea acestei lumi (1:18-22, 27-28; 3:18-20). A facut-o
prin cruce (1:18-25), prin alegerea credinciosilor din Corint
(1:26-31) si prin sldbiciunea propovdduirii Iui Pavel (2:1-5).
Prin cruce, Hristos ,a fost ficut de Dumnezeu pentru noi
intelepciune” (1:30) si aceastd intelepciune este revelatd, prin
Duhul, celor care au Duhul. Folosirea cuvintului infelepciune in
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acest mod in argumentul lui Pavel face aproape cert faptul ca si
ea constituie o parte a problemei dezbindrii. in ce fel? Putem
deduce, cel putin, cd dezbinarea dintre ei are loc in jurul
liderilor si ca se impotrivesc lui Pavel in numele intelepciunii.

Orice am spune in plus se va afla in zona speculatiilor sau
a supozitiilor pedante. Deoarece termenul infelepciune este un
termen semitehnic si pentru filosofie, iar lumea greacd din
vremea lui Pavel abunda in filosofi itineranti de toate soiurile,
sugestia noastra este cd in Corint credinciogii incepuserd sa-si
considere noua credintd crestind drept o noud ,intelepciune
divind", lucru care, la rindul sdu, i-a ficut sd-si evalueze liderii
doar in termeni omenesti, cum ar fi procedat cu oricare dintre
filosofii itineranti. S ludm insd aminte cd oricit de utild ar fi
aceastd ,,deductie”, ea merge dincolo de ceea ce se poate spune
pe baza stricta a textului.

Din raspunsul lui Pavel se pot deduce cu certitudine trei
lucruri importante: (1) Din 3:5-23 reiese clar ci cei din Corint
sufereau de o grava neintelegere a naturii si functiei conducerii
bisericii. (2) in mod similar, pe baza pasajului 1:18-3:4, se pare
cd ei au inteles gresit natura fundamentald a Evangheliei. (3) Pe
baza pasajului:4:1-21 ei au gresit, de asemenea, in judecata lor
impotriva lui Pavel si era necesar si-si reevalueze relatia lor cu
el. Se observd cd, o datd cu aceastd ultimd afirmatie, am inceput
sd ne indreptdm spre analiza raspunsului lui Pavel.

CONTEXTUL LITERAR

Urmitorul pas in studierea epistolelor este sd invatim sa
urmarim argumentul lui Pavel ca raspuns la problema pe care
am incercat sd o descriem mai sus. Va amintiti din capitolul 1
cd aceastd parte a muncii exegetice este cea cruciald si, de
asemenea, cd este ceva ce se poate face fiarda o dependentd
initiald de munca expertilor.
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Daci ar fi sd dim o temd pentru aceastd parte ,,a lectiei”,

ea ar ardta cam aga: urmadriti argumentul din 1 Corinteni
1:10-4:21, paragraf cu paragraf, si explicati intr-o propozitie
sau doud relatia fiecarui paragraf cu intregul argument — sau
explicati cum functioneaza paragraful respectiv ca parte a
raspunsului lui Pavel la problema dezbinarilor.
X Nu putem accentua indeajuns importanta invatarii GINDIRII
IN PARAGRAFE, ele fiind nu numai unitdfi naturale de
gindire, ci si o cheie absolut necesard pentru intelegerea
argumentului diferitelor epistole. Vd amintiti cad intrebarea pe
care trebuie sd invdtdm si o punem mereu este: Ce vrea sd
spund? De aceea, dorim si facem doud lucruri: (1) Sa formulam
cit mai concis confinutul fiecarui paragraf. Ce anume spune
Pavel in acest paragraf? (2) intr-o altd propozitie sau doud sa
incercdm si spunem de ce credem cd Pavel spune ceea ce spune
tocmai in acest punct. in ce fel contribuie acest continut la
constructia intregului argument?

Deoarece nu putem discuta aici intregul text din 1 Corinteni
14, vom intra in detalii doar in cele trei paragrafe cruciale din
cea de-a doua parte a raspunsului lui Pavel: 3:5-16. Deocamdata
vedem cd Pavel, sub inspiratia Duhului, a reactionat la
intelegerea gresitd a Evangheliei de care au dat ei dovada,
subliniind faptul ca esenta Evangheliei — un Mesia rastignit —
vine in contradictie cu intelepciunea omeneasca (1:18-25), cum
e si cazul alegerii celor care urmeazd sd constituie noul popor
al lui Dumnezeu (1:26-31); este ca si cum le-ar spune: ,,Va sd
zicd voi credeti ca Evanghelia este un tip nou de intelepciune,
nu-i aga? insd, cum poate si fie asa ceva? Cine v-ar fi ales pe
voi in numele intelepciunii pentru a deveni noul popor al lui
Dumnezeu?" La rindul ei, insdsi propovdduirea lui Pavel
slujeste drept ilustratie a contradictiei divine (2:1-5). Toate
aceste lucruri sint intr-adevar intelepciune, ii asigurd Pavel in
2:6-16, dar este o intelepciune revelatd prin Duhul noului popor
al lui Dumnezeu — celor care au Duhul. Deoarece corintenii au
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Duhul, continua el — facind legdtura — ar trebui sa inceteze sa
se poarte ca si cei care nu il au (3:1-4). Faptul cd incd se mai
comportd ca niste ,,oameni lumesti” este dovedit de certurile lor
in legdturd cu Pavel si Apolo.

Cum functioneaza atunci urmatoarele trei paragrafe in acest
argument? In cazul lui 3:5-9, continutul se ocupd de natura si
functia liderilor, pricina certurilor dintre ei. Pavel accentueaza
cd acesti lideri sint simpli slujitori, nu stdpini, cum par si-i faca
sloganele corintenilor. in versetele 6-9, printr-o analogie cu
agricultura, el subliniaza doud lucruri despre statutul lor de
slujitori, ambele determinante pentru intelegerea gresita dovedita
de corinteni: (1) Atit Pavel, cit si Apolo sint implicati in slujirea
unei cauze comune, chiar daca sarcina lor difera si fiecare 1si va
primi ,plata”. (2) Totul si toti ii apartin lui Dumnezeu —
biserica, slujitorii si cresterea. Observati cit de importante sint
aceste doud sublinieri pentru problema lor. Corintenii scindeaza
biserica in functie de liderii ei. Dar acesti lideri nu sint stapini
cdrora sd le apartind cineva; ei sint slujitori care, desi au lucrari
diferite, lucreaza pentru aceeasi cauza i acesti slujitori 1i apartin
lui Dumnezeu, intocmai ca §i corintenii.

Un alt text care a fost de multe ori interpretat gresit din
cauzd cd nu a fost giridit in paragrafe este 3:10-15. Notati doua
lucruri: (1) La sfirgitul versetului 9, Pavel schimbd metaforele
sugerate de agricultura cu cele inspirate din arhitectura, care vor
deveni metaforele folosite in intregul paragraf, (2) elementele
specifice din ambele metafore sint analoage (Pavel planteazi —
pune temelia; Apolo udd — zideste pe temelie; biserica din
Corint este ogorul — cladirea; Dumnezeu este proprietarul
ogorului — clddirii). insd ideea paragrafelor diferd. Ideea din
3:10-15 este clar exprimatd in versetul 10: ,,Dar fiecare si ia
bine seama cum clddeste deasupra”. Din felul in care Pavel
dezvolta metafora, reiese limpede ca cineva poate zidi bine sau
poate zidi rdu, cu rezultate finale diferite. Observati cd in
intregul paragraf ceea ce se zideste este Biserica; nu existd nici
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cea mai micd aluzie cd Pavel ar face referiri la felul in care
fiecare crestin, luat individual, isi clddeste propria sa viatd pe
Hristos — un lucru care, de fapt, este cu totul nerelevant pentru
argumentul de fatd. De fapt, aici Pavel transformad putin
argumentul intr-un avertisment pentru cei care conduc biserica,
spunindu-le cd trebuie s-o facd cu mare atentie, deoarece va veni
o zi a incercdrii. Zidirea Bisericii cu Intelepciune omeneasca sau
cu discursuri elocvente care evitd crucea inseamnd a folosi la
zidire lemn, fin si trestie.

Textul care urmeazd, 3:16-17, a fost si el gresit aplicat de
multe ori, in parte deoarece se stie bine cd, ceva mai tirziu
(6:19), Pavel numeste trupul crestinului ,templul Duhului
Sfint". De aceea, i acest text a fost individualizat,
considerindu-se cd se referd la tratarea gresitd a trupului sau la
neglijarea vietii spirituale. Dar Pavel foloseste in altd parte
metafora templului intr-un sens colectiv, pentru a se referi la
Bisericd, numind-o Templul lui Dumnezeu (2 Cor. 6:16; Efes.
2:19-22). Aceasta este, cu certitudine, intentia lui §i aici.'

Ce vrea deci sd spund Pavel in acest context? Biserica din
Corint trebuia si fie templul /ui Dumnezeu in Corint — in
contrast cu toate celelalte temple din orag. Dacd formuldm ideea
in cuvintele noastre, ei -erau alegerea Iui Dumnezeu in Corint,
alternativa Sa pentru stilul de viatd corintean. Ceea ce-i facea pe
ei templul Sdu era prezenta Duhului in mijlocul lor. Dar prin
dezbindrile lor, ei distrugeau templul Iui Dumnezeu. Cei
raspunzdtori, spune Pavel, urmau sd fie ei ingisi nimiciti de
Dumnezeu, deoarece biserica din Corint era ceva de pretf (adica
sacrd) pentru El.

Argumentul inspirat al lui Pavel este complet acum. El a
inceput prin expunerea modului incorect in care au inteles ei
Evanghelia, o Evanghelie care nu numai ca nu este intemeiata

Traducerea englezd NIV incearcd sa scoaté in evidentd aceasta intentie a lui
Pavel traducind "you yourselves are God's temple [voi ingivd sinteti templul lui
Dumnezeu]".
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pe intelepciunea omeneascd, ci, din toate punctele de vedere,
este o contrazicere a acesteia. Apoi expune modul gresit in care
au inteles ei conducerea bisericii §i totodatd avertizeaza atit
liderii, cit i biserica insdgi, cu privire la judecata lui Dumnezeu
asupra celor care promoveaza dezbinarea. in 3:18-23, el leagi
cele doud teme, printr-o afirmatie conclusiva: intelepciunea
omeneasca este nebunie; de aceea, ,,nimeni si nu se faleasca dar
cu oamenii!"

in rezumatul acestei analize sid observam cad: (1) exegeza
este de sine stdtdtoare, adicd nu a trebuit sd iesim niciodatd in
afara textului pentru a intelege ideea; (2) nu existd nimic in text
care sd nu se incadreze in argument si cd (3) toate detaliile au
sens in lumina intregului §i invers. latd deci ce este exegeza.
Acesta a fost Cuvintul lui Dumnezeu penfru ei. S-ar putea sd
mai aveti intrebdri legate de anumite elemente specifice, pentru
care puteti consulta un comentariu. insd fot ceea ce am facut
pind acum, pofiface si tu. Poate cad e nevoie de mult exercitiu
— in unele cazuri chiar de un efort serios de gindire; dar el este
cu putintd, iar rdsplata este mare.

iINCA O DATA

inainte de a incheia acest capitol, si mai parcurgem o dati
procesul exegezei, pentru a ne fixa deprinderea, luind acum un
pasaj relativ mai ugor, care nu este din 1 Corinteni, dar care se
ocupa tot de problema dezbinarilor din biserica.

Citeste Filipeni 1:27-2:13 de mai multe ori. Observa ca
argumentul lui Pavel din acest pasaj este ceva de genul urmator:
ocazia o constituie faptul cd Pavel se afli in inchisoare (1:13,
17), iar biserica din Filipi i-a trimis un dar printr-un membru al
ei cu numele de Epafrodit (4:14-18). Se pare ca Epafrodit s-a
imbolndvit si biserica s-a intristat aflind aceasta (2:25-30); insd
Dumnezeu l-a crutat; asa cd Pavel il trimite acum inapoi
(2:25-30) cu o scrisoare pentru: (1) a le spune cum 1i merge lui
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(1:12-26); (2) a le multumi pentru darul lor (4:10, 14-19) si (3)
a-i Indemna s trdiascd in armonie (1:27-2:17; 4:2-3) si s evite
erezia iudaizatorilor (3:1-4:1).

Pavel tocmai a incheiat sectiunea in care le spune cum o
duce in temnitd. Aceastd noud sectiune este parte a indemnului.
Observati, bundoard, cd nu mai vorbeste despre sine ca in
versetele 12-26. Ati observat aceastd tranzitie clard de la
eu/mine la voi in versetul 27?7 Care este deci ideea fiecdrui
paragraf din aceastd sectiune?

Primul paragraf, 1:27-30, este inceputul indemnului. Ideea
pare si fie ceea ce citim 1n versetul 27, ca ei sd ramina ,,tari in
acelasi duh". Este un indemn la unitate, in special datorita
faptului ci ei se confruntd cu impotrivirea. (Notd: Dacad decidem
ca versetul 27 este adevarata idee a paragrafului, atunci trebuie
sd ne intrebam: ,,Care este ideea din versetele 28-30 si ce sens
are accentul pus pe impotrivire si suferinta?" Observati felul in
care am incercat si raspundem la aceasti intrebare.)

Cum se leaga 2:1-4 de aceastd sectiune? Mai intii, el repetd
indemnul (1-2, ceea ce ne face si fim siguri acum cda am avut
dreptate cu privire la primul paragraf). insd acum ideea este c4,
pentru a fi posibild unitatea, atitudinea corectd a credinciosilor
este smerenia.

incercati acelasi demers in pasajul 2:5-11. Care este ideea?
De ce citeazd el acest imn despre smerirea si indltarea lui
Hristos? Raspunsul vostru nu trebuie si fie formulat exact ca al
nostru, dar trebuie sd includd urmatoarele: Isus, prin intruparea
si moartea Sa, constituie exemplul suprem de smerenie de care
vrea Pavel sd dea dovada filipenii. (Veti observa cd, atunci cind
puneti intrebdrile in felul acesta, ideea paragrafului nu este sa
ne invete ceva nou despre Hristos. El face apel la aceste
adevaruri mari despre Hristos pentru a-i indemna pe filipeni sd
Jfie asemenea Lui, $i nu doar pentru a sti ceva despre El.)

Continuati cu 2:12-13. Care este ideea aici/ in mod
evident, aceasta este concluzia. Observati expresia , astfel dar".



Epistolele — sd invdtam sd gindim contextual ~73

Avind in fatd exemplul lui Hristos, ei trebuie acum si-1 asculte
pe Pavel. in ce privintd? Desigur, in privinta unitdtii care, la
rindul ei, necesitd smerenie.

In fine, se poate observa din modul in care Pavel rezolva
aici problema dezbindrii cd situatia similard din Corint avea, in
mod cert, o naturd mult mai grava §i mai complexd, ceea ce ar
trebui si ne confirme incd o datd cd reconstruirea problemei
existente acolo a fost corecta.

PASAJELE PROBLEMA

Intentionat am luat in discutie doud pasaje in cazul cdrora
sintem convingi cd ati fi putut realiza singuri cea mai mare parte
a acestui gen de exegezd, cu conditia sd fi invdtat sd ginditi in
paragrafe si sd puneti intrebdrile istorice si contextuale potrivite.
Sintem insd constienti cd existd si alte texte de genul celor
despre care sintem mereu intrebati — semnificatia lui ,,din
pricina ingerilor" din 1 Corinteni 11:10, sau a ,,botezului pentru
cei morti” din 1 Corinteni 15:29, sau a faptului cd Hristos a
predicat ,,duhurilor din inchisoare" din 1 Petru 3:18, sau ,,omul
farddelegii" din 2 Tesaloniceni 2:3. Pe scurt, cum procedim
pentru a descoperi intelesul pasajelor-problema?

Iata citeva linii calduzitoare:

1. In multe cazuri, motivul pentru care textele sint atit de
dificile este, sincer vorbind, cid nu au fost scrise pentru noi.
Adica autorul si cititorii sdi se aflau pe aceeagi lungime de unda,
ceea ce-i permitea autorului inspirat sd presupund cd multe
lucruri sint cunoscute de catre cititorii sdi. Astfel, de pildd, cind
Pavel le spune tesalonicenilor si-si aducd aminte ,cum va
spuneam lucrurile acestea” si de aceea ,acum stiti bine ce-1
opreste” (2 Tes. 2:5-6), s-ar putea sd fim nevoifi si ne
multumim cu lacunele noastre. Ei puteau lega acum ceea ce le
spusese el prin viu grai de ceea ce le spunea in scrisoare.
Absenta comunicdrii orale in cazul nostru o face pe cea scrisa
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deosebit de dificila. Noi consideram insd un truism urméitorul
fapt: Dumnezeu ne-a comunicat ceea ce vrea ca noi sa stim;
ceea ce nu ne-a spus ne poate incd stirni interesul, dar
incertitudinea noastra cu privire la aceste lucruri ar trebui si ne
mpiedice sa fim dogmatici.

2. Totugi, dupd cum am sugerat mai sus, chiar dacd cineva
nu poate sd fie pe deplin sigur in privinta detaliilor, adesea
ideea intregului pasaj poate fi totusi descoperitd. Orice ar fi
fdcut corintenii prin ,botezul pentru cei morti", stim de ce se
referd Pavel la aceastd practicd a lor. Actiunea lor era un gen de
»dovadd a experientei” cd ei nu erau consecventi in acceptarea
unei invieri viitoare a credinciosilor.

3. in ciuda nesigurantei cu privire la unele detalii exacte,
trebuie sd invdtdim sd ne intrebdm ce se poate spune cu
certitudine despre un text i ce este posibil, dar nu cert. Sd ludm
din nou ca exemplu 1 Corinteni 15:29. Ce se poate spune cu
certitudine? Unii dintre corinteni erau cu adevdrat ,botezati
pentru cei morti”, fie cd vrem s-0 recunoastem sau nu. Mai
mult, Pavel nici nu condamna, nici nu trece cu vederea practica
lor; face referire la ea, pur gi simplu — pentru un motiv cu totul
diferit de practica in sine. Noi nu stim insd, si probabil nu vom
sti niciodatd, cine, pentru cine si de ce o ficea. De aceea,
detaliile si semnificatia practicii sint pierdute probabil pentru
totdeauna pentru noi.

4. in cazul unor asemenea pasaje este necesarda consultarea
unui comentariu bun. Asa cum ardtdm in apendice, tocmai
modul de tratare a unor asemenea pasaje deosebeste comentariile
bune de toate celelalte. Comentariile bune vor enumera si, cel
putin, discuta pe scurt diferitele optiuni care au fost sugerate ca
solutii, cu argumente pro si contra. S-ar putea si nu fim
intotdeauna de acord cu optiunea unui anumit comentator, dar
e necesar sd fim informati despre varietatea optiunilor, iar
comentariile bune o vor face.



Epistolele — sd invdtam sd gindim contextual 75

1n incheiere, dorim si sugeram céd nici macar teologii nu au
toate raspunsurile. Atunci cind existd intre patru si paisprezece
optiuni viabile cu privire la intelesul unui text, poti si-ti dai
seama cd pind si teologii alunecd pe gheata! Texte de genul 1
Corinteni 15:29 ar trebui sd ne ajute sd fim smeriti.

insd ceea ce am ficut in acest capitol este dom jumdtate din
munca necesard. Este prima jumadtate esenfiald, dar acum dorim
sd mergem mai departe §i sd ne intrebdm in ce fel aceste texte
diferite ni se aplicd noud. Am invdtat sd auzim Cuvintul lui
Dumnezeu pentru ei. Cum rdmine insd cu Cuvintul Sau pentru
noi? Acesta va fi subiectul urmatorului capitol.



4

) EPISTOLELE-
INTREBARILE HERMENEUTICE

Am ajuns acum la ceea ce am denumit anterior intrebari
hermeneutice. Ce inseamna aceste texte pentru noii intimpindm
aici cea mai mare dificultate din 1intregul proces si, in
comparatie cu aceastd muncd, exegeza este relativ usoard. in
exegezd cel putin, chiar dacd existd dezacorduri cu privire la
anumite elemente, majoritatea oamenilor sint de acord in
privinta ~ parametrilor intelesului; existd delimitari ale
posibilitdtilor, determinate de contextul istoric si de cel literar.
Pavel, de exemplu, nu s-ar fi putut referi la ceva despre care
nici el, nici cititorii lui nu au auzit vreodata; ceea ce a vrut el
sd spund trebuie sd fi fost cel putin o posibilitate pentru secolul
ntii.

Se pare insd cd nu existd un asemenea consens al
parametrilor pentru hermeneuticd (deprinderea de a gisi
intelesul pentru contextul zilelor noastre). 7ofi oamenii ,,fac”
hermeneuticd, chiar dacd nu stiu nimic despre exegezd. Nu e de
mirare ca existd atitea diferente intre crestini; mai degrabd este
suprinzdtor faptul ca nu sint mult mai multe. Explicatia rezida
in aceea cd, in realitate, existd un numitor comun pentru
hermeneuticd, chiar daca nu l-am definit intotdeauna.

Ceea ce dorim in primul rind sa facem in acest capitol este
sd schitim hermeneutica noastrd comund, a majoritatii
credinciosilor, si vedem punctele ei tari si pe cele slabe, iar
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apoi sa discutaim citeva domenii pentru care aceasti
hermeneuticd ,,comund” pare a fi inadecvatd i sd oferim linii
cdlduzitoare. Problema majord a crestinilor care cred ca
Scriptura este Cuvintul Iui Dumnezeu este cea a relativitatii
culturale: Ce anume este cultural — si apartine deci numai
primului secol — si ce anume transcende cultura, deci este
valabil pentru toate timpurile? Prin urmare, vom acorda o
atentie deosebitd acestei probleme.

HERMENEUTICA NOASTRA COMUNA

Chiar dacd faceti parte din rindul celor care au spus
,Herme ce?" cind au auzit prima data cuvintul sermeneuticd, de
fapt sinteti implicati tot timpul in hermeneutici. Ce anume
facem cu totii cind citim epistolele? Foarte simplu, aborddm
textul cu bunul nostru simt calduzit de Duhul Sfint si aplicim
ceea ce putem la propria noastra situatie. Ceea ce pare sd nu
aibd aplicatie este pur si simplu ldsat pentru secolul intii.

De pildd, nici unul dintre noi nu s-a simtit vreodata chemat
de Duhul Sfint si plece in pelerinaj la Troa pentru a lua
mantaua lui Pavel din casa lui Carp si a i-o duce in inchisoarea
din Roma (2 Tim. 4:13), Chiar daca pasajul respectiv reprezinta,
in mod evident, o poruncd. Totusi, din aceeasi scrisoare, cei
mai multi crestini cred ¢cd Dumnezeu le spune cd in vremuri de
restriste trebuie ,sd sufere... ca un bun ostas al Iui Hristos"
(2:3). Nici unul nu ne-am pus vreodatd intrebarea ce am ficut
cu vreunul din aceste pasaje — desi multora dintre noi ne vine
greu uneori sa ne conformam poruncii din cel de-al doilea text.

Trebuie si subliniem din nou cd majoritatea problemelor din
epistola se incadreaza foarte bine in aceastd hermeneutica a
bunului-sim{. Pentru cd, in majoritatea textelor, nu e vorba
despre obligatia de a face sau nu ceva; e vorba mai mult de
»..-58 vd puteti aduce totdeauna aminte de aceste lucruri”
(2 Petru 1:15).
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Problemele si diferendele noastre sint generate de acele
texte care se situeaza undeva intre aceste doud limite i in cazul
cdrora unii cred cd trebuie sd facem exact aga cum scrie, iar altii
nu sint prea siguri cd asa stau lucrurile. Dificultitile
hermeneutice sint in acest punct multiple, dar toate se leagd de
un singur lucru — lipsa noastrd de consecventd. latd marea
slabiciune in hermeneutica noastrd comuni. Fard a o face
neapdrat intentionat, abordam epistolele, in timp ce le citim, din
perspectiva mostenirii noastre teologice, a traditiilor noastre
ecleziastice, a normelor noastre culturale, a preocuparilor
noastre  existentiale, rezultatul fiind multiple forme de
selectivitate sau de ,,ocolire” a anumitor texte.

Este interesant de observat, de exemplu, cad oricine din
migcarea evanghelicd sau fundamentalistd americand este de
acord cu pozitia noastrd comuna in ce priveste 2 Timotei 2:3 si
4:13. insd mediul cultural al majoritatii aceloragi crestini ii face
sd aducad argumente impotriva implinirii lui 1 Timotei 5:23: ,,Sa
nu mai bei numai apd, ci sa iei §i cite putin vin, din pricina
stomacului tdu §i din pricina deselor tale imbolnaviri". Acest
text, ni se spune, este doar pentru Timotei, nu si pentru noi,
deoarece era periculos sd bei apd in acea vreme. Sau, se sustine
chiar ca aici vinul Inseamna de fapt ,,suc de struguri” (must),
desi ne intrebdm cum ar fi putut fi posibil aga ceva intr-o vreme
in care procesul pus la punct de Welch si sistemele de racire nu
existau incd! De ce este insd acest cuvint personal limitat la
Timotei, in timp ce indemnul de a starui in Cuvint (2 Tim. 4:2),
care este de asemenea un imperativ adresat doar lui Timotei,
devine un imperativ pentru toti oamenii, din toate timpurile?
Atentie! Cineva ar putea foarte bine sd ignore 1 Timotei 5:23,
considerind cd,nu are o aplicatie personald, dar pe ce bazi
hermeneuticd ar face-o?

Sau, sd ludm problemele pe care multi membri traditionali
ai bisericii le-au avut cu ,,0oamenii lui Isus" (Jesuspeople) in
ultima parte a anilor '60 si prima parte a anilor '70. Pdrul lung
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la baieti devenise deja un simbol al noii ere in cultura hippy a
anilor '60. Pentru crestini, acest simbol, in special in lumina lui
1 Corinteni 11:14: ,Nu vd invatd chiar i firea cd este rusine
pentru un barbat si poarte parul lung", pirea a fi o sfidare
deschisd la adresa lui Dumnezeu insugi. Totusi, majoritatea
celor care citau acest text impotriva culturii tinerilor acceptau ca
femeile crestine si-si taie parul scurt (in ciuda versetului 15), nu
insistau ca ele sd-si acopere capul in timpul inchindrii §i nu
considerau nici o clipd cd ,firea" isi face loc printr-un mijloc
foarte nefiresc — o ninsoare.

Cele doud exemple nu fac decit sd ilustreze modul in care
cultura dicteazd ce anume tine de ,bun-simt" pentru fiecare
dintre noi. Existd insd si alte lucruri care dicteaza bunul-sim{ —
traditiile ecleziastice, bundoard. Cum se face cd in multe biserici
evanghelice femeilor nu 1li se di voie sd vorbeascd 1n biserica,
pe baza pasajului 1 Corinteni 14:34-35, si totusi, in multe din
aceleagi biserici, se considera cd restul capitolului 14 nu apartine
secolului XX? Cum se face cd versetele 34-35 apartin tuturor
vremurilor si culturilor, in timp ce versetele 1-5, sau 26-33, sau
39-40, care prezintd reguli pentru prorocire §i pentru vorbirea
in limbi, apartin doar bisericii din secolul intii?

Observati mai departe cit de usor le este crestinilor din
secolul doudzeci sd nu vadd in 1 Timotei si Tit decit traditia
ordinii din biserica lor. Dar foarte pufine biserici au o
conducere pluralistd, lucru ce pare vadit subinteles (1 Tim.
5:17; Tit 1:5; Timotei nu era pastorul; el era un delegat
temporar al lui Pavel pentru a pune la punct lucrurile si pentru
a corecta abuzurile). $i incd si mai putine biserici inscriu
vdduvele pe ,lista vdduvelor”, conform indicatiilor din 1
Timotei 5:3-15.

Ati observat cum convingerile noastre teologice anterioare
ne determind pe multi sd citim aceste convingeri in anumite
texte, in timp ce alte texte le ocolim? Unii crestini sint cu totul
surpringi sd descopere cd alti crestini considera drept argument
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pentru botezul copiilor texte cum ar fi 1 Corinteni 1:16, 7:14
ori Coloseni 2:11-12, ori cad altii considerd textul din 2
Tesaloniceni 2:1 drept dovada care sprijind teoria celei de-a
doua veniri in doud etape, ori cd altii considerd textul din Tit
3:5 o0 dovada in favoarea sfintirii ca a doua lucrare a harului. Pe
multi din traditia arminiand, care accentueaza vointa liberd gi
responsabilitatea omului, texte precum Romani 8:30, 9:18-24,
Galateni 1:15 si Efeseni 1:4-5 1i pun in incurcdturd. Similar,
multi calvinigti au metodele lor de evitare a textelor din 1
Corinteni 10:1-13, 2 Petru 2:20-22 si Evrei 6:4-6. intr-adevir,
din experienta noastrd de profesori vedem cd studentii care
provin din asemenea traditii rareori intreabd ce anume inseamna
aceste texte; ceea ce vor ei sd stie este ,,cum sd raspundd”
acestor texte!

Dupd ultimele paragrafe, ne-am pierdut probabil multi
prieteni, insd noi nu incercam decit sa ilustram cit de generala
este problema, precum si faptul ca cei care sint crestini trebuie
sd discute intre ei despre acest domeniu critic. Ce fel de linii
calauzitoare sint necesare atunci pentru a stabili o hermeneutica
mai consecventd pentru epistole?

REGULA FUNDAMENTALA

Va mai amintiti din capitolul 1 cd am stabilit ca reguld
fundamentald premisa ca un fext nu poate sd insemne ceea ce nu
ar fi putut insemna niciodatd pentru autorul si cititorii sdi.
Acesta este motivul pentru care prima operatiune este
intotdeauna exegeza. Este deosebit de important si repetim
aceastd premisd aici, deoarece ea stabileste cel putin citiva
parametri ai sensului. Regula aceasta nu ne ajutd intotdeauna sa
descoperim ce inseamnd un text, dar ne ajutd s fixdm limite cu
privire la ce nu poate si insemne un text.

De exemplu, cea mai frecventa justificare pentru neglijarea
imperativelor referitoare la cdutarea darurilor duhovnicesti din

¢ 6 - Biblia ca literatura
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1 Corinteni 13:10 o constituie o anumita interpretare a acestui
verset care spune cd, atunci ,.cind va veni ce este desdvirsit,
acest «in parte» se va sfirsi”. Ni se spune cd ceea ce este
desavirsit a sosit, sub forma Noului Testament si, de aceea,
ceea ce este ,,in parte” (nedesdvirsit) — prorocia si vorbirea in
limbi — a incetat sd functioneze in bisericd. Acest infeles insd
nu este posibil pentru text, deoarece o exegeza buna il exclude
cu desdvirgire. Nu existd nici o posibilitate ca Pavel sd fi vrut
sd spund aga ceva — la urma urmelor, cititorii sdi nu stiau ca
urma sa existe un Nou Testament, iar Duhul Sfint nu i-ar fi
ingdduit lui Pavel sd le scrie lucruri de neinteles pentru ei.

REGULA A DOUA

Cea de-a doua reguld fundamentald este de fapt un mod
diferit de formulare a hermeneuticii noastre comune. Ea spune:
Ori de cite ori avem elemente specifice comparabile (adicd,
situatii de viatd similare) cu contextul secolului intii, Cuvintul
lui Dumnezeu pentru noi este identic cu Cuvintul Sdu pentru ei.
Regula aceasta face ca majoritatea textelor teologice §i a
imperativelor etice din epistole adresate comunitatii sd dea
crestinilor din secolul doudzeci un sentiment de apropiere de
primul secol. Este adevdrat si astdzi cd ,toti au pacdtuit” si ca
,»prin har sintem mintuiti, prin credinta". imbracarea noastra cu
»indurare, cu bundtate, cu smerenie, cu blindete, cu indelunga
rdbdare” (Col. 3:12) continud si fie si in prezent Cuvintul lui
Dumnezeu adresat celor credinciosi.

Exegeza celor doui texte mai lungi din capitolul anterior ne
aratd ca ele sint astfel de texte. Odati realizatd analiza noastra
si descoperind Cuvintul lui Dumnezeu pentru ei, ne-am supus
imediat pe noi ingine aceluiagi Cuvint. Continudm sid avem
biserici locale, cu lideri care trebuie sd auda Cuvintul si sa aiba
grija cum zidesc Biserica. Se pare cd mult prea adesea Biserica
a fost ziditd din lemn, fin si paie, in loc de aur, argint si pietre
pretioase, si 0 asemenea lucrare, fiind incercata prin foc, nu a
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rimas in picioare. Noi dorim sd sustinem céd 1 Corinteni 3:16-17
continud sa fie Cuvmtul adresat de Dumnezeu noud, cu privire
la responsabilitétile noastre fatd de biserica locald. Ea trebuie sa
fie un loc unde si se stie ca locuieste Duhul Sfint, deci un loc
care reprezintd alternativa lui Dumnezeu pentru pacatul si
alienarea societdtii de azi.

Aici trebuie sd avem mare grijd sd facem bine exegeza, asa
incit sd avem siguranta ca situatia si datele noastre specifice sint
realmente similare. De aceea este atit de importantd
reconstruirea atentd a problemei lor. De exemplu, este
semnificativ pentru hermeneutica noastrd sd observam ca
procesele legale din 1 Corinteni 6:1-11 aveau loc intre doi
crestini, in fata unui judecdtor pdgin, intr-o piatd deschisd in
Corint. Noi sintem de pdrere cd ideea textului nu se schimb4,
dacd judecdtorul se intimpld sd fie crestin sau dacd procesul se
desfagoard intr-o sald de judecatd. Greseala constd in faptul ca
doi frati recurg la lege in afara Bisericii, aga cum reiese foarte
clar din versetele 6-11. Pe de alti parte, se ridicd, pe buni
dreptate, intrebarea dacd textul se mai aplici in cazul unui
crestin care dd in judecatd o corporatic americand din zilele
noastre, pentru cd, in acest caz, elementele particulare nu mai
sint identice — desi decizia pe care o ia cineva trebuie negresit
sd ia In considerare apelul pe care il face Pavel la etica
netalionicd a lui Isus (v. 7).

Tot ce am afirmat pind acum pare destul de usor. Dar
intrebarea cu privire la modul in care un text cum este
1 Corinteni 6:1-11 se poate aplica dincolo de elementele lui
specifice nu este decit unul din tipurile de intrebéri care trebuie
discutate. Restul capitolului se ocupd de patru asemenea
probleme. -

PROBLEMA APLICATIEI EXTINSE

Prima problemd este tocmai cea mentionata. Cind existd
elemente particulare si contexte comparabile cu biserica de
astdzi, este legitim sd extindem aplicatia unui text la alte
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contexte sau si facem ca un text sia se aplice la un context cu
totul strdin de situatia secolului intii?

De exemplu, se poate sustine cd, desi 1 Corinteni 3:16-17
se adreseaza unei biserici locale, el prezintd totodatad principiul
conform caruia ceea ce Dumnezeu a pus deoparte pentru Sine,
prin prezenta interioard a Duhului Sfint, este sacru si oricine
distruge respectiva entitate va avea de-a face cu teribila judecata
a lui Dumnezeu. Nu poate fi oare acest principiu aplicat
crestinului ca individ, pentru a ne invita cd Dumnezeu il va
judeca pe cel ce se poartd gresit cu trupul sdu? in mod similar,
1 Corinteni 3:10-15 se adreseazi celor care raspund de zidirea
bisericii si 1i avertizeazd cu privire la pierderea pe care o vor
suferi in cazul in care o fac necorespunzitor. Deoarece textul
vorbeste despre judecatd §i mintuire ,,prin‘foc”, este legitim sa
folosim acest text pentru a ilustra siguranta credinciosului?

Se pare cd avem motive serioase de ingrijorare, daca
acestea sint considerate aplicatii legitime pentru cd, intr-o
asemenea aplicatie, este inerentd ocolirea exegezei in intregime.
La urma urmelor, aplicarea textului din 1 Corinteni 3:16-17 la
viata credinciosului luat ca individ este tocmai greseala facutd in
bisericd de multi credinciosi, timp de secole. De ce sd mai
facem exegeza? De ce sd nu incepem pur i simplu cu ,aici §i
acum" si sd raminem fideli secolelor de eroare?

De aceea, noi sustinem cd atunci cind existd situatii
comparabile si elemente specifice comparabile, in asemenea
texte Cuvintul lui Dumnezeu pentru noi trebuie si fie
intotdeauna limitat la intentia sa initiald. Mai mult, trebuie notat
cd, in general, aplicatia extinsad este consideratd legitima fiindca
este adevaratd, adica este precizatd in mod clar in alte pasaje, in
care ea constituie infenfia pasajului. Dacd asa stau lucrurile,
atunci ne putem intreba dacd ceea ce invdtim doar prin aplicatie
extinsa poate fi cu adevarat Cuvintul lui Dumnezeu.

Un caz mai dificil il prezintd un text cum este cel din
2 Corinteni 6:14: ,Nu vd injugati la un jug nepotrivit cu cei
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necredinciosi”. in mod traditional, acest text a fost interpretat
ca interzicind cdsdtoria dintre un crestin si un necrestin. insa
metafora jugului este rareori folositd in antichitate pentru a se
referi la césdtorie si nu existd absolut nimic in context care sa
ne permitd cit de cit sd credem ca este vorba despre césatorie.

Problema noastra e cd nu putem sti cu certitudine ce anume
interzice textul original. Cel mai probabil, e ceva legat de
idolatrie, poate o altd interdictiec de a participa la mesele
inchinate idolilor (vezi 1 Cor. 10:14-22). Si atunci, ,,nu putem
sd extindem" 1n mod legitim principiul acestui text, intrucit nu
sintem siguri de intelesul lui initial? Probabil cd da, dar,
repetam, nu mai este vorba despre un principiu biblic care poate
fi sustinut i fard acest text.

PROBLEMA ELEMENTELOR SPECIFICE CARE NU SINT
COMPARABILE

Este o problema care se iveste in epistole in cazul a doud
feluri de texte in epistole: cele care se adreseaza chestiunilor
secolului intii si care, in cele mai multe privinte, nu au nici un
corespondent in secolul doudzeci, si texte care se adreseaza
problemelor ce s-ar putea in secolul doudzeci, dar e putin
probabil sd se intimpie. Ce facem cu un asemenea text si in ce
fel ne vorbeste el noud? Dar oare ne vorbeste?

Un exemplu de text din prima categorie este cel din
1 Corinteni 8-10, unde Pavel vorbeste despre trei tipuri de
probleme: (1) crestini care pledeazd in favoarea privilegiului de
a continua sa participe alaturi de vecinii lor pagini la sarbatorile
acestora in templele idolilor (vezi 8:10; 10:14-22), (2) punerea
la indoiald de cétre corinteni a autoritdtii apostolice a lui Pavel
(vezi 9:1-23), (3) carnea jertfita idolilor care se vindea in piata
(10:23-11:1).

Exegeza corectd a pasajelor respective aratd ca Pavel
raspunde la aceste probleme dupd cum urmeazi: (1) li se
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interzice cu desavirsire s participe la mesele inchinate idolilor,
datoritd principiului poticnirii (8:7-13), deoarece o asemenea
asociere este incompatibild cu viata in Hristos, asa cum este ea
cunoscutd la masa Lui (10:16-17), si deoarece ea inseamnd
participare la o activitate demonicd (10:19-22); (2) Pavel isi
apdra dreptul la sprijin financiar ca apostol, desi el nu a ficut uz
de acest drept; el isi apdrd, de asemenea, actiunile (9:19-23) in
probleme neutre; (3) hrana jertfitd idolilor care se vinde in piatd
poate fi cumpdratd si consumatd; de asemenea, poate fi
consumata fira probleme in casa altcuiva. in cel de-al doilea
context, ea poate fi si refuzatd, in situatia in care devine o
problemd pentru cineva. Poti minca orice pentru slava lui
Dumnezeu; dar si nu faci ceva ce ar constitui o ofensa
deliberatd la adresa cuiva.

Dificultatea noastrd legati de acest gen de idolatrie este
simplul fapt cd ea nu este cunoscutd in eulturile occidentale, asa
cd problemele (1) si (3) nu existd. Mai mult, noi nu avem
apostoli In sensul folosit de Pavel, adica oameni care sa-L fi
intilnit realmente pe Domnul inviat (9:1; cf. 15:8), care sa fi
intemeiat biserici noi i si aibd autoritate asupra lor (9:1-2; vezi
2 Cor. 10:6).

Al doilea tip de text poate fi ilustrat de omul vinovat de
incest din 1 Corinteni 5:1-11, sau de cei care se imbditau la
masa la care se celebra Cina Domnului (1 Cor. 11:17-22), sau
de cei care urmdreau sd impund circumcizia crestinilor convertiti
recent dintre neamuri (Gal. 5:2). Asemenea lucruri s-ar putea
intimpla, dar e pufin probabil ca ele sid aibd loc in cultura
noastra.

intrebarea este in ce fel raspunsurile date unor probleme
nespecifice secolului doudzeci se adreseazd si crestinilor din
secolul doudzeci? Sugestia noastrd e cd o hermeneutica adecvati
trebuie sd contind doi pasi.

Mai intii, trebuie sid efectudm exegeza cu deosebitd grija,
aga incit sd descoperim care a fost cu adevdrat Cuvintul lui
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Dumnezeu pentru ei. in majoritatea cazurilor a fost exprimat un
principiu clar, care transcende, de reguld, specificul istoric
caruia i-a fost aplicat.

in al doilea rind, si aceasta este partea importantd,
,.principiul" nu devine acum atemporal, pentru a fi aplicat la
intimplare sau dupd bunul plac, oricui §i oricdrei situatii. Noi
considerdim cd el trebuie aplicat wunor situatii cu adevdrat
comparabile.

Pentru a ilustra ambele cazuri: mai intii, Pavel interzice
participarea la mesele din templu, in baza principiului poticnirii.
Sa observdm 1nsi cd acesta nu se referd la ceva care ofenseazi
pur si simplu pe un alt credincios. Principiul poticnirii se referd
la un lucru pe care un anumit credincios considera ca poate si-1
facd, fard mustrdri de constiinta si incearcd si-I determine pe un
alt credincios sa faca la fel, prin puterea sa de convingere, fara
nsd ca acesta” din urmd sa poatd face lucrul respectiv cu
congtiinta impdcatd. La urma urmelor, fratele sau sora sint
»anihilati" prin emularea actiunii altcuiva, nu sint doar ofensati
de ea. De aceea, principiul pare sd se aplice doar situatiilor cu
adevdrat comparabile.

in al doilea rind, Pavel interzice pind la urma cu desavirsire
participarea la mesele din templu, deoarece ea insemna
participare la o activitate demonica. De nenumadrate ori, in
rindul crestinilor, a existat confuzie cu privire la ce anume
constituie activitate demonicd. Totugi, ceea ce avem aici pare sa
fie pentru crestini o interdictie normativa de a participa la orice
forma de spiritism, astrologie, vrijitorie etc.

Din nou, se prea poate si nu avem apostoli si majoritatea
protestantilor nu considerd cd lucrarea lor se inscrie in
succesiunea apostolicd. Dar principiul: ,,cei ce propovaduiesc
Evanghelia sd trdiascd din Evanghelie" (1 Cor. 9:14) pare
negresit aplicabil lucrdrii contemporane, deoarece este confirmat
si in alta parte in Scripturd (de exemplu 1 Tim. 5:17-18).
Problema consumadrii cérnii jertfite idolilor care se vindea in



88 BIBLIA CA LITERATURA — PRINCIPII HERMENEUTICE

piatd (1 Cor. 10:23-11:1) prezintd o dimensiune deosebit de
dificild a acestei chestiuni hermeneutice. O asemenea hrana era
ceva lipsit de insemndtate atit pentru Dumnezeu, cit §i pentru
Pavel. Nu la fel stiteau insd lucrurile cu altii. Acelasi lucru era
adevdrat cu privire la hrana, bautura sau la respectarea zilelor
din Romani 14 si cu privire la diferite probleme similare in
Coloseni 2:16-23.

Pentru noi, dificultatea este cum si distingem problemele
neutre de cele decisive, o dificultate deosebit de mare, din
pricind ca aceste lucruri se schimba de la o cultura la alta si de
la un grup de crestini la altul, dupd cum se pare, s-a intimplat
si in primul secol. Numai in America secolului doudzeci, lista
unor asemenea probleme a inclus imbriacdmintea (lungimea
rochiilor, cravatele, pantalonii femeilor), cosmeticele, bijuteriile,
distractiile si recreerea (filmele, televizorul, jocul de carti,
dansul, inotul mixt), sportul, mincarea i bautura. Ca si in cazul
celor care au judecat libertatea lui Pavel cu privire la hrana
jertfita idolilor, intotdeauna cei care cred cd abstinenta de la
oricare dintre acestea constituie sfintenie inaintea lui Dumnezeu
nu le considerd ca ceva lipsit de importanta.

Atunci, ce anume face ca un lucru si fie lipsit de
importantd? Sugerdm urmadtoarele linii cdlduzitoare: o

1. Ceea ce epistolele prezintd in mod specific ca lucruri
indiferente pot continua sd fie considerate ca atare: hrana,
bautura, respectarea zilelor etc.

2. Problemele indiferente nu sint inerent morale, ci
culturale — chiar daca izvordsc dintr-o culturd religioasd. De
aceea, problemele care tind sa difere de la o cultura la alta —
chiar i printre credinciogii autentici — pot fi considerate, de
reguld, probleme lipsite de importantd (culturile in care se bea
sau nu se bea vin, de exemplu).

3. Listele cu pédcate din epistole (de exemplu Rom. 1:29-30;
1 Cor. 5:11, 6:9-10; 2 Tim. 3:2-4) nu includ niciodata
echivalente din primul secol ale elementelor pe care le-am
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enumerat mai sus. Mai mult, asemenea echivalente nu sint
niciodatd incluse in diferitele liste ale imperativelor crestine (de
exemplu Rom. 12, Efes. 5, Col. 3 etc).

Stim cd nu toti vor fi de acord cu evaluarea noastra.
Potrivit insd8 cu Romani 14, oamenii din ambele tabere,
impdrtiti, potrivit acestor lucruri, nu trebuie nici si-i judece,
nici sd-i desconsidere pe ceilalti. Omul liber nu trebuie sa faca
paradd de libertatea sa; cel pentru care asemenea lucruri
constituie o convingere personald profundi nu trebuie sa-i
condamne pe altii.

PROBLEMA RELATIVITA”[II CULTURALE

Aceasta este sfera in care se intilnesc majoritatea
dificultdtilor actuale — si a diferendelor. Este locul in care
problema Cuvintului etern al lui Dumnezeu, dat intr-un context
istoric specific, ajunge in centrul atentiei. Problema cuprinde
urmdtorii pasi: (1) Epistolele sint documente ocazionate din
secolul intii, conditionate de limba si cultura primului secol,
care au fost adresate unor situatii specifice din biserica secolului
intii. (2) Multe din situatiile specifice din epistole sint intr-atit
de conditionate de contextul lor din primul secol, incit toatd
lumea recunoagte faptul cd se aplicd intr-o masurd foarte mica
sau deloc, in mod personal, ca §i Cuvint al lui Dumnezeu astazi,
afard doar, probabil, de un sens indepartat, pentru formularea
unui principiu (de exemplu, aducerea mantiei lui Pavel din casa
lui Carp, din Troa). (3) Alte texte sint si ele conditionate
indeaproape de contextul primului secol, insa Cuvintul pentru ei
poate fi tradus in contexte noi, comparabile. (4) De aceea, nu
este oare posibil ca alte tipuri de texte, care, desi par sd aibd
elemente specifice comparabile, sd fie si ele conditionate de
contextul specific al secolului intii si sd necesite traducerea lor
in noi contexte sau trebuie sd fie pur si simplu ldsate in primul
secol?
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Aproape toti crestinii traduc efectiv textele Bibliei in
contexte noi, cel putin intr-o masura limitatd. Fara si-1 exprime
exact aga, acesta este motivul pentru care evanghelicii secolului
doudzeci lasd ,,putin vin, din pricina stomacului tdu" in primul
secol, nu insistd asupra acoperirii capului sau a pdrului lung
pentru femei astdzi si nu practica ,sdrutarea sfintd". Multi dintre
aceiasi evanghelici se crispeazd insa cind este aparat, pe aceeagi
bazd, dreptul femeii de a-i invdta pe altii in bisericd (cind sint
prezenti si bdrbati) si devin de-a dreptul indignati cind
homosexualitatea este apdratd pe baza aceluiagi text.

Au existat adesea oameni care sd incerce sid respingid cu
totul ideea relativitatii culturale, ceea ce i-a dus mai mult sau
mai putin la incercarea de a sustine adoptarea intregii culturi a
primului secol ca norma divind. Insd o asemenea respingere se
bucurd, de reguld, doar de un succes moderat. Asemenea
oameni pot sd-si tind fiicele acasd, sd le refuze dreptul la o
educatie avansatd si sd le aranjeze cdsdtoriile, dar le vor ldsa, de
reguld, sd invete sa citeascd si sd iasd in public fird voal. Ideea
pe care Incercim sid o subliniem este ca e extrem de dificil sa
fim consecventi in aceastd privintd, tocmai pentru cd nu existd
o culturd poruncita de Dumnezeu; de fapt, culturile diferd intre
ele, nu numai cea a secolului intii fati de cea din secolul
doudzeci, ci din orice punct de vedere imaginabil, chiar in
secolul doudzeci.

Spre deosebire de respingere, sugerdm cd recunoasterea
unui anumit grad de relativitate culturald constituie o procedurd
hermeneutica validd si este un corolar inevitabil al naturii
ocazionate a epistolelor. Credem 1insd si cd, pentru a fi valida,
hermeneutica trebuie sd opereze in cadrul anumitor directii ce
pot fi identificate.

De aceea, am sugera urmditoarele linii cdlduzitoare pentru
distingerea elementelor care sint relative din punct de vedere
cultural, pe de o parte, si a celor care transcend contextul lor
initial, pe de altd parte, fiind normative pentru toti crestinii, din I
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toate timpurile. Nu sustinem cd aceste linii cdlduzitoare sint
»date o datd pentru totdeauna sfintilor”, ci ele reflectd gindirea
noastrd curentd si am dori sd Iincurajdm discutiile si
interactiunile ulterioare (multe din ele au fost elaborate impreuna
cu colegul nostru de la departamentul Noului Testament, David
M. Scholer).

1. Trebuie mai intli sd distingem intre esenta mesajului
Bibliei si ceea ce este dependent de acesta sau periferic Iui. Nu
incercdm sa sustinem astfel existenta unui canon in canon (adica
sd indltdm valoric anumite pdrti ale Noului Testament ca fiind
normative pentru celelalte parti); urmdrim mai degrabd sa
Tmpiedicam transformarea Evangheliei in lege prin intermediul
unei culturi sau al unei datini religioase, pe de o parte, i sd
prevenim ajustarea Evangheliei ca sid reflecte orice expresie
culturald imaginabila, pe de alta parte.

Astfel, caderea intregii omeniri, rascumpararea din aceasta
cddere prin activitatea harului iui Dumnezeu, prin moartea si
invierea lui Hristos, desavirgirea lucrdrii rdascumpdrdtoare prin
revenirea Iui Hristos etc. sint in mod evident parte a acestei
esente. Dar sdrutarea sfintd, acoperirea capului femeilor si
darurile spirituale par sa fie mai marginale.

2. in mod similar, trebuie sd fim pregdtiti s distingem ceea
ce Noul Testament insusi considerd a fi sau nu inerent moral.
Acele elemente care sint inerent morale sint, agadar, absolute gi
ramin valabile pentru toate culturile; cele care nu sint inerent
morale sint, prin urmare, expresii culturale si se pot schimba de
la o culturi la alta.

De exemplu, listele de pacate alcdtuite de Pavel nu contin
niciodatd elemente culturale. Unele pacate pot fi intr-adevar
predominante intr-o anumita culturd, dar nu exista niciodata
situatii in care ele sd poatad fi considerate atitudini sau actiuni
crestine.  Astfel, adulterul, idolatria, betia, activitatile
homosexuale, hotia, ldcomia etc. (I Cor. 6:9-10) sint
intotdeauna gresite. Ceea ce nu inseamnd cd, din cind in cind,
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crestinii nu s-au facut vinovati de vreunul din ele. Ele insd nu
constituie optiuni morale viabile. Pavel, prin inspiratia Duhului,
spune: ,,Si asa erafi unii din voi. Dar ati fost spalati..."

Pe de alti parte, spalarea picioarelor, sarutarea sfinta,
consumarea cdrnii jertfite idolilor care se vinde pe piatd,
acoperirea capului femeilor in timpul rugiciunii sau prorocirii,
preferinta personald a lui Pavel pentru celibat sau invatatura data
de femei in bisericd nu sint probleme inerent morale. Ele devin
probleme morale doar prin folosirea lor corectd sau gresitd in
anumite contexte, cind recursul la ele implica neascultare sau
lipsa dragostei.

3. Trebuie sd observdim cu deosebitd atentie care sint
lucrurile cu privire la care marturia Noului Testament este
uniformd si consecventd si care sint cele in care marturia lui
reflectd diferente. latd exemple de probleme asupra cdrora
marturia Noului Testament este uniformi: dragostea ca raspuns
etic fundamental al crestinului, o etici personald netalionicd,
caracterul rdu al certurilor, urii, crimei, hotiei, homosexualitatii,
betiei si imoralitdtii sexuale de orice fel.

Pe de alta parte, Noul Testament nu pare a fi unilateral in
privinta unor chestiuni ca lucrarea femeilor in biserica (vezi
Rom. 16:1-2, unde Fivi este un ,,diacon” in Chencrea; Rom.
16:7, unde lunia —- nu lunias, care este un nume masculin
necunoscut — este numarati printre apostoli; Rom. 16:3, unde
Priscila este tovardg de lucru al lui Pavel — acelasi cuvint folosit
pentru Apoio in 1 Cor. 3:9; Fii. 4:2-3; si 1 Cor. 11:5, in
contrast cu 1 Cor. 14:34-35 si 1 Tim. 2:12), evaluarea politica
a Romei (vezi Rom. 13:1-5 si 1 Petru 2:13-14, in contrast cu
Apoc. 13-18), pastrarea averii (Luca 12:33; 18:22, in contrast
cu 1 Tim. 6:17-19) sau consumarea carnii jertfite idolilor (1
Cor. 10:23-29, in contrast cu Fapte 15:29; Apoc. 2:14, 20).
[Atentie nsd: dacd vreuna din aceste sugestii ti-au provocat vreo
reactie emotionald, ar fi bine sd te intrebi de ce].
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Exegeza temeinicd ne poate face si vedem o uniformitate
mai mare decit pare si fie cazul acum. De exemplu, in
problema carnii oferite idolilor, se pot aduce argumente
puternice in favoarea cuvintuiui grecesc din Fapte si Apocalipsa
ca insemnind a merge la templu pentru a consuma o asemenea
hrand. in acest caz, atiaidinea ar fi consecventd cu cea a lui
Pavel din 1 Corinteni 10:14-22. Cu toate acestea, tocmai pentru
cd asemenea probleme par a fi mai mult culturale decit morale,
nu trebuie sd ne deranjeze lipsa uniformitdtii. in mod
asemandtor, exegeza nu trebuie practicata doar ca modalitate de
descoperire a uniformitdtii, lucru care se practica uneori, chiar
cu pretul sacrificdrii rezonabilitdtii sau a intelesului evident al
textului.

4. Este important sd reugim sd distingem, in cadrul Noului
Testament, intre un principiu si o aplicatie specificd. Se poate
ca un autor nou-testamental s sustind o aplicatie relativd cu
ajutorul unui principiu absolut si totusi prin aceasta sd nu
transforme aplicatia intr-o aplicatie absolutd. Astfel, 1in
1 Corinteni 11:2-16, de exemplu, Pavel face o referire la
ordinea divind a creatiei (v. 3) pentru a stabili principiul
conform caruia nu trebuie ficut nimic care si-i Tmpiedice pe
oameni de la sldvirea Iui Dumnezeu (in special prin incalcarea
conventiilor) atunci cind comunitatea se afli strinsd laolalta
pentru inchinare (v. 7, 10). Aplicatia specificd insd pare a fi
relativd, deoarece Pavel se refera in repetate rinduri la ,,obicei"
sau ,naturd” (v. 6, 13-14, 16).

Ceea ce ne face sd sugeram ci cineva poate in mod legitim
sd intrebe in cazul unor asemenea aplicatii specifice: ,Ar fi
constituit acest lucru o problemd pentru noi, dacd nu l-am fi
intilnit niciodatd in scrierile Noului Testament?" in culturile
occidentale, neacoperirea capului femeii (in special a parului ei)
cu un voal lung nu ar crea, probabil, nici un fel de dificultati.
De fapt, ITn majoritatea bisericilor americane, daci s-ar respecta
literal textul, s-ar incdlca aproape cu sigurantd ,spiritul
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textului”. Dar, cu putin efort de gindire, ne putem imagina
anumite genuri de imbracdminte — atit pentru barbati cit §i
pentru femei — care n-ar fi la locul lor si ar crea acelasi gen de
distragere de la inchinare.

5. Ar putea fi de asemenea important, in masura in care
acest lucru poate fi facut cu atentie, sd se stabileasca optiunile
culturale ale unui anumit autor nou-testamental. Gradul in care
un autor nou-testamental este de acord cu o situatie culturald in
care existd o singurd optiune madreste posibilitatea relativitatii
culturale a unei astfel de pozitii. Asa, de pildd, homosexualitatea
a fost atit promovatd, cit si condamnatd de autorii din
antichitate, dar Noul Testament adoptd o singurd atitudine fata
de ea. Pe de altd parte, atitudinea fatd de sclavie ca sistem sau
fata de statutul si rolul femeilor era in esentd una singura:
nimeni nu denunta sclavia ca fiind rea, iar femeile erau de
reguld considerate inferioare barbatilor. De asemenea, autorii
Noului Testament nu denuntd sclavia ca fiind rea, dar, pe de
alta parte, ei merg, 1n general, dincolo de atitudinea
contemporanilor lor fatd de femei. in ambele cazuri insd, in
masura in care sint reflectate atitudinile culturale prevalente in
aceste probleme, se reflectd astfel singura optiune culturald in
lumea inconjuritoare:

6. Trebuie sa ludm aminte la posibilele diferente culturale
dintre secolul intii si secolul doudzeci care, uneori, nu sint
imediat evidente. De exemplu, pentru a stabili rolul femeii in
biserica secolului douidzeci, trebuie sd luiam 1in considerare
posibilitatile reduse de a primi o educatie adecvatd aflate la
dispozitia femeilor in primul secol, in timp ce o asemenea
educatie este norma obignuitd in societatea noastrd. Aceasta ar
putea afecta modul in care intelegem texte ca 1 Tim. 2:9-15. De
asemenea, o democratie participativa este radical diferita de
forma de conducere despre care vorbeste Pavel in Romani
13:1-7. intr-o democratie participativd se asteaptd ca legile rele
sd fie schimbate, iar functionarii corupti sd fie inlocuiti. Acest
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lucru trebuie si afecteze modul in care aducem Romani 13 in
America secolului doudzeci.

7. in fine, trebuie sd facem dovadd de ingdduinta crestina.
Crestinii trebuie sd recunoascd dificultatile, sa deschida linii de
comunicare ntre ei, sd Inceapa cu incercarea de a defini citeva
principii §i, in cele din urmad, si-si manifeste dragostea fata de
cei cu care nu sint de acord si sd fie gata sd-si ceard iertare.

inainte de a incheia discutia, ar fi util, probabil, sd vedem
cum se aplica liniile acestea cdlduzitoare la doud probleme
actuale: lucrarea femeilor i homosexualitatea — mai ales
fiindcd unii din cei care sustin lucrarea femeilor folosesc o parte
din aceleagi argumente pentru a sustine homosexualitatea ca
alternativa crestinad valida.

Problema rolului femeii ca invatdtor sau propovaduitor al
Cuvintului in biserica se concentreazd in esentd asupra a doud
texte: 1 Corinteni 14:34-35 si 1 Timotei 2:11-12. in ambele
cazuri, sint poruncite ,tdcerea” si ,supunerea” — desi nici
Intr-un caz supunerea nu se referd in mod neaparat la supunere
fatd de sot — iar in 1 Timotei 2 nu se permite femeii sd invete
sau ,,sd se ridice mai presus" de barbat. Respectarea Intocmai
a imperativelor textului in secolul douézeci ar elimina nu numai
predicatul sau invdtatul femeii in biserica locald, ci i-ar si
interzice s scrie carti despre subiecte biblice pe care le-ar putea
citi barbatii, sd predea Biblia sau alte subiecte legate de ea
(inclusiv educatie religioasd) in colegiile crestine sau institutele
biblice unde exista clase mixte ori sd-i invete pe barbati intr-un
context misionar. Cei care sustin insd ca femeile nu au dreptul
si-i invete pe altii in biserica de astdzi rareori duc interpretarea
atit de departe. Si aproape intotdeauna considerd problemele
legate de imbracaminte, din versetul precedent (1 Tim. 2:9), ca
fiind relative din punct de vedere cultural.

Pe de altd parte, faptul cd 1 Timotei 2:11-12 ar putea fi
relativ cultural poate fi sustinut intii de toate de exegeza celor
trei epistole pastorale. Anumite femei creau probleme in biserica
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din Efes (1 Tim. 5:11-15; 2 Tim. 3:6-9) si se pare cd au avut
un rol important in cistigul de cauza al invatdtorilor falsi de
acolo. Dar, fiindcd giasim femei care invatd (Fapte 18:26) si
prorocesc (Fapte 21:9; 1 Cor. 11:5) in alte parti din Noul
Testament, este intru totul probabil cd 1 Timotei 2:11-12 se
adreseazi unei probleme locale. in orice caz, liniile calduzitoare
de mai sus sprijind posibilitatea ca interdictia din 1 Timotei
2:11-12 sa fie relativa din punct de vedere cultural.

Problema homosexualitatii insa este considerabil diferitd. in
acest caz, liniile calduzitoare sint impotriva caracterului ei
cultural relativ. intreaga Biblie contine o marturie consecventa
impotriva practicii homosexuale, ca fiind gresitd din punct de
vedere moral.

in ultimii ani, unii oameni au sustinut cd homosexualitatea
impotriva careia se ridici Noul Testament este cea in care se
comit abuzuri fatd de altii si cd homosexualitatea monogama
confidentiald, intre adultii care o practicd de comun acord, este
o problema diferita. Ei sustin cd nu se poate dovedi exegetic ca
o asemenea homosexualitate este interzisd. De asemenea, ei
sustin cd, din punct de vedere cultural, acestea sint optiuni ale
secolului doudzeci care nu existau in primul secol. De aceea, ei
argumenteazd cd unele din liniile noastre calduzitoare (de
exemplu 5 si 6) deschid posibilitatea ca interdictiile Noului
Testament impotriva homosexualitatii sd fie de asemenea relative
din punct de vedere cultural §i sustin in continuare cd o parte
din directiile prezentate nu sint adevdrate sau sint nerelevante.

Problema cu acest argument este insd cd nu rezistd nici
exegetic, nici istoric! Homosexualitatea pe care o avea Pavel in
vedere in Romani 1:24-28 nu este in mod clar de tip ,,abuziv";
este homosexualitatea ce se referd la preferinta pentru un
partener de acelagi sex. Mai mult, cuvintul homosexual folosit
de Pavel in 1 Corinteni 6:9 1inseamna literalmente
homosexualitate genitald intre barbati. Deoarece intreaga Biblie
madrturiseste Tmpotriva homosexualitdtii si o include in mod
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invariabil in contexte morale §i intrucit pur §i simplu nu s-a
dovedit faptul cd optiunile pentru homosexualitate diferd astdzi
de cele din primul secol, nu pare si existe motive valide pentru
considerarea ei drept o problema culturala relativa.

PROBLEMA TEOLOGIEI OPERATIONALE

Am observat in ultimul capitol ca o mare parte din teologia
epistolelor este orientatd spre atingerea anumitor scopuri i, de
aceea, nu este prezentatda in mod sistematic. Asta nu inseamna
nsd cd nu poate fi prezentatd sistematic teologia care este fie
exprimatd, fie derivatd din afirmatiile ficute in epistole.
Dimpotrivd, aceasta este una dintre responsabilitatile obligatorii
ale celui care studiaza Biblia si care intotdeauna trebuie sd-si
formeze — si ,sd-si reformeze” — o teologie biblicd pe baza
unei exegeze corecte. Recunoastem deschis cd, foarte adesea,
teologia unui anumit autor se afld atit in presupozitiile si
afirmatiile sale implicite, cit §i in cele explicite.

Tot ce vrem sd facem aici este sa prezentdm citeva masuri
de precautie ce trebuie avute in vedere in realizarea acestei
sarcini a teologiei, avertismente care sint rezultatul direct al
naturii ocazionate a epistolelor.

1. Datoritd naturii lor ocazionate, uneori trebuie sa ne
multumim cu anumite limite ale capacitatii noastre de intelegere
teologicd. De exemplu, pentru a-i face pe corinteni si vada cit
de absurd era faptul cd doi dintre frati ajungeau sd apeleze la o
instantd pagina de judecata, Pavel afirmd cd, intr-o zi, crestinii
vor judeca atit lumea, cit si ingerii (1 Cor. 6:2-3). Dincolo de
aceasta insd, textul nu spune nimic. De aceea, noi putem afirma
ca parte a escatologiei crestine (a modului in care intelegem
desfagurarea evenimentelor de la sfirgitul lumii) ca, la Eschaton,
crestinii vor judeca efectiv. Dar, pur si simplu nu stim ce anume
inseamna asta sau cum va avea loc. Dincolo de afirmatia insdsi,
orice altceva este simpld speculatie.

ci - Biblia ca literaturi
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Similar, in 1 Corinteni 10:16-17 Pavel argumenteazi in
baza naturii participarii corintenilor la Cina Domnului ca ei nu
pot participa in acelasi fel la mesele din templul unui idol. Ceea
ce spune Pavel despre aceastd participare pare intr-adevar si
meargd dincolo de teologia Cinei imbritisatd de majoritatea
protestantismului evanghelic. Aici nu este vorba doar de aducere
aminte, ci de participare efectiva in trupul Domnului insusi. Din
alte texte ale Noului Testament, putem sustine in continuare ca
participarea avea loc prin intermediul Duhului si cd
binecuvintdrile veneau prin credintd. Dar i aici trecem dincolo
de textele imediate pentru a exprima gindirea lui Pavel intr-o
forma teologicd: §i multi nu sint de acord cu textele din afard pe
care le-am alege. Ceea ce dorim sa subliniem este faptul cd nu
ni se spune care este natura exactd a participdrii si nici in ce fel
anume vin binecuvintérile asupra celui credincios. Toti dorim sa
cunoagtem, dar cunoagterea noastrd este deficitard tocmai din
cauza naturii ocazionate a afirmatiilor. Ceea ce se spune in plus
fatd de ce reveleazd textul nu poate avea importantd
hermeneutica sau biblica egald cu ceea ce se poate afirma pe
baza unei exegeze temeinice. Agadar, nu facem altceva decit sa
afirmiam ci, in Scripturd, Dumnezeu ne-a dat tot ceea ce ne este
necesar, dar nu neaparat tot ceea ce am vrea noi.

2. Uneori, dificultatile noastre teologice in cazul epistolelor
deriva din faptul cd punem intrebdrile noastre unor texte care,
prin natura lor ocazionatd, raspund doar intrebdrilor /or. Cind
le cerem sa se adreseze direct problemei avortului, a recisatoriei
sau a botezului copiilor, noi dorim, de fapt, ca ele sia raspunda
unor intrebdri care au apdrut mai tirziu. Uneori, ele pot s-o
facd, adesea insa nu o vor face, pentru ca intrebarea nu s-a pus
in acel moment.

Exista un exemplu clar in aceastd privintd, chiar in Noul
Testament. Cu privire la problema divortului, Pavel spune ,nu
eu, ci Domnul" (1 Cor. 7:10), vrind sd spund cd Isus insusi a
vorbit despre aceastd problemd. Dar Isus nu pare si fi avut
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vreodatd intentia sd raspunda intrebdrii ridicate intr-un context
cultural grecesc despre faptul cd un credincios trebuie sau nu sa
divorteze de un partener pagin. Problema se inscria pur si
simplu 1n afara culturii sale ebraice. Pavel insd a trebuit sa i se
adreseze, asa cd a spus ,.eu, nu Domnul" (v. 12). Una dintre
probleme este, desigur, c¢d noi ingine nu posedim autoritatea
apostolicd a iui Pavel, nici inspiratia sa. Si de aceea, singurul
mod in care putem si discutim asemenea probleme este
folosindu-ne de intreaga teologie biblici in care se include
modul intelegerii creatiei, cadderii, rdscumpdrdrii si sfirsitului
vremurilor. Adicd, trebuie sd incercim sia aborddm problema in
lumina unei conceptii biblice despre lume. Dar sd nu cautim sa
ne demonstrim validitatea punctului de vedere adoptat cu
ajutorul unor texte selectate, atunci cind nu exista texte imediat
relevante!

Acestea sint deci citeva din sugestiile hermeneutice pentru
citirea §i interpretarea epistolelor. Obiectivul nostru imediat este
0 mai mare consecventd si exactitate; obiectivul nostru mai
cuprinzitor este sd ajungem cu totii sd ludim aminte mai mult la
ceea ce auzim si intelegem.



NARATIUNILE VECHIULUI TESTAMENT -
MODUL CORECTDE FOLOSIRE

Biblia contine tipul de literaturd denumit ,,naratiune” mai
mult decit oricare alt tip. De exemplu, peste 40% din Vechiul
Testament este naratiune. Deoarece Vechiul Testament insusi
reprezintd trei sferturi din intreaga Biblie, nu este surprinzitor
faptul ca cel mai raspindit tip de literaturd din intreaga Biblie
este naratiunea. Urmdtoarele carti ale Vechiului Testament sint
1n mare mdsurd sau in intregime compuse din material narativ:
Genesa, losua, Judecatori, Rut, 1 gi 2 Samuel, 1 §i 2 imparati,
1 si 2 Cronici, Ezra, Neemia, Daniel, Iona si Hagai. Mai mult,
Exod, Numeri, Ieremia, Ezechiel, Isaia si Iov contin si ele
portiuni narative substantiale. in Noul Testament, portiuni mari
din cele patru evanghelii, precum si cartea Faptele Apostolilor
aproape in intregime.sint, de asemenea, naratiune.

Ipoteza noastrd este ca Duhul Sfint a stiut ce face atunci
dnd a inspirat redactarea sub formd de naratiune a unei parti aga
de mari a Bibliei. Credem cd este evident cd acest tip de
literaturd slujeste bine scopului revelator al lui Dumnezeu. Felul
in care slujeste ea scopurilor Sale si modul in care trebuie sd o
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folosim bine si corect in lucrarea noastrd pentru Dumnezeu este
tocmai subiectul acestui capitol.

NATURA NARATIUNILOR
Ce sint naratiunile

Naratiunile sint povestiri. Desi pentru a le defini folosim
din ¢ind in cind cuvintul povestire, preferabil este cuvintul
naratiune, deoarece povestirea/povestea a ajuns sa insemne ceva
care este fictiv, ca §i ,povestile de adormit copiii”" sau ,,0
poveste plauzibild". Termenul tinde, de asemenea, si desemneze
0 singurd povestire, cu un singur set de caractere si o singurd
intrigd. Biblia, pe de altd parte, contine povestea lui Dumnezeu
— o poveste in intregime adeviratd, adesea complexd, de o
importantd cruciald. Este o poveste magnificd, mai mareata decit
cea mai mdreatd epopee, mai bogatd in intrigd si mai
semnificativd in caracterele si descrierile sale decit ar putea fi
vreodatd o poveste creatd de oameni. Aga cd, pentru acele
portiuni sub formad de povestire ale maretei relatdri divine, in
limbajul de specialitate este preferat termenul naratiune,
deoarece este mai obiectiv gi mai putin echivoc.

Naratiunile Bibliei ne vorbesc despre lucruri care au avut
loc — dar nu despre orice fel de lucruri. Scopul lor este sa-L
arate pe Dumnezeu la lucru, in creatia Sa si printre oamenii Sai.
Naratiunile 1l sldvesc pe Dumnezeu, ne ajutd si-L intelegem si
sd-L apreciem si ne dau o imagine a providentei si ocrotirii
Sale. in acelagi timp, ele ne furnizeaza ilustratii pentru multe
alte lectii importante pentru vietile noastre.

Toate naratiunile au o intrigd si personaje (care pot fi
divine, umane, animale, vegetale sau de altd naturd). Naratiunile
Vechiului Testament au insa intrigi care sint parte a unei intrigi
deosebite, atotcuprinzitoare, si au o distributie speciald a
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personajelor, cel mai remarcabil dintre ele fiind Dumnezeu
insusi.

Cele trei niveluri ale naratiunilor

Este bine ca, in timp ce citim si studiem naratiunile
Vechiului Testament, si ne dam seama cd povestirea este
relatatd, de fapt, pe trei niveluri. Nivelul superior este cel al
planului universal al lui Dumnezeu, infaptuit in creatia Sa.
Aspectele-cheie ale intrigii la acest nivel superior sint creatia
initiald, cdderea omenirii, puterea si omniprezenta pdcatului,
necesitatea rascumpadrdrii §i intruparea i jertfa lui Hristos.

Aspectele-cheie ale nivelului central se invirt in jurul lui
Israel: chemarea lui Avraam; infiintarea liniei avraamice prin
patriarhi; robia lui Israel in Egipt; izbavirea din robie de catre
Dumnezeu si cucerirea tdrii promise a Canaanului; pdcatele
repetate ale lui Israel si necredinciogia crescindd; ocrotirea
rdbddtoare a lui Dumnezeu gi insistentele Lui pe lingd ei;
distrugerea finala a Israelului de Nord, iar apoi a lui Iuda;
restaurarea poporului sfint dupa exil.

Existd apoi nivelul inferior. Aici includem sutele de naratuni
individuale din care sint constituite celelalte doud niveluri:
relatarea felului in care fratii lui losif I-au vindut unei caravane
de arabi ce se indrepta spre Egipt; naratiunea indoielilor pe care
le avea Ghedeon cu privire la Dumnezeu si felul in care L-a pus
la incercare cu ajutorul fuiorului de lind; naratiunea despre
pacatul lui David cu Bat-Seba; si altele.

Sa observdm cu atentie: fiecare naratiune individuald a
Vechiului Testament (nivelul inferior) este cel putin o parte a
naratiunii mai mari a istoriei lui Israel in lume (nivelul
mijlociu), care, la rindul ei, este parte a naratiunii creatiei gi
rascumpdrdrii efectuate de Dumnezeu (nivelul superior). Nivelul
superior se continua mult dincolo de Vechiul Testament, pina in
Noul Testament. Vom trata incorect orice naratiune individuald,
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dacd nu ne didm seama cd ea este inclusd in celelalte doua.
Uneori, o naratiune este constituitd dintr-un grup de naratiuni
individuale mai scurte. O asemenea naratiune poate fi denumita
»haratiune compusd”. Din motive practice, ceea ce am spus
despre cele trei niveluri de naratiune nu este afectat de
recunoagterea existentei naratiunilor compuse in Biblie.

Speram ca recunoagterea acestei ierarhii a naratiunilor sa
contribuiec la aplicarea mai congtiincioasd a naratiunilor
Vechiului Testament in viata si slujirea noastrd. Cind Isus a
afirmat cd Scripturile ,,...marturisesc despre Mine " (loan
5:27-29), El nu vorbea, evident, despre fiecare pasaj din
Vechiul Testament, luat individual. Aceste pasaje individuale,
inclusiv naratiunile, care sint mesianice sau identificate in Noul
Testament ca tipologii ale Iui Hristos (vezi 1 Cor. 10:4), sint o
parte importantd a Vechiului Testament, dar constituie numai o
micd portiune a intregii Sale revelatii. Isus insd Se referea la
naratiunea finald, de la nivelul superior, in care ispdsirea Sa era
actul central, iar supunerea intregii creatii in fata Lui constituia
punctul culminant al intrigii. Astfel, El a afirmat ca Scripturile,
ca intreg, il marturisesc pe El si au in centrul lor domnia Lui
plini de dragoste.

Avem deci de-a face cu naratiuni individuale (de naturd
compusd uneori), in cadrul unei naratiuni majore, inclusa la
rindul ei intr-o naratiune ultima. Unele naratiuni compuse sint
alcdtuite dintr-un numar mai mare de naratiuni individuale
scurte. Acest lucru este tipic tuturor povestirilor care au intrigi
secundare i, de aceea, nu ne surprinde. in Noul Testament
avem naratiuni individuale (cum ar fi intrarea triumfald, Luca
19:28-46) in cadrul unor naratiuni mai mari (Luca-Fapte),
incluse 1n naratiunea finald a intregii povestiri a lui Dumnezeu,
aga cum este ea redatd in Biblie. Lucrurile stau la fel cu Vechiul
Testament. De exemplu, naratiunea mare compusd pe care noi
0 denumim ,,naratiunea lui losif* (Gen. 37-50) contine multe
naratiuni individuale scurte despre losif, cum ar fi naratiunea
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primelor lui vise (Gen. 37:5-11), naratiunea indltdrii §i cdderii
lui in dizgratie ca sclav al lui Potifar (Gen. 39), naratiunea
ingropdrii lui lacov in Canaan (Gen. 50:1-14) etc. Dar toate
acestea sint parte din marea naratiune a intregii Biblii.

Nu este gresit sd studiem o narafiune individuala izolata.
Dimpotrivd, este chiar recomandat. Dar, pentru a-i intelege
sensul in intregime, trebuie si ajungem sd vedem naratiunea
individuala in contextul ei mai larg.

Ce nu sint naratiunile

1. Naratiunile Vechilui Testament nu sint simple povestiri
despre oameni care au trait in vremurile Vechiului Testament.
Ele sint, in primul rind, povestiri despre ceea ce a ficut
Dumnezeu pentru §i prin acei oameni. Spre deosebire de
naratiunile umane, Biblia este alcituitd in special din naratiuni
divine. Dumnezeu este eroul povestirii — dacd aceasta se afla
in Biblie. Personajele, evenimentele, desfagurarea actiunii,
intriga §i punctele culminante ale povestirii, toate existd, dar, in
spatele lor, Dumnezeu este ,protagonistul” suprem sau
personajul central din toate naratiunile.

2. Naratiunile Vechiului Testament nu sint alegorii sau
povestiri cu semnificatii ascunse. Se poate insad si existe aspecte
ale naratiunilor care nu sint ugor de inteles. Felul in care
lucreazd Dumnezeu in istorie, felul in care influenteaza El
actiunile omului §i igi duce la indeplinire voia prin intermediul
oamenilor (citeodatd contrar dorintei lor; cf. Gen. 50:20)
depdseste deseori nivelul intelegerii noastre. Adesea nu ni se
spune exact tot ceea ce a ficut Dumnezeu intr-o anumitd
situatie, care a dus la modul de desfasurare a lucrurilor relatat
in Vechiul Testament. Si chiar §i atunci cind ni se spune ce a
facut, nu ni se spune intotdeauna cum sau de ce a ficut-o.

Cu alte cuvinte, naratiunile nu raspund tuturor intrebdrilor
noastre despre un anumit subiect. Ele sint limitate in spectrul lor
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si ne dau doar o parte a imaginii de ansamblu a ceea ce face
Dumnezeu in istorie. Trebuie sd invdtdim si ne multumim cu
aceastd intelegere limitatd, sd punem fiiu curiozitdtii noastre in
multe puncte, pentru ca altfel vom ajunge si citim printre
rinduri pina acolo cid vom citi in povestirile respective lucruri
care nu sint in ele, transformind 1n alegorii ceea ce de fapt este
o relatare a unor fapte istorice. Ca si in cazul pildelor (Capitolul
8), naratiunile pot fi rastdlmacite in acest mod.

Vedem intr-un text ceea ce nu ne spune de fapt atunci cind
considerdam evenimentele supranaturale din naratiunile biblice
rezultatul unor lucruri cum ar fi interventia OZN-urilor sau a
maginilor timpului din secolele viitoare, sau al unor presupuse
descoperiri stiintifice secrete din antichitate, care intre timp s-au
pierdut i de care noi nu mai avem cunostintd. Este adevdrat ca
Biblia nu ne spune cum a facut Dumnezeu majoritatea lucrurilor
miraculoase pe care El le-a dus la indeplinire. Curiozitatea
nepotolitd insd, precum si dorinta de a intelege ceea ce a exclus
Biblia, adici tocmai felul in care asemenea lucruri s-au
intimplat, 1i pot impinge pe unii oameni sd accepte explicatii
absurde si fortate. Fascinatia si veneratia pentru pseudogtiinta i
conduce la elaborarea unor explicatii pseudostiintifice a
evenimentelor miraculoase ale Scripturii. Dumnezeu pur si
simplu nu ne-a spus in Biblie cum a fiacut tot ceea ce a facut.
Patima de a intelege acel proces poate duce la explicatii atit de
deplasate si incompatibile cu naratiunile Bibliei, incit ele nu pot
fi considerate citusi de putin explicatii.

3. Naratiunile Vechiului Testament nu ne invatd intotdeauna
in mod direct. Ele accentueazd natura si revelatia lui Dumnezeu
intr-un mod deosebit, asa cum portiunile legale sau doctrinale
ale Bibliei nu ar putea s-o faca vreodatd, dindu-ne posibilitatea
sd ne transpunem intens in evenimentele si experientele relatate,
in loc si citim doar despre elementele implicate in acele
evenimente i experiente. Cliseele moderne de genul: ,,Nu bate
la ugd inainte de a incerca sd o deschizi" sau ,,Pentru a intelege
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cu adevarat ceva trebuie s experimentezi" nu sint intotdeauna
exacte. Ele contin insd un simbure de adevdr; cunoasterea
sporeste si afecteazd comportamentul 1intr-un mod mai
consecvent atunci cind ea rezultd dintr-o implicare in ceva.
Urmidrind  indeaproape actiunea  naratiunilor ~ Vechiului
Testament, te transpui in mod firesc in ea, aga cum se intimpld
atunci ¢ind citesti orice altd povestire, indiferent cit de mult se
deosebesc participantii ei de tine si indiferent cit de diferite sint
circumstantele in care se afld ei. Naratiunile ne oferd un gen de
cunoagtere ,,nemijlocitd" a lucrarii lui Dumnezeu in lumea Sa i,
desi aceastd cunoagtere este mai degrabd secundard decit
primard, este totusi o cunoastere reald, care iti poate modela
comportamentul.

Dacd esti crestin, Vechiul Testament este istoria fa
spirituald. Promisiunile §i chemarea fiacutd de Dumnezeu lui
Israel sint promisiunile §i chemarea #a istoricd (Gal. 3:29). in
sensul cel mai bun, mai util si mai practic al cuvintului,
Dumnezeu iti dd posibilitatea sd urmaresti evenimentele pe care
le-a dus Ia indeplinire in acele vremuri trecute prin faptul ca le-a
agternut in scris prin barbati si femei pe care i-a inspirat ca sd
le scrie aga cum a vrut El sd fie scrise.

Desi naratiunile Vechiului Testament nu ne invatd neaparat
in mod direct, ele de multe ori ilustreazd ceea ce este afirmat
direct si categoric in altd parte. Este un fel de invatare implicitd
care, conjugatd cu invatiturile explicite corespunzitoare din
Scripturd, este deosebit de eficientd in generarea acelui tip de
experientd educativa pe care Duhul Sfint o poate folosi in mod
pozitiv. De exemplu, in naratiunea adulterului comis de David
cu Bat-Seba (2 Sam. 11) nu vei gési nici un fel de afirmatii de
genul ,comitind adulterul si crima, David a gresit". Se
presupune cd stii ¢a adulterul si crima sint rele, deoarece Biblia
ne invatd asta in mod explicit (Exod 20:13-14). Naratiunea
ilustreaza efectul lor ddundtor asupra vietii personale a
impdratului David si a capacitdtii lui de a domni. Naratiunea nu
ne invatd ceva sistematic despre adulter si nici nu poate fi



108 BIBLIA CA LITERATURA - PRINCIPII HERMENEUTICE

folositd ca singura bazd pentru o astfel de invétdturd. Dar prin
ilustrarea efectelor adulterului in acest caz particular, ea
transmite un mesaj puternic, care se poate intipdri in mintea
cititorului atent intr-un mod pe care invdtdtura directd si
categoricd nu-1 poate face.

4. Nu fiecare naratiune individuald sau episod al unei
naratiuni are in mod necesar o morald proprie. Naratiunile nu
pot fi interpretate intr-o manierd atomistd, ca si cum fiecare
afirmatie, fiecare eveniment, fiecare descriere ar putea si aibd,
independent de celelalte, un mesaj special pentru cititor. De
fapt, chiar si in naratiunile relativ lungi, toate pdrtile lor
componente pot conlucra la retinerea unei singure idei majore
de catre cititor. Existd un curent sau o migcare de ansamblu in
naratiune, un fel de suprastructurd care marcheaza ideea, de
obicei una singura.

Astfel, naratiunile sint analoage pildelor (vezi Capitolul 8),
in sensul cd intregul este cel care transmite mesajul, si nu
elementele componente luate separat. Forta, efectul, impactul,
persuasiunea, toate provin din intreaga suiti a evenimentelor
relatate. Multe elemente individuale se combind pentru a
constitui naratiunea si pentru a oferi revelatia lui Dumnezeu prin
ea. Nu are rost sd incerci sd descoperi semnificatia fiecarui
element de informatie singular sau a fiecdrui eveniment luat
izolat intr-o naratiune. Naratiunea trebuie evaluatd ca unitate
intreagd, si nu pe bucati.

PRINCIPII DE INTERPRETARE A NARATIUNILOR

Pentru a ilustra ideile enuntate in discutia de mai sus am
selectat doud naratiuni mari din Vechiul Testament pe care sa le
analizaim 1n acest capitol. Mai intii 1nsd, urmditoarele zece
principii ne pot ajuta si evitim erorile evidente de interpretare
atunci cind incercdm sd exegetdm aceste povestiri sau altele.

1. in general, o naratiune vetero-testamentald nu ne invata

1n mod direct o doctrina.
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2. O naratiune vetero-testamentald ilustreazd de reguld una
sau mai multe doctrine formulate propozitional in altd parte.
3. Naratiunile consemneazd ceea ce s-a intimplat — nu
neaparat ce ar fi trebuit sa se intimple sau ce ar trebui sa se
intimple de fiecare datd. De aceea, nu fiecare naratiune are
o morald individuald identificabila.

4. Ceea ce fac oamenii in naratiuni nu constituie neaparat
un exemplu bun pentru noi. Adesea este tocmai contrariul.
5. Majoritatea personajelor din naratiunile Vechiului
Testament sint departe de a fi perfecte, iar actiunile lor
asijderea. ;
6. Nu ni se spune intotdeauna la sfirsitul unei naratiuni
daca ceea ce s-a intimplat a fost bun sau rau. Se presupune
ca sintem 1n stare sd apreciem singuri cele relatate pe baza
a ceea ce Dumnezeu ne-a invitat deja in mod direct si
categoric in Scriptura.

7. Toate naratiunile sint selective §i incomplete. Nu ni se
prezintd toate detaliile relevante (cf. Ioan 21:25). Dar ce
apare insd in naratiune este tot ceea ce autorul inspirat a
considerat cd e important sd gtim.

8. Naratiunile nu sint scrise pentru a raspunde tuturor
intrebdrilor noastre teologice. Ele au un scop anume si se
ocupa de anumite subiecte, ldsind ca altele s fie discutate
in altd parte, in alt mod.

9. Naratiunile ne pot invita fie explicit (afirmind in mod
clar ceva), fie implicit (implicind in mod clar ceva, fard sa
afirme de fapt lucrul respectiv).

10. in ultimd instantd, Dumnezeu este eroul tuturor
naratiunilor biblice.

EXEMPLE DE INTERPRETARE A NARATIUNILOR

Naratiunea lui losif

Segmentul mare de material narativ pe care-1 denumim
naratiunea lui losif ocupd capitolele 37 si 39-50 din cartea
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Genesei. Citind aceste capitole, observim ca losif este
personajul uman central in aproape fiecare moment al povestirii,
intr-adevar, el domina relatarea.

Citim despre felul de-a fi destul de arogant i circotas al lui
losif (capitol 37), rezultind in parte, probabil, din preferinta pe
care i-o aratd fatis tatdl sdu (37:3). Insistenta lui losif de a-si
relata visurile sale arogante de preamdrire nu-1 ajutd citugi de
putin (37:10, 11). Fratii lui il vind ca rob si-1 mint pe tatdl lor,
Tacov, ficindu-1 si creada ca losif a murit. Vindut ca sclav in
Egipt, losif devine un excelent administrator al casei lui Potifar
(capitolul 39). De ce? Datoritd aptitudinilor lui administrative
innascute? Cu greu ar putea fi acesta motivul. Biblia aratda
motivul: ,,Domnul a fost cu losif... Domnul era cu el, si...
Domnul facea sd-i mearga bine ori de ce se apuca... Domnul a
binecuvintat casa egipteanului, din pricina lui losif; si
binecuvintarea Domnului a fost peste tot ce avea el" (Genesa
39:2-5). Oricare ar fi fost aptitudinile manageriale ale lui losif,
ele au jucat in mod clar un rol secundar in raport cu interventia
lui Dumnezeu in viata sa. intemnitat pe nedrept, losif a ajuns
detinut-administrator. De ce? Biblia o afirmd din nou explicit:
»DOMNUL a fost cu losif si Si-a intins bunitatea peste el"
(39:21; vezi v. 23).

Naratorul inspirat nu lasd nici o urma de indoialad cu privire
la identitatea eroului povestirii sau a moralei relatérii.
Dumnezeu este eroul, iar morala este cd Dumnezeu era cu losif.
Daca incercam sd invdtdm din naratiunea lui losif §i incercam sa
gasim un alt erou decit Dumnezeu, cine va fi acesta? Va fi el
Iacov, care da dovadd de partinire fatd de propriii sdi copii? Va
fi Potifar sau sotia lui, amindoi nedrepti cu losif? Va fi
temnicerul egiptean fard nume? Va fi losif insusi, tindrul foarte
increzut §i preocupat de sine, care da de probleme la tot pasul?
Daci 1i alegem pe oricare dintre acestia, atunci desigur plasim
gresit accentul naratiunii, abdtind astfel atentia de la calduzirea
suverand a lui Dumnezeu si interventia Sa directd in evenimente.
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Si cum rdmine cu morala povestirii? Vom face oare
greseala pe care o fac aga de multi predicatori si invatatori de a
cduta o lectie de sine statdtoare pentru viatd in fiecare eveniment
din viata lui losif? Dacd da, am putea ajunge la concluzia ca
naratiunea ne invatd urmatoarele: ,,Nu povesti altora visele tale,
dacid vrei sd nu dai de bucluc”, sau ,,Chiar sisclavii pot avansa,
dacd acordd atentia cuvenitd talentelor lor administrative”, sau
»,O vei duce mult mai bine in inchisoare dacd reusesti sd
acumulezi ceva experientd in afaceri inainte de a fi arestat”, sau
,Strainii avanseazd mai repede decit indigenii in ocuparea
functiilor de conducere”.

Cu alte cuvinte, daca vei cauta ceva anume spus sau facut
de losif §i care sd trebuiasca sd fie imitat de crestinii de astazi
pentru a fi binecuvintati, nu vei descoperi aga ceva in naratiune.
Ea iti relateazd ceea ce a ficut Dumnezeu cu un candidat cu
totul improbabil la succes. Ea nu cuprinde reguli pentru a
prospera in afaceri sau in viatd, in general. losif merge din rau
in mai rdu §i std in inchisoare multi ani pind ce Dumnezeu (nu
losif) i programeaza eliberarea.

Eliberarea lui losif din inchisoare, datoritd priceperii sale
de a interpreta visele trimise de Dumnezeu (Gen. 40-41),
indltarea sa in functii de raspundere §i ocazia de a-gi ajuta
familia in timpul foametei (Gen. 41:50), precum si diferitele
detalii ale naratiunilor mai mici care constituie naratiunea lui
losif ca intreg nu indica de fapt nimic intrinsec despre losif sau
exemplar despre actiunile sale. Vei cduta in zadar vreo altd
morald decit cea pe care o ofera Biblia: ,,Dumnezeu era cu
losif". intregul proces al cdderii §i ndltarii lui losif'a fost opera
lui Dumnezeu. Pind si intentia rea a fratilor sdi fatd de el a fost
folositd in strategia lui Dumnezeu. Dupd cum le spune el insusi
fratilor sdi: ,losif le-a zis: «Sint eu oare in locul lui Dumnezeu?
Voi, negresit, v-ati gindit sd-mi faceti rau: dar Dumnezeu a
schimbat rdul in bine, ca sd implineasca ceea ce se vede azi, si
anume, sd scape viata unui popor in mare numir»" (Gen. 50:19,
20).
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intregul lant al evenimentelor si naratunilor mai mici care
alcatuiesc naratiunea mai mare compusd a lui losif au fost, la
rindul lor, parte a unei naratiuni si mai mari: planul lui
Dumnezeu pentru Israel ca natiune i pastrarea in viatd a
canaanitilor, a egiptenilor si a altora impreund cu ei, in timpul
acestei perioade de foamete. Egiptul era locul in care Dumnezeu
Si-a zidit §i sporit poporul, pregitindu-1 pentru exod si pentru
cucerirea pe care El, Dumnezeu, le va folosi pentru a le da tara
Canaanului, asa cum 1i promisese lui Avraam.

Stilul de viatd al lui losif, calitdtile personale sau actiunile
lui nu ne spun nimic, ca sd putem deduce niste principii morale
generale. Daci crezi ci ai descoperit vreunul, ai descoperit ceva
ce fu doresti sd gdsesti in text; in care caz, nu interpretezi de
fapt textul.

losif insusi dobindeste in cele din urma capacitatea de a
recunoagte c¢d Dumnezeu este Cel care a condus toate
evenimentele din naratiune, urmarind un scop mai mare. Mai
tirziu, le va spune fratilor sdi: ,,Eu am sd mor! Dar Dumnezeu
vd va cerceta gi v va face sd vd suiti din tara aceasta in tara pe
care ajurat cd o va da lui Avraam, lui Isaac si lui Iacov" (Gen.
50:24).

Dumnezeu detine locul central. El poate realiza ceea ce
voieste. Folosind asemenea mijloace improbabile, precum losif,
familia lui §i Faraon, Dumnezeu a pdstrat in viatd un mare
numdr de oameni i a inceput sd-Si formeze un popor special al
Sdu. Acesta este punctul in care descoperim morala povestirii,
care se concentreazd asupra harului i providentei lui
Dumnezeu, conducindu-ne la o atitudine de respect fati de cdile
Sale gi de incredere in purtarea Sa de grija.

Naratiunea Ilui Rut

Cartea lui Rut este scurtd gi de sine stitatoare, are o intrigd
usor de urmdrit §i personaje principale usor de identificat. Asta
o face un bun candidat la ilustrarea principiilor invitate mai sus,
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cu un accent special asupra punctului 9 (de mai sus) de pe lista
principiilor: dorim aici sd vd ajutdm sd vedeti cd, prin naratiuni,
invatdtura Duhului Sfint poate fi explicita sau implicitd.
invatdtura explicitd este ceea ce afirmd naratorul inspirat
(,Dumnezeu era cu losif"). invdtitura impliciti este in mod
evident prezenta in povestire, dar nu exprimati in prea multe
cuvinte. Trebuie sd-ti dai seama cd e ceva implicat in povestire,
nu ceva ce poti citi direct.

Este relativ usor sd reusesti sd distingi ceea ce este
prezentat explicit. Mai dificild e distingerea a ceea ce este
exprimat implicit, fiindcd necesitd indeminare, munca tenace,
prudentd si o atitudine de respect si de rugdciune fata de grija
Duhului Sfint in inspirarea textului. La urma urmelor, vrem si
aflim ce contine naratiunea, nu sa-i conferim sensuri noi pe care
nu le are.

Istoria lui Rut poate fi rezumata dupa cum urmeaza: vaduva
Rut, o moabitd, emigreaza din Moab in Betleem impreuni cu
soacra ei israelitd, Naomi, si ea tot vaduva (Rut 1). Rut stringe
spice de griu ramase pe ogorul lui Boaz, iar el i aratda
bundvointd, intrucit auzise despre credinciogia si bundtatea ei
fatdi de Naomi, care era ruda cu el (Rut 2). La sugestia lui
Naomi, Rut ii da de inteles lui Boaz cd-1 iubeste i cd sperd s-o
ia in casdtorie (Rut 3). Boaz intreprinde procedurile legale
necesare cdsdtoriei cu Rut si protejdrii drepturilor de proprietate
ale familiei fostului ei sof, Mahlon. Nasterea primului fiu al lui
Rut si Boaz, Obed, constituie 0 mare mingiiere pentru Naomi.
Mai tirziu, Obed va avea un nepot, care este imparatul David
(Rut 4).

Dacé nu esti familiarizat cu naratiunea lui Rut, iti sugeram
sd citesti cartea de cel putin doud ori. Apoi, parcurge-o incd o
data si acorda atentie deosebitd urmatoarelor elemente implicite
prezente in naratiune.

1. Naratiunea ne aratd cd Rut s-a convertit la credinta in
Domnul, Dumnezeul lui Israel, relatindu-ne cuvintele spuse de

c 8 - Biblia ca literaturi
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Rut Iui Naomi: ,,...poporul tdu va fi poporul meu si Dumnezeul
tdu va fi Dumnezeu meu" (1:16), nu spunindu-ne ca ,,Rut s-a
convertit". Se presupune ca sintem in stare si ne dim seama ca,
din moment ce L-a primit pe Domnul ca Dumnezeul ei, ea s-a
convertit. De asemenea, naratiunea confirma implicit ¢ a fost
o convertire autentici, nu doar vorbe in vint, redindu-ne
urmatoarele cuvinte ale lui Rut: ,,Faci-mi DOMNUL ce o vrea,
dar nimic nu md va desparti de tine, decit moartea!" (1:17).
Aceste cuvinte implicd in mod clar, desi nu o spun direct, cad
Rut, o moabita care odinioara se inchina zeilor Moabului, crede
si trdieste acum conform standardelor lui Yahweh, Domnul
Dumnezeul lui Israel. Nu existd nici o indoiald cd naratiunea
afirma ca Rut s-a convertit la credinta in adevdratul Dumnezeu,
desi lucrul acesta nu este consemnat niciunde in mod explicit.

2. Naratiunea ne spune implicit cd Boaz era un israelit
credincios, care tinea Legea lui Moise, desi multi alti israeliti nu
o faceau. Unde ne spune asta? Citegte cu atentie 2:3-13, 2:22,
3:10-12 si 4:9-10. Aceste portiuni din naratiune aratd clar ca
Boaz, prin vorbele sale, se considera credincios i sub
autoritatea Domnului, ci Boaz respecta legea strinsului de spice
promulgatd in Levitic 19:9-10 (Rut se incadra in ambele
categorii ale legii — era sdracd g/ strdind), cd respecta legea
rdscumpdrdrii, asa cum era ea promulgatd in Levitic 25:23-24
si cd nu toti israelitii erau la fel de supusi legii — intr-adevar,
era periculos sa stringi spice in ogorul oamenilor care nu
respectau prevederile legii strinsului de spice (2:22).

Din nou, descoperim multe informatii importante existente
implicit in naratiune. Aceste informatii sint pretioase pentru noi
si ne ajutd sa urmdrim firul naratiunii si sd o interpretdm, chiar
dacd nu ne sint prezentate in mod explicit.

3. Naratiunea ne aratd in mod implicit cd povestirea se
constituie ca o parte in linia strimosilor imparatului David — si,
prin extensie, a lui Isus Hristos. Ia aminte la 4:17-21! Scurta
genealogie din versetul 17 si genealogia mai detaliatd din
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versetele 18-21 se incheie ambele cu numele lui David. David
este, evident, centrul atentiei, punctul final al acestei portiuni a
naratiunii. Stim din alte citeva liste genealogice din Biblie ca
acest David este imparatul David, primul mare imparat israelit.
Tot din genealogiile Noului Testament stim cd Isus este urmas
al lui David, pe linie umana. Rut a fost strabunica lui David si,
deci, unul din stramosii lui Isus! Aceasta este o parte importanta
a invataturii intregii naratiuni. Avem de-a face cu o povestire
depre Rut si Boaz care nu se margineste la a relata credinciogia
lor fatd de Domnul, ci pune, totodatd, in lumind locul lor in
istoria lui Israel. Fard ca sa stie, ei au fost oamenii pe care
Domnul i-a folosit pentru a deveni strdmosii lui David si ai
,,Fiului lui David", Isus.

4. Naratiunea ne spune implicit cd Betleemul era un orag
neobignuit in perioada Judecatorilor, datoritd credinciogiei
locuitorilor sdi. Detectarea acestui sens implicit nu este nici
usoard, nici nu vine de la sine. Ea necesitd o citire atentd a
intregii naratiuni gi acordarea unei atentii deosebite cuvintelor
si actiunilor futuror participantilor din povestire. Necesitd, de
asemenea, cunoagterea in linii mari a felului in care stiteau
lucrurile in celelalte parti ale lui Israel in acele zile, in contrast
cu situatia specificd din Betleem, ceea ce reclama la rindul ei o
bund cunoagtere a evenimentelor si temelor principale ale cartii
Judecatorilor, deoarece autorul leaga istoria Iui Rut direct de
perioada respectiva (1:1). Dacd veti. avea ocazia sd cititi
Judecitorii cu atentie, veti observa cd perioada Judecatorilor
(cea. 1240-1030 1.Hr.) a fost caracterizatd in general de practici
cum ar fi idolatria pe scard largda, sincretismul religios
(combinarea caracteristicilor religiilor pagine cu cele ale
credintei adevdrate a lui Israel), nedreptate sociald, tulburdri
sociale, rivalitati intertribale, imoralitate sexuald i alte indicii
ale necredincios iei. Imaginea prezentatd noua 1in cartea
Judecitorilor nu prea poate fi numitd ,fericitd", desi existd
cazuri individuale in care Dumnezeu, in mila Sa, 1l
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binecuvinteaza pe Israel sau anumite semintii din Israel, in ciuda
tiparului general de riazvritire impotriva Lui.

Ce anume din cartea lui Rut ne spune cid Betleemul
constituie o exceptie de la tabloul general al necredinciosiei de
atunci? Practic totul, cu exceptia versetului 2:22, care implicd
faptul ca nu toti locuitorii Betleemului practicau legile strinsului
de spice asa cum ar fi trebuit. in rest, tabloul este de o
consecventd remarcabild. Chiar cuvintele personajelor dovedesc
cd oamenii din acest orag igi manifestau credinciosia lor fata de
Domnul in deplind cunostintd de cauza. o

Sa ne amintim cd toate personajele prezentate in naratiune,
cu exceptia lui Rut si a sorei ei, Orpa, sint cetdteni ai
Betleemului. S& privim la Naomi: in vremuri de mare
amaraciune (1:8-9, 13, 20-21) sau in vremuri de fericire (1:6;
2:19-20), ea recunoagte voia Domnului §i i se supune. Mai
mult, Boaz dovedeste neabatut prin cuvintele sale ca este un om
care se inchind i ascultda de Domnul (2:11-12; 3:10, 13), iar
actiunile 1i confirma tot timpul cuvintele.

Pind si modul in care oamenii se salutd unii pe altii arata un
grad inalt de loialitate voluntarad fati de Domnul (2:4). in mod
similar, batrinii cetdtii, in binecuvintarea datd casadtoriei si
copiilor rezultati din ea (4:11-12), precum i femeile din cetate,
prin binecuvintarea data lui Naomi (4:14), isi exprima credinta.
Acceptarea in mijlocul lor a unei moabite convertite, a lui Rut,

este o altd marturie implicita a credintei lor. 3
in fine, naratorul inspirat atribuie evenimentele importante
Domnului (1:6; 4:13) — desi nu avem cum sd stim cu

certitudine dacd naratorul era sau nu betleemit §i nu ne
surprinde faptul cd el se detageazd de necredinciosia generald a
vremii sale. !

Ideea pe care am incercat s-o subliniem este ci citirea cu
atentic a naratiunii (§i in paralel cu Judecitorii) ne face si
observdm mereu caracteristicile exceptionale ale Betleemului!
Naratiunea nu afirmd niciunde in mod direct: ,,in zilele acelea,
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Betleemul era o cetate remarcabild pentru evlavia sa". insa,
tocmai aceasta vrea ea si ne spuna — intr-o manierd la fel de
hotdrita si convingdtoare cum ar fi fost exprimarea directd in
cuvinte a acestei stari de lucruri.

Exemplele date, sperdim noi, demonstreaza atentia deosebita
ce trebuie acordatd miscdrii de ansamblu a unei naratiuni si
contextului ei, pentru a descifra sensul ei integral. Ceea ce este
implicit poate fi la fel de semnificativ ca si ceea ce este explicit.

AVERTISMENT

Implicit nu Tnseamna secret! Ne vom confrunta cu tot felul
de probleme dacd incercdm sd descoperim in text intelesuri pe
care credem cd Dumnezeu ,le-a ascuns” acolo. Nu asta
inseamnd cuvintul implicit. Implicit inseamnd cd mesajul poate
fi inteles din ceea ce se spune, desi nu este exprimat in multe
cuvinte. Obiectivul nostru nu este sd incercim sa vindm lucruri
care nu pot fi intelese de toatd lumea. Obiectivul nostru este sd
observdm fof ceea ce naratiunea spune efectiv — direct si
indirect, dar niciodatd intr-un mod obscur sau doar tie personal.
Dacia nu te simti in stare sd le spui altora, cu incredere, ceea ce
crezi cd exprimd textul implicit, asa incit sd poatd intelege si sa
realizeze ideea comunicatd de text, probabil cd rastalmacesti
textul. Ceea ce a inspirat Duhul Sfint este spre folosul futuror
credinciosilor. Discerne si reconstruieste ceea ce povestirea are
in ea si poate fi identificat — nu inventa o noud povestire (2
Petru 2:3)!

CITEVA PRECAUTII FINALE

De ce se intimpld ca oamenii sd giseascad adesea 1in
naratiunile biblice lucruri care nu exista de fapt — sa citeasca in
Biblie propriile lor pareri, in loc sd citeascd din ea ceea ce
Dumnezeu vrea ca ei sd invete? Din trei motive principale: mai
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intii, cautd cu disperare informatii care si-i ajute, care sa aiba
valoare personald pentru ei, care si se aplice la propria lor
situatie. in al doilea r1ind, sint nerdbddtori; ei doresc
raspunsurile acum, din carte, din capitol. in al treilea rind,
agteaptd In mod gresit ca tot ce existd in Biblie sd aibd o
aplicatie directd, ca instructiuni pentru viata lor. Biblia contine
un material bogat; contine tot ceea ce-i este efectiv necesar unui
crestin ca sa descopere cdlduzirea lui Dumnezeu pentru viata lui,
dar nu contine infotdeauna raspunsuri la fel de specifice si de
personale cum sgi-ar dori unii oameni s$i nu contine toate
informatiile in fiecare capitol al fiecdrei carti! Prea nerdbdatori
pentru a descoperi in Biblie, ca intreg, voia lui Dumnezeu,
oamenii fac gregeli: isi permit sd interpreteze gregit anumite
parti individuale ale Scripturii.

Pentru a evita aceastd tendintd, enumerdim mai jos sase
dintre cele mai obisnuite erori de interpretare pe care le comit
cititorii in cdutarea raspunsurilor in anumite portiuni ale
Scripturii. Desi toate se aplicd naratiunilor, nu se limiteaza
numai la ele.

1. Alegorizarea. in loc sd se concentreze asupra sensului
evident, oamenii desconsidera textul, vazind in el o simpla
reflectare a unui alt inteles, dincolo de text. Existd portiuni
alegorice in Scripturd (de exemplu, Ezechiel 23 sau parti
din Apocalipsa), dar nici una din alegoriile Scripturii nu
este simpld naratiune.

2. Decontextualizarea. Ignorind intregul context istoric si
literar si, adesea, naratiunea individuald, oamenii se
concentreaza doar asupra unor portiuni mici si pierd astfel
indiciile furnizate de text pentru interpretare. Daca
decontextualizezi suficient, poti face ca aproape orice parte
din Scriptura sa spuna orice vrei.

3. Selectivitatea. Este analoagd cu decontextualizarea si
implica selectarea gi alegerea unor cuvinte i expresii
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specifice asupra carora sd se concentreze, ignorindu-le pe
celelalte si ignorind migcarea de ansamblu a pasajului
studiat. in loc sd echilibreze partile si intregul, ea ignora cu
totul anumite parti §i intregul.

4. Falsa combinare. Aceasta abordare combini elemente de
ici si de colo dintr-un pasaj si construieste o idee prin
combinarea lor, desi elementele respective nu sint direct
legate intre ele in acel pasaj. Un exemplu extrem al acestei
erori interpetative atit de raspindite ar fi concluzia ca
adevdratii dugmani ai unui om sint in bisericd, si nu in
afara ei, deoarece, in Psalmul 23, David spune ca el va
locui in casa lui Dumnezeu pentru totdeauna gi cd
Dumnezeu i-a intins o masd in fatd vrdjmagilor sii.
(Vrajmagii trebuie sd fie deci in casa lui Dumnezeu,
impreund cu David, altfel el n-ar putea fi in fata lor.)

5. Redefinirea. Cind intelesul clar al unui text ii lasd pe
cititori indiferenti, fard si producd o bucurie spirituald
imediata sau le spune ceva ce ei nu vor sd auda, ei sint
adesea tentati si-1 redefineascd, pentru a-1 face sd insemne
altceva. De exemplu, ei iau cuvintele lui Isus: ,,Dar vai de
voi bogatilor..." si ,,Vai de voi, cind toti oamenii vd vor
grdi de bine!" (Luca 6:24, 26) si le redefmesc,
schimbindu-le intelesul evident in ,Vai de voi, cei care
iubiti banii aga de mult incit ati renuntat la credinta voastra
in Dumnezeu" i in ,,Vai de voi, care ati devenit atei pentru
a cistiga laudele ieftine ale necredinciogsilor firesti". Adica,
aceste afirmatii sint redefinite in aga fel incit si fie suficient
de inguste pentru a nu mai constitui o amenintare la adresa
celor care le redefinesc.

6. Autoritatea extracanonicd. Prin utilizarea unor solutii
strdine Scripturii, un set de doctrine in general sau o carte
care sustin cd reveleazd adevaruri scripturale ce nu pot fi
cunoscute altfel, oamenii presupun ca pot descifra tainele
Bibliei. Sectele opereaza de obicei pe baza unei autoritati
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extracanonice, tratind Biblia ca pe o culegere de ghicitori
ce necesitd cunogtinte speciale pentru a putea fi rezolvate.

Probabil ca cel mai folositor avertisment pe care-1 putem
face in legdturd cu lectura naratiunilor si invitarea din ele este
urmatorul: Nu fi un cititor-imitator, care ce citeste in Biblie,
aceea face. Nici o naratiune a Bibliei nu a fost scrisd in mod
specific pentru fine. Naratiunea lui losif este despre losif,
prezentind in mod concret felul in care a lucrat Dumnezeu prin
el — nu este o naratiune care sd vorbeasca direct despre tine.
Naratiunea lui Rut sldveste ocrotirea lui Dumnezeu si
binecuvantarea datd de El lui Rut §i locuitorilor Betleemului —
nu tie. 7u poti oricind sd inveti foarte mult din aceste naratiuni
(si din toate naratiunile Bibliei), dar nu poti niciodatd presupune
cd Dumnezeu agteaptd ca tu sd faci exact ce au facut personajele
Bibliei sau cd ti se vor intimpla i tie aceleasi lucruri care li s-au
intimplat lor. Pentru o discutie mai aprofundata a acestui punct,
vezi Capitolul 6.

Personajele biblice sint uneori pozitive, alteori negative,
uneori intelepte, iar alteori nesdbuite. Uneori sint pedepsite,
alteori li se aratd mild, uneori o duc bine, iar alteori o duc greu.

Datoria ta este sa descoperi Cuvintul lui Dumnezeu din
naratiunile despre ei, nu sd incerci sd faci tot ceea ce s-a facut
in Biblie. Pentru faptul cd cineva a actionat intr-un fel intr-o
povestire biblicd nu inseamnd ca tu ai permisiunea sau obligatia
de a face la fel.

Dar ce poti si ce trebuie sd faci cu adevdrat este s asculti
ceea ce te indeamnda Dumnezeu prin Scripturd sia faci.
Naratiunile sint de mare pret pentru noi tocmai pentru cd
demonstreazd intr-un mod atit de viu implicarea lui Dumnezeu
in lume i ilustreazd principiile i chemarea Lui. Ele ne invata
foarte multe — dar ceea ce ne invatd direct nu include in mod
sistematic etica personald. Pentru aceastd sferd a vietii trebuie
sda ne Indreptadm spre altd parte a Scripturii, spre diferitele locuri
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in care etica personald este expusd intr-un mod categoric i
explicit. Bogdtia si varietatea Scripturilor trebuie sd fie privite
ca aliati ai nostri — o resursd binevenitd, niciodatd o povarad
complicata.



6

FAPTELE APOSTOLILOR -
PROBLEMA PRECEDENTULUIISTORIC

intr-un fel, un capitol separat pentru Faptele Apostolilor
este redundant, deoarece aproape tot ce s-a spus in ultimul
capitol se aplicd si aici. Dar, din ratiuni practice, hermeneutice,
Faptele Apostolilor necesitd un capitol separat. Motivul e
simplu: majoritatea crestinilor nu citesc Faptele Apostolilor in
acelasi fel in care citesc Judecdtori sau 2 Samuel, chiar daca
nu-gi dau seama de acest lucru.

Cind citim naratiunile Vechiului Testament, tindem s
facem lucrurile mentionate in ultimul capitol — sd moralizidm,
sd alegorizam, sd citim printre rinduri si asa mai departe.
Rareori consideram naratiunile respective drept povestiri ce
slujesc ca tipare pentru comportamentul crestin sau viata
bisericii. Chiar si in cazul celor citeva pe care le tratdm astfel
— de exemplu, folosirea fuiorului de 1ind pentru a descoperi
voia lui Dumnezeu — nu proceddm niciodatd exact ca ei. Adica,
nu punem niciodatd un fuior adeviarat pe care Dumnezeu si-1
ude sau sa-1 la  uscat. Mai curind punem fuiorul ,,inaintea lui
Dumnezeu” prin stabilirea unui set sau seturi de circumstante:
,Dacd cineva din California ma va suna siptimina asta,
nseamnd cd Dumnezeu ne spune astfel si ne mutdm 1in
California, aceasta fiind voia Lui pentru noi". Si niciodatd cind
folosim acest ,,tipar" nu ne gindim cé actiunea lui Ghedeon n-a
fost de fapt un lucru bun, in sensul cd a dovedit neincredere in
Cuvintul Iui Dumnezeu, care-i fusese deja dat.
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Astfel, rareori ne gindim la istoriile Vechiului Testament ca
la nigte istorii care stabilesc precedente biblice pentru vietile
noastre. Pe de altd parte, asa ar trebui sd citeascd crestinii
Faptele Apostolilor. Cartea nu numai cd ne relateaza istoria
Bisericii Primare, dar slujeste si ca model normativ pentru
Biserica din toate timpurile. Si tocmai in aceasta constd
dificultatea noastra hermeneutica.

in general, majoritatea sectoarelor protestantismului
evanghelic au mentalitatea unor ,,migcdri de restaurare”. Privim
de reguld in urmad, la biserica si experienta crestind din primul
secol, fie ca la o norma ce trebuie restauratd, fie ca la un ideal
spre care trebuie sd tindem. De aceea, spunem adesea lucruri de

genul: , Faptele ne invatd in mod clar cd ... " Este destul de
evident insd cd nu orice ,,invatdturd clard” este la fel de clard
pentru toti!

De fapt, inacuratetea hermeneuticii noastre cu privire la ce
anume 1incearcd Faptele si ne invete a condus la multe din
dezbindrile pe care le intilnim astizi in bisericd. Diverse
practici, cum sint botezul copiilor mici sau numai al
credinciosilor, organizarea bisericii de tip congregationalist sau
episcopalian, necesitatea luarii Cinei Domnului in fiecare
duminicd sau botezul cu Duhul Sfint insotit de vorbirea in limbi,
vinderea averilor si posedarea in comun a tuturor bunurilor,
chiar i minuirea rituald a serpilor (!) au fost sustinute in
intregime sau in parte pe baza textelor din Fapte.

Principalul obiectiv al capitolului de fati este sd ofere citeva
sugestii hermeneutice pentru problema precedentelor biblice.
Prin urmare, ceea ce spunem aici se aplicd si tuturor
naratiunilor istorice din Scripturd, inclusiv unor portiuni din
evanghelii. Tnainte de aceasta insd, este necesar sa spunem cite
ceva despre modul in care trebuie citite si studiate Faptele
Apostolilor.

in discutia care urmeazd vom avea ocazia si ne referim
periodic la intentia sau scopul cu care a scris Luca Faptele
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Apostolilor. Trebuie sd nu uitim niciodatd cd Duhul Sfint este
Cel care se afld in spatele intentiei lui Luca. Dupd cum noi
trebuie ,,s8 ne ducem pind la capdt mintuirea” i, totusi,
»Dumnezeu este Cel care lucreazd in noi" (Fii. 2:12-13), tot asa
si Luca a avut anumite interese $i anumite preocupdri atunci
cind a scris Evanghelia sa si Faptele Apostolilor. Dar in spatele
tuturor acestora, credem noi, se afla lucrarea supraveghetoare
a Duhului Sfint.

EXEGEZA FAPTELOR

Desi Faptele este o carte usor de citit, totodata este dificild
pentru studiul biblic in grup. Oamenii aleg aceastd carte si o
studiaza din diferite motive: unii sint foarte interesati de detaliile
istorice, adica de ceea ce Faptele pot oferi in legatura cu istoria
Bisericii Primare. Altii au un interes apologetic, urmarind si
dovedeascd veridicitatea Bibliei, demonstrind acuratetea istorica
a scrierilor lui Luca. Dar majoritatea oamenilor citesc Faptele
din motive pur religioase sau devoponale, dorind sd gtie cum
erau primii crestini, ca sd se inspire din viata lor sau si-i ia
drept exemplu.

De aceea, acest interes provoaca foarte multa selectivitate
in modul de citire si studiere a ei. Pentru cel care are motive
devotionale, de exemplu, discursul lui Gdmaliei din Fapte 5
prezintd mult mai putin interes decit convertirea lui Pavel din
capitolul 9 sau intemnitarea lui Petru din capitolul 12. De
obicei, o asemenea citire sau studiere il face pe cititor sa lase
deoparte problemele cronologice sau istorice. in timp ce citesti
primele 11 capitole, e greu si-ti dai seama cd ceea ce a inclus
Luca in ele acopera de fapt o perioadda de zece-cincisprezece
ani.

De aceea, noi urmdrim aici sd facilitim citirea si studierea
atentd a cartii, abordarea ei in concordantd cu intentia /ui Luca
si sd punem citeva tipuri noi de intrebari in timp ce citim.
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Faptele ca istorie

Majoritatea sugestiilor exegetice prezentate in capitolul
anterior sint valabile si pentru Fapte. Ceea ce este important aici
e faptul cd Luca era dintre neamuri, iar naratiunea lui inspirata
este In acelagi timp un excelent exemplu de istoriografie
elenisticd, un tip de istorie care igi are radacinile in Tucidide
(cea. 460-400 1Hr) si care a inflorit in timpul perioadei
elenistice (cea. 300 1.Hr.-200 d.Hr.). O asemenea istorie nu se
scria doar pentru a relata sau a consemna trecutul intr-o cronica,
ci mai degrabd pentru a incuraja si a destinde (adica pentru a
constitui o lecturd pldcutd), cit si pentru a informa, a moraliza
sau a oferi o scriere apologetica.

Cele doud volume ale lui Luca (Luca si Fapte) se potrivesc
foarte bine acestui tip de istorie. Ele constituie o lecturd
deosebit de placutd; in acelasi timp, Luca are interese care
includ mai mult decit simpla destindere sau informare a
cititorului. Cind citim sau studiem Faptele, este extrem de
important sd tinem cont de aceste interese. De aceea, exegeza
Faptelor cuprinde nu numai intrebari pur istorice, de genul: ,,Ce
s-a intimplat?", ci si intrebari teologice, cum ar fi: ,,Care a fost
scopul lui Luca in selectarea §i aranjarea materialului in acest
fel?"

intrebarea referitoare la intentia lui Luca este cea mai
importantd si, totodatd, cea mai dificild. Ea este cruciald pentru
hermeneutica noastrd. Dacd se poate demonstra cd intentia lui
Luca in Fapte a fost s consemneze un tipar pentru biserica din
toate timpurile, atunci tiparul acesta trebuie, negresit, sd devind
normativ, adicd el este ceea ce Dumnezeu cere tuturor
crestinilor, in orice situatie. Dar dacd intentia lui a fost alta,
atunci trebuie sd punem altfel intrebarile hermeneutice. insa este
deosebit de dificil sd descoperim intentia lui Luca, in parte
fiindcd nu stim cine era Teofil, nici de ce Luca i s-a adresat lui
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si in parte pentru cd Luca pare sd aibd atit de multe interese
diferite!

Datoritd ~ semnificatiei ~ scopului lui Luca pentru
hermeneuticd, este deosebit de important si revenim mereu la
aceastd intrebare in timp ce citim sau studiem la nivelul
exegetic. intr-un fel, ea se aseamand in mare masurd cu luarea
in considerare a paragrafelor in efectuarea exegezei Epistolelor,
in acest caz insd, lucrurile merg dincolo de paragrafe, la
naratiuni sau sectiuni intregi ale cartii.

De aceea interesul nostru exegetic priveste atit ce anume se
spune, Cit si de ce. Asa cum am invitat deja, trebuie sd punem
intrebarea Ce? inaintede a intreba De ce?

Primul pas

Ca intotdeauna, primul lucru care trebuie ficut este sa
citim, de preferintd, intreaga carte intr-o singurd sedintd. in
timpul lecturii invatd sd faci observatii si si pui intrebari.
Problema pe care o ridicd observarea §i punerea intrebérilor in
timpul citirii Faptelor este, desigur, aceea ca naratiunea este atit
de captivantd 1incit adesea uiti pur §i simplu si mai pui
intrebirile exegetice.

Asa cd, din nou, dacd ar fi sd vd ddm o temd aici, ea ar
suna cam asga: (1) Citeste Faptele Apostolilor in intregime
intr-una sau doud sedinte. (2) in timp ce citesti, fixeaza-ti in
minte lucruri de genul: oameni si locuri-cheie, motive recurente
(ce anume il intereseazd cu adevirat pe Luca?), diviziunile
naturale ale cdrtii. (3) Revino acum si risfoieste cartea,
notindu-ti observatiile pe care le-ai facut anterior, impreund cu
textele aferente. (4) Pune-ti urmitoarea intrebare: De ce a scris
Luca aceastd carte?

Deoarece Faptele Apostolilor este singura carte de acest gen
din Noul Testament, vom fi mai specifici in Indrumarea lecturii
si studiului.
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Faptele: O privire de ansamblu

Sd ne 1incepem demersul prin demarcarea diviziunilor
naturale, asa cum le-a hotdrit Luca. Faptele Apostolilor au fost
adesea Tmpdrtite in functie de interesul lui Luca pentru Petru
(1-12) si Pavel (13-28), sau in functie de expansiunea geografica
a Evangheliei (1-7, Ierusalim; 8-10, Samaria si Iudeea; 11-28,
pind la marginile pamintului). Desi ambele diviziuni pot fi
identificate in functie de continutul lor, existd un alt indiciu dat
de Luca insugi, care pare sd lege totul mult mai bine. in timp ce
cititi, observati scurtele enunturi rezumative din 6:7, 9:31,
12:24, 16:5 si 19,:20. in fiecare caz, naratiunea pare sd facd o
micd pauza inainte de a se indrepta spre o noud directie. Pe baza
acestui indiciu, se poate vedea cd Faptele Apostolilor e alcatuita
din sase sectiuni sau planuri, care imprimd naratiunii o miscare
continua spre inainte, de la contextul ei iudaic, cu baza in
Ierusalim i cu Petru ca figurd conducitoare, spre o Biserica
alcituita preponderent din neamuri, avindu-1 pe Pavel ca figura
conducitoare si Roma — capitala lumii neamurilor — drept
tintd. O data ce Pavel ajunge in Roma, unde se indreaptd din
nou spre neamuri, deoarece ele erau dispuse si asculte (28:28),
naratiunea ia sfirsit.

Trebuie sa observam, deci, in timp ce citim, cum anume
contribuie fiecare sectiune la aceastd ,,migcare”. incercati sd
descrieti fiecare plan in cuvintele voastre, atit in ce priveste
continutul, cit si in ce priveste contributia sa la migcarea inainte.
Care pare si fie cheia fiecarui avint nou spre inainte? latd
incercarea noastrd de a realiza acelasi lucru:

1:1—6:7 — o descriere a Bisericii Primare din Ierusalim,
a propovaduirii de atunci, a vietii ei obisnuite, extinderea ei,
raspindirea ei §i prima impotrivire. Observati cit de iudaic este
totul, inclusiv predicile, impotrivirca §i faptul cd primii
credinciosi pastreazd legdtura cu Templul si sinagogile. Tabloul
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se incheie cu o naratiune care indica aparitia unei dezbindri intre
credinciogii care vorbeau greceste si cei care vorbeau aramaica.

6:8—9:31 — o descriere a primei expansiuni geografice,
realizatd de ,,elenisti" (crestinii evrei care vorbeau limba greacd)
in diaspora evreilor sau a celor ,,aproape evrei" (samaritenii §i
un prozelit). Luca include §i convertirea lui Pavel, care era: (1)
un elenist, (2) un oponent evreu si (3) cel care urma si conduca
tocmai migcarea de expansiune a Bisericii in lumea neamurilor.
Martiriul lui Stefan este cheia acestei expansiuni initiale.

9:32—12:24 — o descriere a primei expansiuni spre
neamuri. Cheia este scena convertirii lui Corneliu, a cdrui
istorie este relatatd de doud ori. Semnificatia lui Corneliu constad
1n faptul ci intoarcerea sa a fost un act direct al lui Dumnezeu,
care nu s-a folosit acum de elenisti, pentru cd atunci lucrurile ar
fi fost suspecte, ci de Petru, liderul recunoscut al misiunii
iudeo-crestine. De asemenea, este inclusa povestirea bisericii din
Antiohia, 1n care convertirea neamurilor se efectua prin
intermediul actiunilor deliberate, intreprinse de elenigti.

12:25—16:5 — o descriere a primei expansiuni geografice
in lumea neamurilor, avindu-1 pe Pavel ca lider. ITudeii resping
acum sistematic Evanghelia, deoarece ea include si neamurile.
Biserica se intruneste intr-un consiliu §i nu-si respinge fratii i
surorile dintre neamuri, nici nu le impune norme religioase
evreiesti. Acest ultim element slujeste drept cheie pentru
expansiunea masivd in lumea neamurilor.

16:6—19:20 — o descriere a expansiunii ulterioare, tot spre
vest, in lumea neamurilor, de data aceasta in Europa. Evreii
resping Evanghelia in repetate rinduri, in timp ce neamurile o
primesc cu bucurie.

19:21—28:30 — o descriere a evenimentelor ce 1i conduc
pe Pavel si Evanghelia la Roma, acordind un interes deosebit
proceselor lui Pavel, in care este declarat nevinovat de trei ori.

incercati sd cititi Faptele Apostolilor cu ajutorul acestei
schite, avind cunogtintd de ,,miscarea” ei, pentru a va convinge
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singuri dacd schija reugeste sau nu sd cuprindd ceea ce se
intimpld in carte. in timp ce cititi, veti observa cd, in redarea
continutului, am omis un factor crucial — factorul cu adevarat
crucial — si anume, rolul Duhului Sfint in toate acestea. Veti
observa pe parcursul lecturii ca 1n fiecare punct-cheie, in fiecare
persoanid-cheie, Duhul Sfint joaca rolul absolut principal.
Conform lui Luca, toatd aceastd miscare inainte a avut loc nu
datoritd planului vreunui om, ci fiindcd Dumnezeu a voit-o si
Duhul Sfint a realizat-o.

Scopul lui Luca

Trebuie sd avem grijd sd nu sarim cu prea mare ugurinta de
la aceastd privire de ansamblu asupra scrierii lui Luca la o
formulare superficiald sau dogmaticd a scopului sdu inspirat pe
care l-a urmdrit prin toate acestea. Sint binevenite insi citeva
observatii, In parte bazate si pe ceea ce Luca nu a facut.

1. Cheia pentru intelegerea Faptelor Apostolilor pare sd se
afle in interesul lui Luca pentru aceastd migcare a Evangheliei,
orchestratd de la inceputurile sale de Duhul Sfint, avind baza in
Ierusalim i fiind orientatd spre iudaism, pind la transformarea
ei intr-un fenomen raspindit in lumea intreagi, unde predominau
neamurile. Numai pe baza structurii si continutului ei, orice
afirmatie de scop care nu include misiunea intre neamuri si rolul
Duhului Sfint In aceastd misiune pierde cu certitudine ideea
esentiald a cartii.

2. Interesul pentru ,,migcare” este demonstrat in continuare
de ceea ce Luca nu ne spune. Mai intii, el nu prezinta nici un
interes pentru ,,vietile" apostolilor, adicd pentru biografiile lor.
Tacov este singurul apostol al cirui sfirsit il cunoastem (12:2).
O data ce migcarea spre neamuri ia avint, Petru dispare de pe
scend, cu exceptia capitolului 15, unde certificd misiunea intre
neamuri. in afard de Ioan, ceilalti apostoli nu sint nici macar
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mentionati, iar interesul lui Luca pentru Pa vel apare aproape in
intregime doar in termenii misiunii lui desfagurate intre neamuri.

In al doilea rind, el manifestd putin interes sau deloc pentru
organizarea sau forma de conducere a bisericii. Cei fapte barbaji
din capitolul 6 nu sint numiti diaconi si, in orice caz, vor parasi
curind Ierusalimul. Luca nu ne spune nicdieri de ce sau cum s-a
intimplat ca biserica din Ierusalim a incetat si mai fie condusa
de Petru si de apostoli, si a fost condusd de lacov, fratele
Domnului (12:17; 15:13; 21:18); nici nu ne explicd cum anume
a fost organizata vreuna din bisericile locale in ceea ce priveste
forma de organizare sau conducerea ei, cu exceptia faptului ca
ni se spune ca ,,au fost rinduiti prezbiteri" (14:23).

in al treilea rind, nu se spune nici un cuvint despre alte
expansiuni geografice, cu exceptia celei in linie directa dintre
Ierusalim si Roma. Nu este mentionata Creta (Tit 1:5), Iliricul
(Rom. 15:19 — lugoslavia modernd) sau Pontul, Capodocia i
Bitinia (1 Petru 1:1), ca si nu mai vorbim de expansiunea
Bisericii in est, spre Mesopotamia sau in sud, spre Egipt.

Toate acestea laolaltd ne arata ca istoria Bisericii in sine pur
si simplu nu a fost motivul scrierii lui Luca.

3. De asemenea, interesul lui Luca nu pare si fi fost cel de
standardizare, de aducere a tuturor lucrurilor la uniformitate.
Atunci cind consemneazi convertiri individuale, sint incluse de
obicei doud elemente: botezul cu apd si darul Duhului Sfint.
Acestea pot fi insd in ordine inversi, cu sau fiard punerea
miinilor, cu sau fird mentionarea vorbirii in limbi i rareori cu
mentionarea specificd a pocdintei, chiar gi dupd cele spuse de
Petru in 2:38-39. De asemenea, Luca nu afirma nici explicit,
nici implicit faptul ca bisericile dintre neamuri cunogteau acelagi
tip de comuniune ca aceea din Ierusalim in 2:42-47 si 4:32-35.
O asemenea diversitate inseamna, probabil, cd nu ni se prezinta
nici un exemplu anume, ca model unic de experientd crestinad
sau de biserica.



132 BIBLIA CA LITERATUM - PRINCIPII HERMENEUTICE

Oare inseamnd aceasta cd Luca nu cautd si ne comunice
ceva anume prin naratiunile specifice? Nu neapdrat. Adevirata
intrebare este: Ce a incercat el sd transmitd primilor si cititori?

4. Totusi, credem cd mare parte din Fapte a fost scrisd de
Luca cu intentia de a sluji ca model. Modelul insd nu consta atit
de mult in detalii, cit in imaginea de ansamblu. Tocmai prin
modul in care Dumnezeu la ficut sd structureze i sd relateze
aceastd istorie, pare probabil faptul cd se asteaptd de la noi sd
vedem expansiunea Evangheliei triumfatoare, plind de bucurie,
inaintind mereu prin puterea Duhului Sfint §i avind drept
rezultat vieti schimbate §i comunitdti locale, aceasta fiind
intentia lui Dumnezeu pentru Biserica ce va ddinui peste
veacuri. Si tocmai pentru cd aceasta este intentia lui Dumnezeu
pentru Bisericd, nimic nu o poate impiedica, nici Sanhedrinul,
nici sinagoga, nici disensiunile, nici mintile marginite, nici
inchisoarea, nici uneltirile. Asadar, Luca a intentionat probabil
ca Biserica sa fie asemenea acestor modele, dar intr-un sens mai
larg, nu in cel al imitarii servile a vreunui exemplu specific.

O mostrd exegeticd

Avind 1naintea noastrd aceasti privire de ansamblu asupra
continutului §i perspectiva provizorie asupra intentiei, s
examindm doud naratiuni, 6:1-7 si 8:1-25, si si observim
tipurile de intrebdri exegetice pe care trebuie sd ne deprindem
sd le punem textelor din Fapte.

incepem, ca de obicei, prin citirea repetatd a portiunilor
selectate si a contextului lor imediat. Ca si in cazul epistolelor,
intrebdrile contextuale care trebuie puse in mod repetat in Fapte
sint: Care este ideea acestei naratiuni sau a discursului? Care
este functia sa in ansamblul naratiunii lui Luca? De ce a inclus-o
aici? De reguld, dupi una sau doud lecturi atente, se poate da un
raspuns provizoriu la aceste intrebdri. Uneori insd, in special in
Fapte, este necesard consultarea unor materiale suplimentare



Faptele Apostolilor — problema precedentului istoric 133

pentru a putea rdspunde la intrebdri legate de continut, inainte
sd poti fi sigur cd te afli pe drumul bun.

Sd incepem cu 6:1-7. Care este functia acestei sectiuni in
imaginea de ansamblu? Se pot spune imediat doud lucruri. Mai
intli, ea serveste ca incheiere primului plan, 1:1-6:7; in al doilea
rind, serveste si ca trecere spre cel de-al doilea plan, 6:8-9:31.
Sd observim cum procedeazd Luca. in 1:1-6:7, urmareste si ne
redea imaginea vietii comunitatii primare si a expansiunii ei in
perimetrul lerusalimului. Aceastd naratiune, 6:1-7, include
ambele caracteristici. Ea sugereazi totodatd prima tensiune din
cadrul comunitatii insdsi, o tensiune ce are la baza deosebirile
iudaice traditionale, dintre evreii din lerusalim (sau evreii care
vorbeau aramaica) si evreii din Diaspora (evreii care vorbeau
limba greacd). in bisericd, aceastd tensiune a fost rezolvata prin
recunoagterea oficiald a conducdtorilor care incepuserd sd apard
in rindul crestinilor evrei vorbitori de limbad greaca.

Am formulat anume astfel ultima propozitie, deoarece in
acest punct, trebuie sa recurgem la surse suplimentare in
legdtura cu contextul istoric. Cu putind cdutare (articole despre
»diaconi” si ,.elenisti" din dictionarele biblice, comentarii, carti
despre acele timpuri, cum ar fi J. Jeremias, Jerusalem in the
Time of Jesus, [lerusalimul in vremea lui Isus], Fortress,
Philadelphia, 1967), aflim urmitoarele elemente importante:

1. Elenistii erau aproape cu certitudine evrei care vorbeau
limba greaca, adicad evrei din Diaspora care locuiau acum in
Ierusalim.

2. Multi astfel de elenisti s-au intors in lerusalim spre
sfirgitul  vietii, pentru a muri si a fi ingropati pe Muntele
Sionului. Deoarece nu se nascusera la Ierusalim, dupa moartea
lor, vdduvele nu mai aveau un mijloc sigur de a-gi cistiga
existenta.

3. Acestor vaduve li se purta de grijd prin subventii zilnice;
ajutor care a constituit un efort economic considerabil pentru
Ierusalim.
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4. Reiese clar din 6:9 cd elenistii isi aveau propria lor
sinagogd, in care se vorbea limba greaca i in care erau membri
atit Stefan, cit si Saul, care se trigea din Tars (situat in Cilicia,
unde se vorbea limba greaca — v. 9).

5. Fapte 6 demonstreazi cd Biserica Primard patrunsese
deja intr-o madsurd considerabild in aceastd sinagogd — observati
mentionarea ,,vaduvelor lor", faptul cd toti cei sapte alesi ca sd
rezolve aceastd problemd au nume grecesti §i cd impotrivirea
puternicd provenea din sinagoga Diasporei. "\

6. n sfirsit, cei sapte nu sint denumiti niciodatd diaconi. Ei
sint simplu ,.cei sapte” (21:8), a cdror responsabilitate era,
desigur, sd supravegheze subventiile zilnice pentru alimentele
destinate vaduvelor care vorbeau greaca, dar totodati ei sint, in
mod evident, slujitori ai Cuvintului (Stefan, Filip).

Cunoagterea aceasta a continutului ne va fi de mare ajutor
ca sd intelegem ceea ce urmeazd, pentru cd in 6:8-8:1 Luca se
concentreaza asupra unuia din cei sapte ca figurd-cheie in prima
expansiune in afara Ierusalimului. El ne spune in mod explicit
cd martiriul lui Sefan a avut acest rezultat (8:1-4). Trebuie sd
observiam, de asemenea, din acest ultim pasaj, cit de importanta
este pentru planul lui Dumnezeu comunitatea crestinilor
vorbitori de limba greacd din lerusalim. Ei sint obligati sa
paraseascd lerusalimul din pricina persecutiei, dar ei oricum nu
se trageau din acele parti. Asa ca au plecat pur si simplu i au
raspindit Cuvintul lui Dumnezeu ,,prin partile Iudeii §i ale
Samariei"”.

Prin urmare, naratiunea din 6:1-7 nu ne este datd pentru a
ne relata prima organizare a bisericii in clerici §i diaconi laici.
Rolul ei este de a pregiti prima expansiune a Bisericii in afara
bazei sale din Ierusalim.

Naratiunea din 8:5-25 este de un gen diferit. Avem aici
istoria propriu-zisd a primei raspindiri cunoscute a Bisericii
Primare. Aceastd naratiune este deosebit de importantd pentru
preocupdrile noastre, deoarece contine mai multe dificultiti
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exegetice si deoarece a servit adesea drept un fel de cimp de
lupta hermeneutic.

Ca intotdeauna, trebuie si Incepem prin a face exegeza cu
atentie si, din nou, nu avem nici un fel de substitut pentru
citirea repetatd a textului, notarea observatiilor si insemndrilor,
in acest caz, pentru a ajunge la ,ce spune naratiunea?",
incercati sd o relatati in propriile voastre cuvinte. Observatiile
noastre rezumative sint dupd cum urmeaza:

Povestirea este destul de directd. Ne descrie lucrarea initiala
a lui Filip in Samaria, lucrare insotita de vindecdri si eliberari
de demoni (8:5-7). Se pare cd multi samariteni au devenit
crestini, avind in vedere cd au crezut §i au fost botezati,
intr-adevdr, miracolele au fost atit de puternice, incit pind si
Simon, un practicant notoriu al magiei negre, a ajuns sa creadi
(8:9-13). Cind biserica din Ierusalim a auzit de acest fenomen,
i-a trimis pe Petru si loan acolo si numai dupd aceea au primit
samaritenii Duhul Sfint (8:14-17). Simon a dorit in acel moment
sd devind asemenea lui Petru si loan, prin cumpdrarea darului
pe care-1 aveau ei. Petru il mustra atunci pe Simon, dar, din
raspunsul final al acestuia (8:24), nu reiese clar daca s-a pociit
sau dacd judecata rostitdi de Petru urma sd vind peste el
(8:20-23).

Modul in care a tesut Luca aceastd naratiune laolaltd arata
clar ca predomind doud interese: convertirea samaritenilor i
problema lui Simon. Problemele exegetice pe care le au oamenii
cu aceste doud subiecte izvordsc in esentd din convingerile si
cunostintele lor anterioare. Existd tendinta de a crede ca
lucrurile nu trebuie si se intimple astfel. Deoarece Pavel afirma
in Romani 8 cd, fdrd Duhul, nu poti deveni crestin, cum se face
cd acesti credinciosi nu primiserd incd Duhul Sfint? Si cum
ramine cu Simon? A fost el cu adevarat un credincios care ,,a
ciazut" sau s-a dat drept credincios, fara si fi avut de fapt
credinta mintuitoare?
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Adevirata problema izvordgte probabil din faptul c¢d Luca
insugi nu incearcd sd armonizeze toate datele pentru noi. E greu
sd urmadresti un asemenea pasaj fard si-ti apard in cale vechile
prejudecati, iar autorii acestei cdrti nu sint nici ei imuni. Vom
incerca, totusi, si-1 analizim din punctul de vedere al lui Luca.
Ce anume il intereseazd pe e/ in relatarea acestei povestiri? Ce
functie are ea in preocuparea sa generald?

Cit despre convertirile din Samaria, doua lucruri par sa fie
semnificative pentru el: (1) Misiunea in Samaria, care constituia
prima expansiune geografici a Evangheliei, a fost realizatd de
unul dintre elenisti, fard sd fi existat vreun plan sau vreun
program prestabilit de apostoli. (2) Totusi, este important ca
cititorii lui Luca sd stie cd misiunea a avut atit aprobarea divind,
cit si pe cea apostolicd, lucru demonstrat de faptul cd Duhul
Sfint nu a fost dat pind in clipa punerii miinilor de catre
apostoli. Ceea ; este in concordantd cu preocuparea generald
a lui Luca de a demonstra cd lucrarea misionard a elenigtilor nu
a fost o migcare rebeld, desi nu a fost legatd de nici o conferinta
apostolica despre cresterea bisericii.

Desi nu putem demonstra aceasta — deoarece textul nu ne-o
confirmd si nu intrd in sfera preocupdrilor lui Luca — e foarte
probabil ca ceea ce a fost retinut pind la sosirea lui Petru si loan
a fost dovada vizibila, carismaticd, a prezentei Duhului. Motivul
pentru care sugeram acest lucru este intreit: (1) Tot ce se spune
despre samariteni inainte de sosirea Iui Petru si loan e confirmat
si in alte pdrti din Fapte, pentru a descrie experiente crestine
autentice. Prin urmare, ei trebuie sd fi inceput de fapt viata
crestind. (2) in alte locuri din Fapte, prezenta Duhului — ca si
aici — constituie elementul crucial al vietii crestine. Atunci,
cum ar fi putut incepe ei viata crestind fird acest element
crucial? (3) Pentru Luca, in Fapte, prezenta Duhului inseamnd
putere (1:8; 6:8; 10:38), care se manifesta de reguld prin dovezi
vizibile. De aceea, este probabil ca aceasta manifestare
puternica, vizibild, a prezentei Duhului, care nu avusese loc in
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Samaria, sd fie cea pe care Luca o identifici cu ,,venirea" sau
,,primirea" Duhului Sfint.

Rolul vrdjitorului Simon in naratiune este la fel de complex.
Existd insd o multime de dovezi externe care aratd ca Simon a
devenit un binecunoscut oponent al primilor crestini. S-ar putea,
asadar, ca Luca si fi inclus acest material pentru a explica
fragila relatie a lui Simon cu comunitatea crestind §i pentru a le
arita cititorilor sdi ca Simon nu avea aprobarea divind sau
apostolica. Ultima replicd a lui Simon pare ambigud doar daca
cineva este interesat de relatirile primelor convertiri. De fapt,
intreaga naratiune a Iui Luca adoptd o atitudine dezaprobatoare
fatd de Simon. Dacd el a fost sau nu mintuit cu adevarat nu
prezintd un interes esential pentru relatare. Faptul cd a avut o
perioadd scurtd de legdturi cu biserica, cel putin ca pretins
credincios, prezintd interes. Vorbele lui Petru par si reflecte
judecata lui Luca referindu-se la cregtinismul lui Simon — era
fals!

Sintem de acord cd exegeza de acest fel, care urmareste ce
se intimpla si de ce, nu este neapdrat atractivd din punct de
vedere devotional, dar putem afirma cd ea constituie primul pas
obligatoriu pentru considerarea adecvatd a cdrtii Faptelor drept
Cuvintul lui Dumnezeu. Nu fiecare propozitie din fiecare
naratiune sau discurs incearcd neapdrat si ne spund noud ceva.
Dar fiecare propozitie din fiecare naratiune sau discurs
contribuie la ceea ce Dumnezeu incearca si ne spuna prin Fapte
ca intreg. Pe parcursul procesului putem invita din naratiunile
individuale despre varietatea metodelor si oamenilor pe care ii
foloseste Dumnezeu pentru a-Si implini planurile.

HERMENEUTICA FAPTELOR

Dupa cum am observat anterior, preocuparea noastra ridica
aici o singura intrebare centrald: In ce fel naratiunile individuale
din Fapte, sau din orice altd naratiune biblica, functioneazad ca
precedente pentru biserica de mai.tirziu, daci o fac? Adica, are
cartea Faptele Apostolilor un Cuvint care nu numai sa descrie
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Biserica Primard, dar sa sifunctioneze ca norma a Bisericii, in
toate timpurile? Daca exista un asemenea Cuvint, cum poate fi
el descoperit sau cum se pot stabili principiile care sd ne ajute
sd intelegem acest Cuvint? Dacd nu, ce ne facem cu conceptul
de precedent? Pe scurt, care este rolul pe care-1 joaca
precedentul istoric in doctrina crestind sau in intelegerea
experientei crestine?

Trebuie amintit incd de la inceput cd aproape toti crestinii
evanghelici manifestd tendinta de a trata precedentul ca
autoritate normativd intr-o misurd mai mare sau mai mica.
Acest lucru este insd rareori facut cu consecventd. Pe de o
parte, oamenii tind sd considere cd anumite naratiuni stabilesc
tipare obligatorii, in timp ce le neglijeaza pe altele; pe de alta
parte, ei tind uneori sa transforme un anumit tipar intr-un tipar
obligatoriu, in timp ce in Faptele Apostolilor existd o diversitate
de tipare.

Urmatoarele sugestii nu sint propuse pentru a fi considerate
drept absolute, ci in speranta cd vor contribui la rezolvarea
problemei hermeneutice.

Citeva principii generale

intrebarea hermeneuticd cruciald aici este dacd naratiunile
biblice care descriu ceea ce s-a intimplat in Biserica Primara
functioneazd si ca norme intentionate sd delimiteze ceea ce
frebuie sd se intimple in Bisericd in permanentad. EXxistd in Fapte
exemple despre care sd se poatd spune cu indreptatire: ,, Trebuie
sd facem asta" sau trebuie doar sd spunem ,, Putem face aceasta
(in sensul de avem voie)"!

Premisa noastrd, si a multor altora, este ca, dacd Scriptura
nu ne spune in mod explicit cd trebuie sd facem ceva, ceea ce
este doar narat sau descris nu poate functiona in nici un caz ca
normd. EXxista motive intemeiate ce stau la baza acestei premise.
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In general, enunturile doctrinale derivate din Scriptura se
incadreaza in trei categorii: (1) teologie crestind (ceea ce cred
crestinii), (2) eticd crestind (cum trebuie si se comporte
crestinii), (3) experientd sau practicd cregtind (ceea ce fac
crestinii). in cadrul acestor categorii se pot distinge doud
niveluri de afirmatii, pe care le vom denumi nivelul primar i
nivelul secundar. La nivelul primar, se afld afirmatiile doctrinale
derivate din propozitiile explicite sau din imperativele Scripturii
(adica ceea ce Scriptura vrea sd ne invete). La nivelul secundar
se afli formuldrile derivate doar incidental, pe baza unei
implicatii sau a unui precedent.

De exemplu, in categoria teologiei crestine, afirmatii de
genul: Dumnezeu este Unul singur, Dumnezeu este dragoste,
toti au pdcdtuit, Hristos a murit pentru pacatele noastre,
mintuirea este prin har si Isus Hristos este Dumnezeu — sint
derivate din pasaje in care aceste lucruri sint invdtate in mod
intentionat, deci sint primare. La nivelul secundar avem acele
afirmatii care constituie rezultatul logic al afirmatiilor primare
si sint derivate din Scripturd prin implicatie. Astfel, realitatea
dumnezeirii lui Hristos este o afirmatie primard; modul in care
cele doud naturi coexistd in unitate este o afirmatie secundara.

O distinctie similard poate fi ficutd in ce priveste doctrina
Scripturii. Faptul cd ea reprezinta Cuvintul inspirat al lui
Dumnezeu este un element primar; natura exactd a inspiratiei
este un element secundar. Prin aceasta nu intelegem ca
afirmatiile secundare sint lipsite de importantd. Adesea ele vor
avea o influentd insemnatd asupra credintei cuiva relativ la
afirmatiile primare. De fapt, valoarea lor teologicd suprema
poate fi legatd de madsura in care mentin integritatea afirmatiilor
primare.

Ceea ce este important sa observam aici este ca aproape tot
ceea ce crestinii derivd din Scripturd pe baza precedentului
apartine celei de-a treia categorii, a experientei sau practicii
crestine, si intotdeauna la nivelul secundar. De exemplu, faptul
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cid Cina Domnului trebuie si fie o practicdi permanentd a
Bisericii constituie o afirmatie de nivel primar. Isus insusi o
porunceste; epistolele si Faptele Apostolilor mdrturisesc in
favoarea acestui lucru. Frecventa ludrii Cinei Domnului insad, un
domeniu in care existd diferente intre crestini, are la baza
traditia §i precedentul, cu sigurantd cd nu este un element
obligatoriu. Scriptura pur §i simplu nu vorbeste in mod direct
despre aceastd problema. La fel stau lucrurile, credem noi, in
ce priveste necesitatea botezului (element primar) si a modului
in care el trebuie ficut (element secundar) sau practica
crestinilor de ,,a se aduna laolalta” (element primar) si frecventa
sau ziua din sdptimind in care Iintilnirea are loc (element
secundar). Din nou, aceasta nu inseamnd cd afirmatiile
secundare nu sint importante. De exemplu, se insistd ca cineva
sa dovedeasca daca ziua in care se intilnesc crestinii pentru
inchinare trebuie sa fie simbéta sau duminica, dar, oricare ar fi
raspunsul, respectivul comunicad prin practica sa ceva important
din punct de vedere teologic.

Strins legat de aceastd discutic este conceptul de
intentionalitate. Se intimpld adesea si spunem: ,Scriptura ne
invatd cd ..." Oamenii obignuiti inteleg prin asta cd sintem
~invatati" ceva prin afirmatii explicite. Problemele apar atunci
cind oamenii patrund in domeniul istoriei biblice. Sintem
invatati sd facem ceva doar pentru ca acel lucru este consemnat
— chiar dacd este consemnat intr-un mod care pare si-1
favorizeze?

O maxima generald a hermeneuticii spune cd vom afla
Cuvintul lui Dumnezeu din intentia Scripturii. Aceasta este o
problemd cruciald indeosebi pentru hermeneutica naratiunilor
istorice. Una este ca istoricul si includd in lucrarea sa un
eveniment deoarece el slujeste unui scop mai important al
lucrérii §i cu totul altceva este ca cel ce-i interpreteaza lucrarea
sa considere cd incidentul respectiv are o valoare didactici
strdind intentiei mai cuprinzitoare a istoricului.



Faptele Apostolilor — problema precedentului istoric 141

Desi inspirata intentie cuprinzdtoare a lui Luca ii poate
parea cuiva un lucru discutabil, ipoteza noastri, pe baza
exegezei precedente, este ca el a incercat sd ne arate modul in
care Biserica a devenit un fenomen international, in care
preponderenta o aveau neamurile, pornind de la inceputurile ei
de sectd alcatuitd din credinciosi evrei, avind baza in Ierusalim
si fiind orientatd inspre iudaism, si felul in care Duhul Sfint a
fost direct raspunzator pentru fenomenul mintuirii universale pe
baza exclusiva a harului. Motivul recurent al cartii este ca nimic
nu poate impiedica migcarea de inaintare a Bisercii, avind putere
de la Duhul Sfint; de aceea credem cd Luca a intentionat ca
cititorii si vadd in aceasta un model pentru existenta lor. Si
pentru ca Faptele Apostolilor este inclusd in Canon, credem si
mai mult cd acesta este, negresit, modul in care s-a intentionat
sa fie mereu Biserica: propoviaduind Evanghelia, plind de
bucurie si de putere de la Duhul Sfint.

Cum rdmine insd cu detaliile specifice din acele naratiuni,
care doar atunci cind sint luate impreuna ne ajutd si vedem
intentia mai cuprinzdtoare a lui Luca? Au aceste detalii aceeasi
valoare didactica? Slujesc ele si ca modele narative? Noi credem
cd nu, in esentd, deoarece majoritatea acestor detalii sint
incidentale in raport cu ideea principald a naratiunii §i datorita
ambiguitatii detaliilor de la o naratiune la alta.

Astfel, cind examinam Fapte 6:1-7, vedem modul in care
functioneaza naratiunea in planul de ansamblu al lui Luca, drept
concluzie a primei sectiuni majore, care slujeste totodatd si
prezentdrii elenigtilor. Se poate si ca ea sd fi fost o parte a
intentiei lui de a ardta rezolvarea pagnicd a primei tensiuni din
sinul comunitatii crestine.

Din aceastd naratiune putem invita incidental alte citeva
lucruri. De pildd, putem invita cd o modalitate bund de
ajutorare a unui grup minoritar din bisericd este de 4-i permite
grupului respectiv sia aiba propria sa structurd de conducere,
aleasd de ei ingigi. Este ceea ce au facut ei de fapt. Trebuie sd
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facem si noi la fel? Nu neapdrat, deoarece Luca nu ne spune
asta, nici nu existd vreun motiv s credem cd a urmarit aga ceva
atunci cind a relatat naratiunea. Pe de altd parte, o asemenea
procedura pare atit de buna, incit ne putem intreba de ce ar fi
cineva impotriva ei.

Piarerea noastra este ca orice altceva ar spicui cineva dintr-o
asemenea povestire, astfel de spicuiri sint incidentale in raport
cu intentia lui Luca. Asta nu inseamnd cd ceea ce este incidental
este fals, nici ca nu are valoare teologicd; inseamna insa ca,
pentru noi, Cuvintul lui Dumnezeu in acea naratiune este legat
in primul rind de ceea ce a urmdrit sa spuna autorul.

Pe baza acestei discutii deducem urmdtoarele principii in
legdturd cu hermeneutica naratiunilor istorice:

1. Cuvintul lui Dumnezeu, care poate fi privit ca normativ
pentru crestini, in Fapte, este legat in primul rind de ceea ce
orice naratiune datd a infentionat sd invete.

2. Ceea ce este incidental in raport cu intentia primard a
naratiunii poate reflecta, intr-adevdr, cum a inteles autorul
inspirat anumite lucruri, dar nu poate avea aceeasi valoare
didactici cu ceea ce naratiunea a infenfionat si ne invete.
Aceasta nu neagi ceea ce este incidental, nici nu implica faptul
cd nu ar exista un mesaj pentru noi. insd susfine cd ce este
incidental nu trebuie sd devind primar, desi poate intotdeauna
sluji drept argument aditional pentru ceea ce este afirmat in mod
neechivoc in alta parte.

3. Precedentul istoric, pentru a avea valoare normativa,
trebuie sd fie legat de infentie. Adicd, dacd se poate ardta cd
scopul unei anumite naratiuni este de a sfabili un precedent,
atunci un asemenea precedent trebuie considerat drept normativ.
De exemplu, dacd s-ar putea demonstra pe bazid exegetica ci
intentia lui Luca in Fapte 6:1-7 a fost sd furnizeze Bisericii un
precedent pentru modul de selectare a liderilor ei, atunci un
asemenea proces de selectie trebuie sa fie urmat de crestinii de
mai tirziu. Dacd insd stabilirea unui precedent nu a fost intentia
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naratiunii, atunci valoarea ei ca precedent pentru crestinii de mai
tirziu trebuie tratatd potrivit principiilor specifice sugerate in
sectiunea care urmeaza.

Desigur, problema care se ridica este ca existd tendinta de
a ldsa foarte putine lucruri care sa fie normative in acest mare
domeniu al preocupdrilor noastre — experienta §i practica
crestind. Nu existd nici o invadtiturd expresd cu privire la
modalitatea de botezare, la virsta celor care urmeazd si fie
botezati, la vreun fenomen carismatic specific care trebuie sa se
manifeste atunci cind cineva primeste Duhul Sfint, sau la
frecventa celebrdrii Cinei Dommnului, pentru a cita doar citeva
exemple. Si totugi, tocmai acestea sint subiectele care provoaca
atitea dezbindri intre crestini. in asemenea cazuri, oamenii sustin
invariabil ¢ aga au procedat ei, indiferent ca asemenea practici
sint derivate din Faptele Apostolilor sau, prin implicatie, din
ceea ce se spune in epistole.

Scriptura nu ne spune pur si simplu ca botezul trebuie sa fie
prin imersiune, nici dacd trebuie sd fie botezati copiii, dacad
crestinii trebuie sd fie botezati cu Duhul Sfint, prin marturia
vorbirii in limbi, ca o a doua lucrare a harului, $i nu ne spune
nici cd Cina Domnului trebuie sirbatoritd in fiecare duminica.
Ce facem atunci cu botezul prin scufundare? Ce spune de fapt
Scriptura? in acest caz, se poate argumenta din intelesul
cuvintului insusi, din singura descriere a botezului in Fapte, in
care ni se spune cd ,,s-au pogorit amindoi in apd” si cd ,,au iesit
afard din apd” (8:38-39), si din analogia ficutd de Pavel intre
botez §i moarte, ingropare si inviere (Rom. 6:1-4), cd
imersiunea era forma implicitd de botez in Biserica Primard. Nu
0 gasim nicdieri poruncitd tocmai pentru ca era presupusa.

Pe de altd parte, se poate arata cd, fard un bazin de botez
in biserica locald din Samaria, oamenii care au fost botezati
acolo, cu mare dificultate ar fi putut fi cufundati in apa. Acolo
nu exista nici o sursa cunoscutd de apa care sa fi facut
cufundarea o optiune viabild. Au turnat apd peste ei, cum
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sugereazd manualul Bisericii Primare Didahiile (cea. 100 d.Hr.)
ca trebuie facut in locurile in care nu exista suficienta apa rece,
curgdtoare sau apd linistitd, caldutd, pentru imersiune? Desigur,
adevdrul e ca nu stim. Didahiile arata foarte clar cd imersiunea
constituia norma, dar aratd clar §i ca actul in sine este cu mult
mai important decit modul in care este indeplinit. Desi Didahiile
nu este un document biblic, este un document cit se poate de
crestin, foarte timpuriu, si ne poate ajuta ardtindu-ne modul in
care Biserica Primara opera adaptiri pragmatice in acest
domeniu in care Scriptura nu este explicitd. Practica obisnuita
slujeste ca normd, dar fiindca a fost doar obignuitd, nu a devenit
normativd. Ar fi bine si urmdm acest fir i si nu confundim
obisnuitul cu normativul.

Citeva principii specifice

Avind in vedere aceste observatii §i principii generale, am
dori s oferim urmatoarele sugestii cu privire la hermeneutica
precedentelor biblice:

1. Probabil nu este niciodatd valid sd folosim o analogie
bazatd pe un precedent biblic pentru a conferi autoritate biblica
unor actiuni din zilele noastre. De exemplu, fuiorul de Iind al
Iui Ghedeon a fost folosit in repetate rinduri ca analogie pentru
descoperirea voii lui Dumnezeu. Deoarece Dumnezeu a binevoit
sa Se coboare la nivelul lipsei de incredere al lui Ghedeon, El
poate sd facd acelagi lucru i cu altii, dar nu existd nici o
autoritate sau incurajare biblicd pentru asemenea actiuni.

Tot astfel, sint unii care sustin botezul cu Duhul Sfint ca
experientd ce urmeaza mintuirii, pe baza analogiei cu Isus, care
S-a néscut din Duhul si la botezul Sau a fost imbracat cu puterea
Duhului. O asemenea analogie insd, oricit de interesantd ar fi,
este practic nerelevantd, deoarece experienta crestind ulterioard
este un lucru radical diferit de nagterea Iui Isus din Duhul. Daca
toate elementele din viata lui Isus ar fi normative pentru noi,
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atunci ar trebui cu totii si murim rastigniti si sd inviem trei zile
mai tirziu.

2. Desi se poate si nu fi constituit intentia primard a
autorului, naratiunile biblice au intr-adevar o valoare ilustrativa
si, uneori, ,de tipar". De fapt, acesta este felul in care oamenii
din vremea Noului Testament au folosit ocazional anumite
precedente istorice din Vechiul Testament. Pavel, de pilda, a
folosit unele exemple din Vechiul Testament ca avertismente
pentru cei care-si puneau o falsd incredere in alegerea lor divina
(1 Cor. 10:1-13), iar Isus a folosit exemplul lui David ca
precedent istoric pentru a justifica actiunile ucenicilor Sdi din
ziua de Sabat (Marcu 2:23-28 si textele paralele).

Noi insd nu avem nici unul autoritatea lui Dumnezeu pentru
a imita acest gen de exegeza si analizele analoage pe care autorii
Noului Testament le-au aplicat ocazional Vechiului Testament.
Trebuie observat, in special in cazurile in care precedentul
justificd o actiune prezenta, ca.precedentul nu stabileste o normad
pentru actiuni specifice. Oamenii nu trebuie sd manince in mod
regulat din pilinile pentru punerea inainte sau sia smulga spice de
griu in ziua de Sabat pentru a ardta ca Sabatul a fost facut
pentru om. Mai curind, precedentul ilustreazi un principiu cu
privire la Sabat.

Un avertisment este binevenit aici. Pentru ca un precedent
biblic s justifice o actiune prezentd, principiul actiunii trebuie
sd fie formulat explicit in altd parte, unde intentia primard a
textului era de a invdta asa ceva. De pildd, a folosi curdtirea
Templului de cétre Isus pentru a justifica o aga-zisd indignare
,,neprihdnitd" a cuiva — de obicei, un eufemism pentru minie
egoistd — 1Inseamna a rastalmaci acest principiu. Pe de altda
parte, experienta vorbirii in limbi din zilele noastre se poate
intemeia pe buna dreptate nu numai pe precedent (in Fapte), ci
si pe invatatura despre darurile spirituale din 1 Corinteni 12-14.

3. in probleme de experientd crestind, si chiar mai mult, in
cele de practicd crestind, precedentele biblice pot fi considerate
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uneori ca tipare repetabile — chiar dacd nu trebuie considerate
normative. Acest lucru este adevarat indeosebi atunci cind
practica insdsi este obligatorie, dar procedura ei nu este.

Decizia cu privire la repetabilitatea anumitor practici sau
tipare trebuie sd se calduzeascd dupd urmdtoarele consideratii:
mai intli, cazul cel mai convingitor este cel in care descoperim
un singur tipar (desi trebuie sd avem griji sd nu supralicitim
tdcerea) si cind acest tipar este repetat in Noul Testament. in al
doilea rind, atunci cind avem de-a face cu o ambiguitate a
tiparelor sau cind un tipar apare o singurd data, el este repetabil
pentru crestinii de mai tirziu numai daca pare sd aibd aprobarea
divind sau este in concordantd cu ceea ce se invatd in alta parte
din Scripturd. in al treilea rind, ceea ce este conditionat cultural
este fie cu totul oerepetabil, fie trebuie tradus in cultura noui
sau diferita.

Astfel, pe baza acestor principii, se poate serios argumenta
imersiunea ca modalitate de botezare, mai putin celebrarea Cinei
Domnului in fiecare duminicd, si aproape deloc botezul copiilor
(acesta, desigur, poate fi argumentat pe baza precedentului
istoric din Bisericd, dar nu la fel de usor pe baza precedentului
biblic, care este in discutie aici). Din acelagi motiv, functia de
preot crestin este invalidata din toate punctele de vedere in ce
priveste baza ei biblica.

Nu ne inchipuim ca prin cele spuse am rezolvat toate
problemele. Credem insd cd acestea sint sugestii utile §i sperdm
ca ele sd va facd sd ginditi exegetic i cu o mai mare precizie
hermeneutica atunci cind cititi naratiunile biblice.



7

EVANGHELIILE -
O SINGURA POVESTIRE, MAIMULTE
DIMENSIUNI

Ca si in cazul epistolelor si Faptelor, evangheliile par la
prima vedere destul de ugor de interpretat. Deoarece materialul
din evanghelii poate fi in mare impartit in discursurile lui
Hristos si naratiuni, adica invataturile /ui Isus si povestiri despre
Isus, teoretic se pot urma principiile de interpretare a epistolelor
in cazul invataturilor, i a principiilor pentru naratiunile istorice
in cazul celei de-a doua categorii.

intr-un sens, acest lucru este adevdrat, dar nu e chiar asa de
simplu. Cele patru evanghelii constituie o specie literara
singulard, pentru care existd putine analogii. Unicitatea lor, pe
care o vom examina indatd, este cea care ridicd majoritatatea
problemelor exegetice. Existd insd si dificultdti hermeneutice,
dintre care unele imbraca, desigur, forma celor citeva ,,cuvinte
grele” din evanghelii. Dificultatea hermeneuticd majora consta
insd in intelegerea ,impdritiei iui Dumnezeu”, un termen
absolut crucial pentru intreaga lucrare a lui Isus, dar care este
prezent si in limbajul si conceptele iudaismului din secolul intii.
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Problema este cum si traducem aceste idei In contextul nostru
cultural.

NATURA EVANGHELIILOR

Aproape toate dificultdtile pe care le intimpindm 1in
interpretarea evangheliilor derivd din doud adevaruri evidente:
(1) Isus nu a scris nici o evanghelie; ele provin de la altii, nu de
la El. (2) Exista patru evanghelii.

Faptul ca evangheliile nu provin de la Isus insusi reprezinta
o afirmatie foarte importantd. Dacd El ar fi scris ceva, ar fi
semanat, fard indoiald, mai putin cu evangheliile si mai mult cu
ciirtile profetice ale Vechiului Testament, cu Amos, probabil: o
colectie de oracole si ziceri, plus citeva naratiuni personale
scurte (cum este Amos 7:10-17). Evangheliile noastre contin si
ele colectii de ziceri, dar acestea sint intotdeauna intretesute ca
parte integrantd intr-o naratiune istorica despre viata si lucrarea
lui Isus. Astfel, ele nu sint carti scrise de Isus, ci carti scrise
despre Isus, care contin totodatd si multe din invataturile Lui,
aga cum si le amintesc autorii.

Dificultatea pe care o ridica aceastd situatic nu trebuie
exageratd, dar ea existd si trebuie discutatd. Natura dificultatii
poate fi cel mai bine evidentiatd observind o analogie cu Pa vel,
aga cum c prezentat de Fapte i de epistolele sale. Dacd nu am
avea Faptele Apostolilor, de exemplu, am putea aduna citeva
aspecte din viata lui Pavel din epistole, dar o astfel de
prezentare ar fi foarte vagd. Si, la fel, dacd nu am avea
epistolele  Iui, cunoagterea teologiei Iui doar pe baza
discursurilor din Fapte ar fi, de asemenea, foarte vagd — si
oarecum dezechilibratd. De aceea, pentru a afla elementele-cheie
din viata lui Pavel citim Faptele Apostolilor si addugdm
informatiile pe care le gasim in epistolele lui. Pentru invatdtura
lui, nu recurgem mai intii la Faptele Apostolilor, ci la epistole,
si la Fapte ca sursd aditionald.
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Evangheliile insd nu se aseamidna cu Faptele Apostolilor,
deoarece aici avem atit o naratiune despre viata lui Isus, cit si
pasaje mari ce redau cuvintele (invétaturile) Lui ca o parte
absolut fundamentald a vietii Lui. Dar aceste cuvinte, nu au fost
scrise de El, cum este cazul epistolelor lui Pavel. Limba in care
a vorbit Isus a fost aramaica; invataturile Lui ne parvin noua
doar intr-o traducere greacd. Mai mult incd, o afirmatie apare
frecvent in doud sau trei evanghelii, si chiar dacd apare in
aceeasi succesiune cronologica sau acelasi context istoric,
rareori o gdsim exprimatd in acelasi fel, cu aceleasi cuvinte.

Pentru unii, aceasta situatie poate parea periculoasd, dar nu
este agsa. Este adevdrat, desigur, cd un anumit tip de invatati au
deformat aceasta stare de lucruri, aga incit sa sugereze cd nimic
din ce se giseste in evanghelii nu este demn de crezare. Dar nu
trebuie sd tragem o asemenea concluzie. invitati la fel de
competenti au demonstrat veridicitatea istoricd a materialelor din
evanghelii.

Ideea pe care dorim s-o subliniem este simpld. Dumnezeu
ne-a dat in felul acesta ceea ce cunoastem despre lucrarea
paminteascd a lui Isus, si nu intr-un alt mod, care s-ar putea
potrivi mai bine unei mentalititi mecaniciste, de bandd de
magnetofon. $i, in orice caz, faptul ca evangheliile nu au fost
scrise de Isus, ci sint despre EIl, reflectd genialitatea lor,
sustinem noi, nu un punct slab.

Existd, asadar, patru evanghelii. Cum de sint patru si de
ce? La urma urmelor, nu avem patru carti Faptele Apostolilor.
Mai mult, continutul primelor trei evanghelii seamdnd intre ele
in atitea puncte incit le denumim evanghelii sinoptice (care
prezintid un punct de vedere comun). intr-adevar, putem intreba
de ce am mai avea nevoie de Marcu, din moment ce materialul
care se gaseste exclusiv in evanghelia lui de-abia dacd ar umple
doua pagini tiparite? Faptul ca sint patru evanghelii, credem noi,
constituie o parte a geniului lor.
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Care este atunci natura evangheliilor si de ce este natura lor
singulard parte a geniului lor? Cel mai bine putem riaspunde la
aceastd intrebare incercind si aflim raspunsul la intrebarea: de
ce exista patru evanghelii? Nu putem da un raspuns absolut cert,
dar cel putin unul dintre motive este simplu si pragmatic:
diferite comunitdti crestine au avut fiecare nevoie de o carte
despre Isus. Din diferite ratiuni, evanghelia scrisi pentru o
comunitate sau un grup de credinciogi nu a raspuns neapdrat
nevoilor altei comunitati. Asa cd mai intii s-a scris una (Marcu,
dupd pdrerea majoritdtii), si aceastd'evanghelie a fost ,,rescrisd"
de doud ori (Matei si Luca), din ratiuni considerabil diferite,
pentru a raspunde unor nevoi cu totul variate. Independent de
ele (din nou, potrivit parerii majorittii), loan a scris o
evanghelie diferitd si pentru o serie de motive diferite. Toate
acestea, credem noi, au fost orchestrate de Duhul Sfint.

Pentru Biserica de mai tirziu, nici una din evanghelii nu o
exclude pe cealaltd, ci fiecare se situeaza alaturi de celelalte,
egald in valoare si autoritate. De ce? Deoarece in fiecare caz,
interesul pentru Isus este manifestat la doud niveluri. in primul
rind, existd o preocupare pur istorica pentru a arata cum a fost
Isus, ce a facut si ce a spus El; acest Isus, care a fost rastignit
si inviat din morti, Cel inaintea cdruia ne inchindm noi astdzi ca
Domnului inviat din morti si indltat la cer. in al doilea rind, a
existat preocuparea existentiald de a repovesti istoria Lui pentru
a raspunde nevoilor comunitdtilor mai tirzii, care nu vorbeau
aramaica, ci greaca, §i nu trdiau intr-un mediu iudaic,
preponderent rural si agricol, ci in Roma, sau Efes, sau
Antiohia, unde Evanghelia a intilnit un mediu urban, pagin.

Deci, intr-un anumit sens, evangheliile functioneaza deja ca
modele hermeneutice pentru noi, insistind, prin insdgi natura
lor, ca si noi sd repovestim aceeasi istorie in contextele noastre,
ale secolului douizeci.

Astfel, cartile acestea, care ne povestesc practic tot ceea ce
stim despre Isus, nu sint totusi biografii — desi sint partial
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biografice. Nici nu sint asemenea ,,vietilor" oamenilor mari
scrise in zilele noastre — desi relateaza viata Celui mai mare
Om. Ele sint, pentru a folosi expresia unui parinte al Bisericii
din secolul al doilea, Iustin Martirul, ,,memoriile apostolilor".
Patru biografii nu ar putea sta alaturi ca avind valoare egala;
evangheliile stau alaturi deoarece ele relateaza simultan anumite
fapte ale lui Isus, prezintd invatatura /ui Isus si fiecare
madrturiseste despre Isus. Aceasta este natura si geniul lor, si
lucrul acesta este important atit pentru exegezd, cit si pentru
hermeneutica.

Exegeza evangheliilor, prin urmare, ne cere sa gindim atit
in termenii contextului istoric al vietii lui Isus, cit i in termenii
contextului istoric al autorilor lor.

CONTEXTUL ISTORIC

Va amintiti cd prima sarcind a exegezei este de a ne face sa
ludm aminte la contextul istoric. Asta inseamnd nu numai si
cunoagtem contextul istoric in general, ci i sd facem o tentativa
de reconstituire, dar avizatd, a situatiei cdreia i se adreseaza
autorul. Este o sarcind mai complexid uneori, datoritd naturii
particulare a evangheliilor, de documente la doud niveluri.
Contextul istoric se ocupd in primul rind de Isus insusi si
presupune cunostinte despre cultura si religia secolului intii, a
iudaismului palestinian in care El a trdit si a propovaduit,
precum si incercarea de a intelege contextul specific al unei
anumite afirmatii sau pilde. Contextul istoric, insd, se refera gi
la autorii individuali (evangheligtii) si la motivele pentru care au
SCTiS.

Sintem congtienti cd incercarea de a ne gindi la aceste
diferite contexte poate fi o sarcind coplesitoare pentru cititorul
obignuit. Mai mult, sintem congtienti cd, in rindul teologilor, se
fac in acest punct mai multe speculatii probabil, decit in oricare
alt studiu din Noul Testament. Cu toate acestea, natura
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evangheliilor constituie un dat; ele sint documente la douid
niveluri, fie ca ne place sau nu. Nu credem ca va putem face
experti in aceste probleme — ce-i drept, uneori si ,,expertii” ne
dau de gindit. Speranta noastrd este doar sd ridicim nivelul
sensibilitdtii, aga incit sd putem aprecia corect ceea ce sint
evangheliile si sd putem raspunde la intrebarile pe care trebuie
sd le punem 1in timp ce citim.

Contextul istoric al lui Isus — generalitdati

Pentru a-L intelege pe Isus este imperios necesar sd ne
adincim 1in iudaismul secolului intii, cdruia 1i apartine. Asta
inseamnd mult mai mult decit sd stim cd saducheii nu credeau
in inviere. Trebuie sd cunoagtem motivele pentru care nu
credeau si de ce a avut Isus asa de putine legdturi cu ei.

Pentru informatii generale de acest fel nu existd nici o altd
alternativa decit lectura suplimentara. Oricare dintre urmatoarele
trei carti (sau toate) va pot fi de mare folos:

Joachim Jeremias, Jerusalem in the Time of Jesus
[Ierusalimul in vremea lui Isus], Fortress, Philadelphia, 1969.

Eduard Lohse, The New Testament Environment [Mediul
Noului Testament], Abingdon, Nashville, 1976, p. 11-196.

J. Duncan, M. Derrett, Jesus'Audience [Audienta lui Isus],
Seabury, New York, 1973.

O trasaturd deosebit de importantd a acestei dimensiuni a
contextului istoric, dar una care este adesea neglijatd, priveste

Jorma invataturii lui Isus. Toti stim cd Isus a vorbit de multe ori
in pilde. Lucrul de care oamenii isi dau mai putin seama este cad
El a folosit o mare varietate de asemenea forme. De exemplu,
a fost un maestru al exagerdrilor intentionate (hiperbola). In
Matei 5:29-30 (si in textul paralel din Marcu 9:43-48), Isus le
spune ucenicilor sd-si scoatd ochiul sau si-gi taie mina care-i
face sd pdcdtuiascd. Acum stim cu totii cd Isus ,n-a vrut si
spuna asta. Ceea ce a vrut El si spuni era ca oamenii trebuie si
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renunte la orice lucru din viata lor care i-ar putea face sd
pacdtuiascd”. De unde stim insd cd sensul intentionat nu era cel
literal? Din faptul ca oricine recunoaste exagerarea ca o tehnica
de predare deosebit de eficace, in care e necesar sd intelegem
ceea ce vrea sd spund invdtitorul, nu ceea ce spune efectiv!

Isus a folosit cu eficientd si proverbele (de ex. Mat. 6:21;
Marcu 3:24), comparatiile si metaforele (de ex. Mat. 10:16;
5:13), poezia (de ex. Mat. 7:7-8; Luca 6:27-28), intrebarile (de
ex. Mat. 17:25) si ironia (Mat. 16:2-3), pentru a numi doar
citeva forme de invdtare. Pentru mai multe informatii la acest
subiect, cit si despre altele din acest capitol, va recomanddm sa
cititi Robert H. Stein, The Method and Message of Jesus'
Teaching [Metoda si mesajul invataturii lui Isus], Westminster,
Philadelphia, 1978.

Contextul istoric al lui Isus — particularitdfi

Acesta este un aspect mai dificil al 1incercidrii de
reconstituire a contextului istoric al lui Isus, in special in
privinta multora din invititurile Lui care ne sint adesea
prezentate in evanghelii fird prea mult context. Motivul este cd
faptele si cuvintele lui Isus au fost transmise pe cale verbald
timp de aproximativ treizeci de ani sau mai mult, timp in care
n-au existat evanghelii. Continutul evangheliilor circula sub
formd de povestiri sau zicdtori (pericope) individuale. Multe
dintre aceste zicatori au fost transmise impreuna cu contextul lor
original. invatatii au ajuns sd denumeascd asemenea pericope
povestiri declarative, deoarece naratiunea existd doar pentru
ziciatoarea care o 1incheie. Un exemplu tipic de povestire
declarativa este Marcu 12:13-17, unde contextul este reprezentat
de o intrebare despre plata impozitelor cerute de romani. Ea se
incheie cu faimoasele cuvinte ale lui Isus: , Dati Cezarului ce
este al Cezarului §i lui Dumnezeu ce este al lui Dumnezeu”. Vi
puteti imagina ce am fi ficut noi dacd ar fi trebuit si
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reconstruim un context original pentru aceastd afirmatie, daca
nu ne-ar fi fost transmisd Impreuna cu contextul ei original?

Dificultatea reald provine, desigur, din faptul ca multe din
cuvintele si invataturile lui Isus au fost transmise fard contextul
lor. Pavel insusi marturiseste acest fapt. De trei ori el citeaza
afirmatii ale lui Isus (1 Cor. 7:10; 9:14; Fapte 20:35) fard sa
faca aluzie la contextul lor istoric — nici nu trebuie sd ne
asteptdm s-o fi ficut. Dintre aceste afirmatii, cele doud din 1
Corinteni se gasesc i in evanghelii. Afirmatia despre divort se
giseste in doud contexte diferite (cea a invatdrii ucenicilor, din
Mat. 5:31-32, si cea a controversei din Mat. 19:1-10 si Marcu
10:1-12). Afirmatia despre plata birului se giseste in Matei
10:10 si in textul paralel din Luca 10:7, in contextul trimiterii
celor doisprezece (Matei) si a celor saptezeci si doi (Luca). Dar
cea din Fapte nu o gidsim nicdieri in evanghelii, asa cd, pentru
noi, ea este in intregime lipsitd de contextul original.

De aceea nu trebuie sd ne surprindd informatia ca multe
asemenea zicdtori (fdrd context) se aflau la dispozitia
evanghelistilor §i ca evanghelistii ingisi, sub cdlduzirea Duhului,
au fost cei care au circumscris afirmatiilor contextele lor
actuale. Iatd unul din motivele pentru care gasim adesea aceeagi
afirmatie sau invataturd in contexte diferite in evanghelii. Acesta
este si motivul pentru care invatdturi cu teme similare, sau cu
acelagi subiect, sint adesea grupate tematic in evanghelii.

Matei, de exemplu, are cinci mari colectii tematice (fiecare
dintre ele se incheie cam aga: ,,dupd ce a sfirsit Isus cuvintarile
acestea ... "): viata in Impdritie (aga-numita Predicd de pe
munte, capitolele 5-7), instructiuni pentru slujitorii impdratiei
(10:5-42), pildele despre impdratia care activeaza in lume (13:1-
52), invatatura despre relatii §i disciplind in imparatie (18:1-35),
escatologie sau desavirsirea impadratiei (capitolele 23-25).

Faptul cd acestea sint colectii ale lui Matei poate fi ilustrat
1n doud moduri de contextul din capitolul 10. (1) Contextul este
misiunea istoricd a celor doisprezece si instructiunile pe care li
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le di Isus cind 1i trimite (v. 5-12). in versetele 16-20,
instructiunile sint pentru mult mai tirziu, deoarece in versetele
5-6 li s-a spus sd meargd numai la oile pierdute ale lui Israel, pe
cind versetul 18 profeteste cd vor fi adugi 1inaintea
»dregitorilor”, ,impdratilor" si ,,neamurilor”, dar nici unul
dintre acestia nu au fost cuprinsi in misiunea initiald incredintata
celor doisprezece. (2) Aceste afirmatii, atit de bine aranjate, le
gdsim Impragtiate in intreaga Evanghelie a lui Luca, in
urmatoarea ordine: 9:2-5; 10:3; 21:12-17; 12:11-12; 6:40; 12:2-
9; 12:51-53; 14:25-27; 17:33; 10:16, ceea ce ar sugera cd §i
Luca a avut acces la majoritatea afirmatiilor ca elemente
separate, pe care el le-a pus apoi in diferite contexte.

De aceea, cind citim evangheliile, una din intrebarile pe
care le vom pune, chiar dacd nu putem raspunde la ea cu
exactitate, este daca auditoriul lui Isus pentru o anumita
invataturd a fost alcdtuit din ucenicii Sai apropiati, din multimi
sau din oponentii Sdi. Cunoagterea contextului istoric al lui Isus
sau al auditoriului Sdu nu va afecta neapdrat intelesul de baza al
unei anumite zicatori, dar ne va largi perspectiva si ne va ajuta
adesea sa intelegem ideea pe care a vrut Isus s-o comunice.

Contextul istoric al evanghelistului

1n acest punct, nu discutdm despre contextul literar in care
a agezat fiecare evanghelist materialul sau despre Isus, ci despre
contextul istoric care l-a determinat pe fiecare autor s scrie o
evanghelie. Din nou, aceasta implici o seric de speculatii,
deoarece evangheliile sint anonime (in sensul c¢d nu contin
numele autorilor lor) si nu putem fi siguri in privinta locului lor
de origine. Putem fi insa relativ siguri de scopul si preocupdrile
fiecdrui evanghelist, datoritd modului in care si-a selectat,
modelat i aranjat materialul.

De exemplu, Evanghelia lui Marcu este deosebit de
interesatd sd explice natura mesianitatii lui Isus. Degi Marcu stie



156 BIBLIA CA LITERTURA - PRINCIPII HERMENEUTICE

cd Mesia este Fiul Dumnezeului cel puternic (1:1), care strabate
Galileea plin de putere si de compasiune (capitolele 1—38:26), el
stie §i cd in mai multe rinduri Isus Si-a trecut sub tacere
mesianitatea (vezi 1:34; 1:43; 3:12; 4:11; 5:43; 7:24; 7:36;
8:26; 8:30). Motivul pentru aceastd ticere este cd numai Isus
intelege adevdrata naturd a destinului Sdu mesianic — aceea a
unui rob care suferd si care invinge prin moarte. Desi acest
lucru le este explicat de trei ori ucenicilor, nici ei nu reugesc sa
inteleagd (8:27-33; 9:30-32; 10:32-45). Asemenea orbului
vindecat la a doua atingere (8:22-26), ei au nevoie de o a doua
»atingere", de inviere, ca si vada clar.

Faptul cd natura de rob a lui Isus-Mesia constituie
preocuparea lui Marcu reiese si mai evident din faptul cd el nu
include nici o invatiturd de-a Lui despre ucenicie pind dupd
prima explicare a propriei Lui suferinti in 8:31-33. Implicatia,
ca i invatatura explicitd, este clard. Crucea si statutul de rob pe
care le-a suferit Isus sint §i insemnele adevaratei ucenicii. Dupa
cum spune poetul: ,,Iatd calea pe care-a mers Stdpinul. Si robul
sd nu calce pe ea?"

Toate acestea le observam citind cu atentie Evanghelia lui
Marcu. Acesta este contextul lui istoric. Definirea ei mai
specifica este ipotetici, dar nu vedem nici un motiv sa nu
urmdm stravechea traditie care afirmd ca Evanghelia lui Marcu
reflectd ,,memoriile” lui Petru si cd ea a apdrut in Roma, la
scurt timp dupd martiriul sdu, intr-o perioadd de mare suferintd
pentru crestinii din Roma. in orice caz, o asemenea lecturd i
studiere contextuald este la fel de importantd pentru evanghelii,
ca si pentru epistole.

CONTEXTUL LITERAR
Am atins deja acest subiect in sectiunea despre ,,Contextul

istoric al lui Isus — particularitdti". Contextul literar priveste
locul unei anumite pericope in contextul unei evanghelii. intr-o
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oarecare masurd, acest context a fost deja stabilit de contextul
istoric original, care se poate sid-i fi fost cunoscut
evanghelistului. Dar, dupa cum am vazut deja, mare parte a
materialului  din evanghelii 1isi datoreazd contextul actual
evanghelistilor ingisi, potrivit inspiratiei pe care au primit-o de
la Duhul Sfint.

Preocuparea noastra aici este dubld: (1) si va ajutim sa
faceti exegeza sau sa cititi si sd intelegeti o anumitd afirmatie
sau naratiune din evanghelii in contextul actual si (2) sd va
ajutdm sa intelegeti natura structurii unei evanghelii ca intreg si
astfel sd interpretati oricare din cele patru evanghelii, nu doar
adevdruri izolate despre viata lui Isus.

Interpretarea pericolelor individuale

in discutarea modului de interpretare a epistolelor, am
observat cd trebuie sd invdtim ,sd gindim in paragrafe”. Acest
lucru nu este chiar aga de important in cazul evangheliilor, desi
ramine valabil din cind in cind, in special in cazul lungilor
pasaje cu invatituri. Asa cum am notat de la inceput, aceste
sectiuni de invatdturi prezintd intr-adevar asemanari cu modul in
care abordim epistolele. Datoritd 1nsi naturii unice a
evangheliilor, trebuie sa facem doud lucruri aici: si gindim pe
orizontald §i sd gindim pe verticala.

Acesta este modul nostru mai simplu de a spune ca, atunci
cind interpretdm sau citim una din evanghelii, trebuie sa tinem
cont de cele doua adevaruri pe care le-am amintit referitor la
evanghelii: existd patru evanghelii si ele sint documente ,la
doud niveluri".

Abordarea orizontald. A gindi pe orizontald inseamni ca,
atunci cind studiem pericopa unei evanghelii, trebuie si ne dim
seama de paralelele din celelalte evanghelii. Desigur, acest lucru
nu trebuie supralicitat, fiindcd nici unul dintre evanghelisti nu a
intentionat ca scrierea sa s fie cititd in paralel cu celelalte. Dar
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faptul ca Dumnezeu ne-a dat patru evanghelii in canon inseamna
cd ele nu pot fi citite in mod legitim cu totul izolat una de
cealalta.

Primul nostru indemn aici este unul de avertizare. Scopul
pentru care studiem evangheliile in paralel nu este completarea
povestirii dintr-o evanghelie cu detalii din celelalte. De obicei,
o asemenea citire a lor tinde sd armonizeze toate detaliile si
astfel sd estompeze tocmai trasdturile distinctive ale fiecarei
evanghelii, trasaturi inspirate de Duhul Sfint. O astfel de
,,completare" ne poate interesa la nivelul istoric al lui Isus, dar
acesta nu este nivelul canonic, care ar trebui si constituie
preocuparea noastra de baza.

Motivul fundamental al abordarii pe orizontala este dublu.
Mai intii, paralelele ne vor ajuta adesea sa apreciem trasaturile
distinctive ale fiecarei evanghelii. La urma urmelor, tocmai
trasaturile lor distinctive constituie motivul pentru care exista
patru evanghelii. in al doilea rind, paralelele ne vor ajuta si
vedem diferitele tipuri de contexte in care a existat acelasi
material sau materiale similare in Biserica, in decursul anilor.
Le vom ilustra pe fiecare, dar mai intii este important si
spunem ceva despre presupuneri.

Este imposibil sd citesti evangheliile farda si faci unele
presupuneri despre relatia dintre ele — chiar daca nu te-ai gindit
niciodatd la asta. Cea mai obignuita presupunere, care este insi
si cel mai putin probabild, este cd fiecare evanghelie a fost
scrisd independent de celelalte. Existd insd prea multe dovezi
clare Impotriva acestei ipoteze ca ea sd poata constitui o optiune
viabila.

Sa luam, de pilda, faptul ca existd un grad atit de inalt de
asemdndri verbale intre Matei, Marcu si Luca in naratiunile lor,
precum §i in relatarea spuselor lui Isus. Asemdindrile verbale
deosebite nu trebuie sd ne surprindd in ce priveste cuvintele
Celui care ,,a vorbit cum n-a mai vorbit nici un om". Dar in
privinta naratiunilor este altceva — mai ales dacd luim in
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considerare faptul cd (1) aceste povestiri au fost spuse mai intii
in aramaica, iar noi vorbim despre cuvintele folosite in limba
greacd, (2) cd ordinea cuvintelor in greacd este extrem de liberd
si totusi asemdndrile merg pind la aceeasi ordine a cuvintelor si
(3) cd este extrem de improbabil ca trei oameni din trei parti
diferite ale Imperiului Roman sa relateze aceeasi intimplare cu
aceleagi cuvinte — pind la detalii minore ale stilului individual,
precum prepozitiile si conjunctiile. Si totusi, le intilnim mereu
in primele trei evanghelii.

Acest lucru poate fi usor ilustrat cu naratiunea despre
hranirea celor cinci mii de oameni, care este una din cele citeva
povestiri pe care le gidsim in toate cele patru evanghelii.
Observati urmadtoarele statistici:

1. Numirul de cuvinte folosite pentru a relata intimplarea

Matei 157
Marcu 1H4
Luca 153
loan 19

2. Numarul de cuvinte comune primelor trei evanghelii: 53
3. Numirul de cuvinte pe care le are Ioan in comun cu celelalte: 8
(cinci, doi, cinci mii, a luat piinile, doudsprezece coguri cu farimituri)
4. Procentajul acordurilor
Matei cu Marcu ~ 59%
Matei cu Luca 44%
Luca si Marcu 40%
Ioan cu Matei 8,5%
Ioan cu Marcu 8,5%
Ioan cu Luca 6,5%

Urmatoarele concluzii par inevitabile: Ioan prezinta in mod
clar o relatare independentd a intimplarii. El foloseste doar
cuvintele absolut necesare pentru a povesti aceeagi intimplare,
folosind chiar un alt cuvint grecesc pentru ,,peste”! Celelalte trei
evanghelii sint Ia fel de clar interdependente, intr-un fel sau
altul. Cei care cunosc limba greacd isi dau seama cit de
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improbabil este ca doi oameni, fird sa aibad legaturd unul cu
altul, sd povesteascd aceeasi intimplare intr-o forma narativa si
sd foloseascd aceleasi cuvinte in proportie de 60%, adesea chiar
in aceeasi ordine.

Sd mai ludm un exemplu din cuvintele din Marcu 13:14 si
paralela sa din Matei 24:15 (,,Cine citeste si inteleagd"). Aceste
cuvinte cu greu ar fi putut face parte din traditia orald (se spune
»cine aude”, nu ,cine citeste" si, deoarece forma cea mai
timpurie [Marcu] nu-1 mentioneazd pe Daniel, este putin
probabil ca acesta sd fie un cuvint al lui Isus referitor la
Daniel). De aceea, cuvintele au fost inserate in spusele lui Isus
de cétre unul dintre evangheligti pentru cititorii sdi. Pare foarte
putin probabil ca exact aceeasi paranteza s fi fost inseratd in
exact acelagi loc de doi autori care scriu independent unul de
altul.

Cea mai bund explicatie a tuturor acestor date este cea pe
care am sugerat-o anterior, cd Marcu gi-a scris evanghelia
primul, cel putin in parte, probabil, din amintirea predicilor si
invatdturilor lui Petru. Luca si Matei au avut acces la
Evanghelia lui Marcu si au folosit-o in mod independent ca
sursd de bazd pentru evangheliile lor. Ei au avut insd acces si la
felurite alte materiale despre Isus, dintre care unele au fost
folosite de amindoi. Dar materialul comun este rareori prezentat
in aceeasi ordine in cele doud evanghelii, fapt care sugereazd ca
niciunul nu a avut acces la lucrarea celuilalt. in fine, Ioan a
scris independent de ceilalti trei si de aceea evanghelia sa are
putin material comun al lor. Acesta, am conchide noi, este
modul in care Duhul Sfint a inspirat scrierea evangheliilor.

Din urmatoarea mostra se poate vedea cd aceasta ne ajuti
sd interpretim evangheliile. Observati cum apar cuvintele lui
Isus despre ,,uriciunea pustiirii" atunci ¢ind sint citite in coloane
paralele:
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Matei 24:15-16 Marcu 13:14 Luca 21:20-21

Dz aceea, cind vefi veden Cind veti vedea Cind veji vedea lerusaiimul
inconjurat de osti,
84 stigi c¥ amnci

uriciunea pustirii®, Ui iunea pustiirii* pustiirea lui

despre care a vorbit prorocul esle aproape.

Deaniel,

Lagezatd in locul sfim* stind acole unde nu se cade 3

— cine citeste 53 injeleagd! — fie,

awnci, ¢ei ce vor fi in ludeea, — cine citeste s§ injeleags — Amnci,

3 Fugli 1a mundi; atunci cei ce vor fi in ludeea, cei din Tudeea s¥ fugl 1a mongi.

53 fugl la munfi.

Trebuie notat mai intli de toate ci aceasta zicere se afla in
discursul de pe Muntele Maslinilor exact in aceeasi ordine, in
toate cele trei evanghelii. Cind a consemnat aceste cuvinte,
Marcu si invita cititorii sd reflecteze la ceea ce Isus a vrut sd
spund prin ,uriciunea pustiirii stind acolo unde nu se cade sa
fie". Matei, inspirat si el de Duhul, si-a ajutat cititorii redind
aceastd afirmatie intr-un mod mai explicit. ,,Uriciunea pustiirii”,
le reamintegte el, este cea despre care vorbeste Daniel, iar ceea
ce vrea sa spuna Isus prin cuvintele ,,unde nu se Cade si fie" era
,locul sfint" (Templul din Ierusalim). Luca, la fel de inspirat de
Duhul, a interpretat pur si simplu intreaga zicere pentru cititorii
sdi dintre neamuri. Negresit, el 1i ajutd sd inteleaga! Iatd ce a
vrut sd spund Isus prin acele cuvinte: ,Cind veti vedea
Ierusalimul inconjurat de osti, sa stiti cd atunci pustiirea lui este
aproape".

Vedem astfel in ce fel abordarea orizontald si cunoasterea
faptului cd Matei §i Luca s-au folosit de scrierea lui Marcu ne
pot ajuta sd interpretdm oricare din evanghelii, pe masurad ce o
citim. in mod similar, cunoscind paralelele existente intre
evanghelii, si vedem si cum acelagi material a ajuns sa fie
folosit in contexte noi in Bisericd, in decursul anilor.

Sd ludim de pildi lamentatia lui Isus pentru soarta
Terusalimului, care este unul din pasajele pe care le au in comun
Matei si Luca, dar care nu se gaseste in Marcu. Pasajul apare
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aproape cuvint cu cuvint in ambele evanghelii. in Luca 13:34-
35, el apartine unei lungi colectii de naratiuni si invataturi ale
Iui Isus, care Se indrepta spre lerusalim (9:51—19:10). El
urmeaza imediat dupa avertismentul in legatura cu Irod, pe care
Isus 1l incheie prin replica: ,,Nu se poate ca un proroc si piara
afara din Ierusalim". Respingerea trimisului lui Dumnezeu
aduce judecata asupra lui Israel.

in Matei 23:37-39, lamentatia incheie colectia de sapte
avertismente pentru farisei, dintre care ultimul reflecta tema
profetului omorit in Ierusalim. in acest caz, textul dezvoltad
aceleasi idei In ambele evanghelii, desi este plasat in contexte
diferite.

Acelagi lucru este adevdrat si despre multe alte ziceri.
Rugiciunea ,,Tatal nostru” se afli in ambele evanghelii (Mat.
6:7-13; Luca 11:2-4) in contextul invitdturii despre rugdciune,
desi accentul principal al fiecdrei sectiuni este considerabil
diferit. Observati si cd in Matei ea slujeste drept model: ,,lata
dar cum trebuie sd vd rugati”; in Luca, repetarea este ingdduita:
»,Cind va rugati, sd ziceti". La fel, observati fericirile (Mat.
5:3-12; Luca 6:20-23): in Matei, saracii sint ,,sdraci cu duhul";
in Luca, ei sint simplu ,,voi, care sinteti sdraci”, in contrast cu
»voi, bogatilor" (6:24). 1in astfel de cazuri, majoritatea
oamenilor tind sd-si insugeascd doar o jumdtate de canon.
Evanghelicii conservatori tind sd citeasca doar ,sdraci cu
duhul”; activistii sociali tind sd citeascd ,voi, care sinteti
sdraci”. Noi insistim asupra faptului cd amindoud textele sint
canonice. intr-un sens cu adevidrat profund, cei sdraci intr-
adevar sint cei care recunosc inaintea lui Dumnezeu cd sint
sdaraci. Dar Dumnezeul Bibliei, care S-a intrupat in Isus din
Nazaret, este un Dumnezeu care pledeazid pentru cauza celor
oprimati si nedreptatiti. Nu putem citi Evanghelia lui Luca fara
sd recunoastem interesul siu pentru acest aspect aurd cu
acestedivine (vezi 14:12-14; cf. 12:33-34 cu paralela din Matei
6:19-21).
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Un ultim cuvint aici. Dacd vrei sd studiezi temeinic
evangheliile, va trebui si recurgi, la un tabel sinoptic (o
prezentare a evangheliilor in coloane paralele). Cea mai buna
dintre acestea este editatd de Kurt Aland si are titlul Synopsis of
the Four Gospels [Sinopsisul celor patru Evanghelii, United
Bible Societies, New York, 1975.

Abordarea verticald. Abordarea verticald inseamni ci,
atunci cind citesti sau studiezi o naratiune sau o invatdturd din
evanghelii, ncerci si iei aminte la ambele contexte istorice, cel
al lui Isus i cel al evanghelistului.

Din nou, primul nostru indemn aici este unul de avertizare.
Scopul abordarii pe verticald nu este in primul rind de a studia
viata lui Isus ca personaj istoric. E adevdrat ca acest lucru ar
trebui sd ne intereseze intotdeauna. Dar evangheliile, in forma
lor actuald, sint Cuvintul lui Dumnezeu pentru noi; propriile
noastre reconstruiri ale vietii lui Isus — nu. $i, din nou, nu
trebuie sa exageram in folosirea acestui procedeu. El constituie
doar o invitatie de a lua aminte la faptul cd multe dintre
materialele din Evanghelii isi datoreaza contextul actual
evanghelistilor si cd o interpretare bund poate cere aprecierea
unei anumite afirmatii mai intii in contextul ei istoric original,
ca preludiu adecvat pentru intelegerea aceluiagi cuvint in
actualul sdu context canonic.

Putem ilustra aceasta printr-un pasaj ca Matei 20:1-16,
pilda lui Isus despre lucritorii in vie. intrebarea care ne
preocupa pe noi este: Ce inseamna ea in actualul ei context din
Matei? Abordind-o mai intii pe orizontald, vom observa ca pilda
lui Matei este precedatd §i urmata de sectiuni lungi de material
in care se apropie foarte mult de Marcu (Matei 19:1-30; 20:17-
34 sint paralele cu Marcu 10:1-52). in 10:31, Marcu reda
afirmatia: ,,Multi din cei dintii vor fi cei de pe urma, si multi
din cei de pe urma vor fi cei dintii", pe care Matei a pastrat-o
intactd in 19:30. Dar el a inserat apoi pilda chiar in acest loc,
incheind-o prin repetarea afirmatiei (20:16), numai cd acum in
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ordine inversid. Astfel, in Evanghelia Iui Matei, contextul
imediat al pildei 1l constituie afirmatia despre inversarea ordinii
intre cei Umtii si cei de pe urma.

Cind citim pilda propriu-zisi (20:1-15), observim ca ea se
incheie cu justificarea pe care o dd gospodarul generozitatii lui.
Plata in impdratie, spune Isus, nu e determinata de ceea ce este
corect, ci de harul lui Dumnezeu! in contextul ei original, pilda
a slujit probabil pentru a justifica — in lumina criticilor aduse
de fariseii care-i cautau nod in papurd — faptul ca Isus 1i primea
pe pacdtosi. Fariseii considerau cd ei au suferit ,,greul si zdduful
zilei", deci sint vrednici de o platd mai mare. Dumnezeu insa
este generos si plin de har si El ii primegste pe pacatosi, asa cum
ii primeste si pe cei ,,neprihdniti”.

Daca acesta este contextul ei original cel mai probabil, cum
functioneazd pilda in Evanghelia lui Matei? Ideea pildei:
generozitatea plind de har a lui Dumnezeu fatd de cei care nu o
meritd ramine, desigur, aceeasi. Dar scopul nu mai este grija de
a justifica actiunile lui Isus. Evanghelia lui Matei o face in altd
parte, in alt mod. Aici, pilda functioneazd in contextul uceniciei,
unde cei care au parasit totul pentru a-L urma pe Isus sint cei
din urma care au devenit cei dintii (probabil in contrast cu
liderii iudei, o idee pe care Matei o subliniazd in repetate
rinduri).

Adescori, abordarea verticald va revela, desigur, faptul ca
aceeasi idee este subliniatd la ambele niveluri. Dar ilustratia pe
care tocmai am fiacut-o aratd cit de utila poate fi o asemenea
abordare pentru exegezi.

Interpretarea evangheliei ca intreg

O parte importantd a contextului literar este sd invatim sa
ne dam seama de preocupdrile care au determinat compozitia

fiecdrei evanghelii si care o face unicd pe fiecare.
Vi Q-Ui
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ordine inversd. Astfel, in Evanghelia lui Matei, contextul
imediat al pildei il constituie afirmatia despre inversarea ordinii
intre cei dintii si cei de pe urma.

Cind citim pilda propriu-zisa (20:1-15), observdm ci ea se
incheie cu justificarea pe care o dd gospodarul generozitatii lui.
Plata in impadratie, spune Isus, nu e determinatd de ceea ce este
corect, ci de harul lui Dumnezeu! in contextul ei original, pilda
a slujit probabil pentru a justifica — 1n lumina criticilor aduse
de fariseii care-i cautau nod in papura — faptul ci Isus 1i primea
pe pdcitosi. Fariseii considerau cd ei au suferit ,,greul si zaduful
zilei", deci sint vrednici de o platd mai mare. Dumnezeu insa
este generos si plin de har si El 1i primeste pe pacatogi, asa cum
ii primeste si pe cei ,,neprihaniti”.

Daci acesta este contextul ei original cel mai probabil, cum
functioneazd pilda in Evanghelia lui Matei? Ideea pildei:
generozitatea plind de har a lui Dumnezeu fatd de cei care nu o
meritd raimine, desigur, aceeasgi. Dar scopul nu mai este grija de
a justifica actiunile lui Isus. Evanghelia lui Matei o face in altd
parte, in alt mod. Aici, pilda functioneazi in contextul uceniciei,
unde cei care au parasit totul pentru a-L urma pe Isus sint cei
din urmi care au devenit cei dintii (probabil in contrast cu
liderii iudei, o idee pe care Matei o subliniazi in repetate
rinduri).

Adescori, abordarea verticala va revela, desigur, faptul ca
aceeagi idee este subliniatd la ambele niveluri. Dar ilustratia pe
care tocmai am facut-o aratd cit de utila poate fi o asemenea
abordare pentru exegeza.

Interpretarea evangheliei ca intreg
O parte importantd a contextului literar este s invatim sa

ne dam seama de preocupdrile care au determinat compozitia
fiecdrei evanghelii §i care o face unicd pe fiecare.
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Am observat de nenumadrate ori in acest capitol cd, in
citirea si studierea evangheliilor, trebuie sd ludm in consideratie
nu numai interesul evanghelistului fatd de Isus per se, ce a facut
si ce a spus El, ci si motivele pentru care repovestesc
intimplarea respectiva cititorilor lor. Evangheligtii, am vazut
noi, au fost autori, nu doar compilatori. Dar faptul ci au fost
autori nu inseamnd ca ei au creat materialul; dimpotriva, este
adevdrat tocmai contrariul. Existd citiva factori care nu mai
permit mai multd creativitate, inclusiv, credem noi, natura
intrucitva predeterminatd a materialului si supravegherea
suverand a Duhului Sfint in procesul de elaborare. Astfel, ei au
fost autori in sensul cd Duhul Sfint i-a ajutat sd structureze si sd
rescrie in mod creativ materialul, pentru a rdspunde nevoilor
cititorilor lor. Ceea ce ne preocupad pe noi aici este si vd ajutim
sd recunoagteti, atunci cind cititi sau studiati, preocupdrile si
tehnicile de compozitie ale fiecdrui evanghelist.

in alcdtuirea evangheliilor au operat doud principii:
selectivitatea §i adaptarea. Pe de o parte, evanghelistii, ca autori
inspirati de sus, au selectat acele invataturi §i naratiuni care se
potriveau cel mai bine scopurilor lor. Este adevirat, desigur, ca
simpla preocupare de a pastra ceea ce se afla la dispozitia lor ar
fi putut constitui unul din aceste scopuri. Totusi, Ioan, care are
mai putine naratiuni si discursuri, dar considerabil mai extinse,
ne spune in mod expres cd a fost foarte selectiv (20:30-31;
21:25). Aceasta ultimd afirmatie (21:25), exprimatd printr-o
hiperbold, exprimd probabil si situatia celorlalti. Luca, de
exemplu, a ales si nu includid o sectiune considerabild din
Marcu (6:45-8:26).

in acelagi timp, evangheligtii si bisericile lor au avut
interese deosebite, care i-au ficut sa adapteze materialul
selectat. Toan, de exemplu, ne spune clar ca scopul sdu era unul
evident teologic, ,,pentru ca voi sa credeti ca Isus este Hristosul,
Fiul lui Dumnezeu" (20:31). Acest interes pentru Isus ca Mesia
al evreilor constituie probabil motivul principal pentru care
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marea majoritate a materialului sdu se ocupa de lucrarea lui Isus
in Iudeea si in lerusalim, spre deosebire de lucrarea aproape in
intregime gal ileana din sinoptice. Pentru iudei, adevarata casa
a lui Mesia era lerusalimul. Astfel, Ioan stie cd Isus a spus ca
un profet nu este pretuit in propria sa casd sau tara. Afirmatia
a fost rostitd initial atunci cind nu a fost primit de cei din
Nazaret (Mat. 13:57; Marcu 6:4; Luca 4:24). in Evanghelia lui
Ioan, afirmatia este privitd ca o explicatie pentru respingerea lui
Mesia in lerusalim (4:44) — o intelegere teologicd profunda a
lucrarii lui Isus.

Principiul ~ adaptédrii ~ explicd majoritatea  aga-ziselor
discrepante dintre evanghelii. Una dintre cele mai cunoscute
dintre acestea, de exemplu, este blestemarea smochinului
(Marcu 11:12-14, 20-25; Mat. 21:18-22). in Evanghelia lui
Marcu, povestirea este relatatd datoritd semnificatiei ei teologice
simbolice. ~ Observati ca intre blestemarea si uscarea
smochinului, Isus pronuntd o judecatd similard asupra
iudaismului, prin curdtirea Templului. Oricum insd, povestea
smochinului a avut o semnificatic deosebitd pentru Biserica
Primara si datorita lectiei despre credintd cu care se incheie. in
Evanghelia lui Matei, lectia despre credintd constituie singurul
obiectiv al povestirii, asa cd el leagd blestemarea si uscarea
laolaltd, pentru a accentua ideea. Daca ne mai amintim, in
fiecare caz, relatarea povestirii este lucrarea Duhului Sfint, care
i-a inspirat pe ambii evanghelisti.

Pentru a ilustra acest proces al compunerii la o scard ceva
mai mare, si ne uitim la primele capitole ale Evangheliei lui
Marcu (1:14—3:6). Aceste capitole sint o capodopera artistica,
fiind atit de bine construite, incit multi cititori vor intelege ce
vrea sd spund Marcu, chiar dacd nu-si dau seama cum anume o
face.

in lucrarea publici a lui Isus existd trei elemente care
prezintd un interes deosebit pentru Marcu: popularitatea in
rindul multimilor, ucenicia doar a citiva oameni $i impotrivirea
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din partea autoritatilor. Observati cu citd iscusintd, selectind si
aranjind naratiunile, ne prezintd Marcu aceste elemente. Dupa
anuntarea lucrdrii publice a lui Isus (1:14-15), prima naratiune
relateaza chemarea celor dintii ucenici, motiv ce va fi elaborai
in urmadtoarele sectiuni (3:13-19; 4:10-12; 4:34-41 g-a.m.d.);
principala sa preocupare in aceste, doud capitole vizeaza celelalte
doud elemente. Incepind cu 1:21 §ipind la 1:45, Marcu prezintd
doar patru pericope, o zi in Capernaum (1:21-28 si 29-34), un
scurt tur de predicare in ziua urmitoare (1:35-39) si istoria
vindecdrii leprosului (1:40-45). Motivul lor comun este
raspindirea rapidd a faimei si popularidtii lui Isus (vezi v. 27-28,
32-33, 37, 45), care culmineaza cu faptul ci Isus ,,nu mai putea
sd intre pe fatd in nici o cetate... si veneau la El din toate
partile". Totul pare si-ti ia rdsuflarea; totusi, Marcu redd acest
tablou cu numai patru naratiuni, plus repetata sa expresie ,,si
indatd" (1:21, 23, 28, 29, 31, 42, o expresie care din picate nu
apare in toate versetele in versiunea Cornilescu) si incepind
aproape fiecare propozitie cu ,,si" (care, de asemenea, nu apare
in traducerea Cornilescu).

Odata redat acest tablou, Marcu selecteazi cinci tipuri de
naratiuni, care zugravesc impreund tabloul impotrivirii si ne
prezintd motivele ei. Observati cd numitorul comun al primelor
patru pericope este intrebarea ,,De ce?" (v. 7, 16, 18, 24).
impotrivirea apare datoritd faptului cd Isus iartd pacatele,
madnincd impreund cu pacdtosii, neglijeazd traditia postului si
,,calca" Sabatul. Ultimul element era considerat de iudei insulta
supremad la adresa traditiei lor, lucru arétat clar de Marcu prin
anexarea unei a doua naratiuni de acest tip (3:1-6).

Nu intentiondm sd sugerdm cd in toate sectiunile din toate
evangheliile se pot depista atit de ugor preocupdrile pentru
compozitie ale evanghelistului. Insd am vrea sd sugerdm c?
acesta este felul in care trebuie sa aborddm evangheliile.
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CITEVA OBSERVATII HERMENEUTICE

in cea mai mare parte a lor, principiile hermeneutice ale
evangheliilor sint o combinatie intre ceea ce s-a spus in
capitolele anterioare despre epistole si naratiuni istorice.

Invdtaturile si imperativele

Odata ficutd exegeza cu atentie, invataturile si imperativele
Iui Isus din evanghelii trebuie aduse in secolul doudzeci, in
acelagi mod in care am procedat cu Pavel — sau cu Petru si
Tacov — in cazul epistolelor. Chiar si intrebdrile legate de
activitatea culturald trebuie si fie puse in acelasi fel. Divortul nu
poate constitui o optiune valida pentru cuplurile in care ambii
soti mdrturisesc cd vor sd-L urmeze pe Isus — idee repetatd de
Pavel in 1 Corinteni 7:10-11. Dar intr-o cuifurd cum este
America modernd, in care unul din doi adulti convertifi este
divortat, problema recdsatoririi nu trebuie probabil decisd
neatent §i fird o preocupare rdscumpdrdtoare pentru noii
convertiti. Presupunerile pe care le facem despre intelesul
cuvintelor lui Isus rostite intr-un context cultural cu totul diferit
de al nostru trebuie examinate cu atentie. Tot asa, e putin
probabil s ni se intimple ca un soldat roman sa ne sileascd si
mergem cu el o mild (Mat. 5:41). Dar, in acest caz, ideea
subliniatd de Isus, ,surplusul crestinesc” este, negresit,
aplicabild in orice situatie comparabila.

Trebuie sd precizdm aici ceva important. Deoarece multe
din imperativele lui Isus sint puse in contextul explicdrii Legii
Vechiului Testament si deoarece multor oameni li se pare ca ele
prezintd un ideal imposibil, s-a niscut o serie intreagd de trucuri
hermeneutice pentru ,,a ocoli" aceste imperative ca autoritate
normativd pentru Bisericd. Nu avem spatiul necesar s
prezentdm aici pe scurt asemenea incercdri §i sd le combatem,
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dar citeva cuvinte despre ele sint binevenite. O excelentd
prezentare a lor se gdseste in capitolul 6 din cartea lui Stein,
The Method and Message ofJesus’ Teaching [Metoda si mesajul
invataturilor lui Isus].

Majoritatea acestor trucuri hermeneutice s-au nascut din
cauzd cd imperativele seamdnd cu niste legi. — si niste legi atit
de imposibile! Iar viata crestind, potrivit Noului Testament, se
bazeaza pe harul lui Dumnezeu, nu pe ascultarea de Lege. Dar
a considera imperativele drept lege inscamnd a le intelege gresit.
Ele nu sint lege in sensul ca cineva trebuie sa le asculte pentru
a deveni sau pentru a ramine crestin; mintuirea noastrd nu
depinde de ascultarea desavirsitd de ele. Ele sint descrieri, sub
formad de imperative, a felului cum ar trebui s fie viata unui
crestin, datoritd acceptdrii anterioare de care ne-am bucurat din
partea lui Dumnezeu. Etica nerdzbunirii (Mat. 5:38-42) este de
fapt etica impdratiei — pentru acest veac. Ea este propovaduitd
insda pe baza dragostei nerdzbunitoare a lui Dumnezeu pentru
noi; i, in impdratie, noi trebuie sa fim ,,cum e Tatil, aga e si
fiul". Mai intli cunoagtem iertarea neconditionatd si nelimitata
a lui Dumnezeu, dar ea trebuie sa fie urmata de iertarea noastra
neconditionatd §i nelimitatd a altora. Cineva a spus cd, in
crestinism, religia este har; etica este recunostintd. Drept pentru
care imperativele lui Isus sint un cuvint pentru noi; dar ele nu
sint asemenea Legii Vechiului Testament. Ele descriu viata
noud, care nu este optionald, desigur, spunindu-ne ca trebuie sd
trdim ca niste copii ai lui Dumnezeu iubiti si rascumpdrati.

Naratiunile

Naratiunile tind sd aibd mai mult decit o singurd functie in
evanghelie. Povestirile ce nareazi minuni, bundoard, nu sint
relatate pentru a ne oferi o morald sau ca sd serveasca drept
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precedent. Ci miracolele functioneaza in evanghelii mai degraba
ca ilustratii vitale ale puterii impdratiei, manifestate in lucrarea
lui Isus. in mod indirect, ele pot ilustra credinta, teama sau
esecul, dar nu aceasta este functia lor primara. Totusi, povestiri
precum cea a tindrului bogat (Marcu 10:17-22 si textele
paralele) sau cererea de a sedea la dreapta lui Isus (Marcu
10:35-45 si paralele) sint plasate intr-un context al invatdrii, in
care povestirea insdsi slujeste ca ilustratie pentru ceea ce se
invatd. Noi considerdim cd un exercitiu hermeneutic corect
foloseste aceste naratiuni intr-un mod identic.

Astfel, ideea povestirii despre tindrul bogat nu este ca toti
ucenicii lui Isus trebuie sd-si vindd averile si si-L urmeze.
Existd in evanghelii exemple clare din care reiese cd nu a fost
vorba de asa ceva (cf. Luca 5:27-30; 8:3; Marcu 14i3-9). in
schimb, povestirea ilustreaza cit de greu le este bogatilor sa
intre In impdratie, tocmai din cauza atagamentului lor anterior
fatd de Mamona i a faptului ca siguranta vietii lor se bizuie pe
averile lor. Dar dragostea plind de har a lui Dumnezeu poate
face minuni si pentru cei bogati, continud Isus si spund.
Povestea Iui Zacheu (Luca 19:1-10) este un astfel de exemplu.

Din nou, se poate vedea importanta unei exegeze corecte,
pentru ca ideea pe care o deducem dintr-o asemenea naratiune
sd fie de fapt cea intentionatd de evanghelie.

Un cuvint final, Jfoarte important s 3

Observatia se aplicd discutiei anterioare despre contextul
istoric al lui Isus, dar am inclus-o aici deoarece este atit de
importantd pentru problema hermeneuticd. Observatia este
urmdtoarea: nimeni sd nu indrdzneascd sd creadd cd poate sd
interpreteze corect evangheliile fard o infelegere clard a
conceptului de impdrdtie a lui Dumnezeu in lucrarea lui Isus.
Pentru o prezentare scurtd, dar corectd, a acestui subiect, va
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recomandam capitolul 4 din cartea lui Stein, The Method and
Message ofJesus’ Teaching [Metoda si mesajul invataturilor lui
Isus]. Noi putem oferi aici doar o schijd scurtd, insotitd de
citeva cuvinte despre felul in care e afectati hermeneutica.
Mai intii, trebuie sd stim cd intregul cadru teologic
fundamental al Noului Testament este unul escatologic.
Escatologia se ocupd de sfirsit, de momentul in care Dumnezeu
va pune capat acestor vremuri. Majoritatea iudeilor din vremea
lui Isus aveau o gindire escatologica. Adica ei credeau ca traiau
tocmai la sfirsitul timpurilor, cind Dumnezeu urma sa paseasca
in istorie si sd incheie acest veac, aducind veacul care avea sd
vind. Cuvintul grecesc pentru sfirsitul pe care’l asteptau ei este
eschaton. Astfel, a avea o.gindire escatologicd inseamni a

agtepta sfirgitul.
NADEJDEA ESCATOLOGICA EVREIASCA

Eschatonul
Veacul acesta Veacul care va veni
(Vremea lui Satan) (Vremea domniei lui Dumnezeu)
Caracterizat de: Caracterizat de:

pacat prezenta Duhului

boald neprihdnire

posesiune demonica sdndtate

triumful oamenilor rai pace

Desigur, primii crestini au inteles foarte bine acest mod
escatologic de a privi viata. Pentru ei, evenimentele venirii lui
Isus, moartea §i invierea Sa, primirea Duhului, toate erau legate
de speranta lor in legiturd cu apropierea sfirgitului. Totul se
derula in aceastd directie.

Venirea sfirsitului insemna si un nou inceput — inceputul
noii ere a lui Dumnezeu, a erei mesianice. Noua erd era
denumitd gi imparatia lui Dumnezeu, adicd ,,vremea domniei lui
Dumnezeu”. Acest veac nou urma sia fie o perioadi de
neprihdnire (de exemplu is. 11:4-5), cind oamenii vor trdi in
pace (is. 2:2-4). Ea urma si fie un timp de plinitate & Duhului
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(Ioel 2:28-30), cind se va implini legdmintul cel nou despre care
a vorbit Ieremia (Ier. 31:31-34; 32:38-40). Pacatul si boala vor
dispdrea (de ex. Zah. 13:1; is. 53:5). Pind si creatia materiald
va simti efectele binefdcitoare ale acestui veac nou (is. 11:6-9).

De aceea, cind loan Botezitorul a anuntat cd sosirea
sfirsitului este foarte aproape §i L-a botezat pe Mesia lui
Dumnezeu, fervoarea escatologica a atins apogeul. Mesia, Cel
care trebuia sd aducd noul veac al Duhului, era la usd (Luca
3:7-17).

Isus a venit si prin lucrarea Sa a vestit cd impdratia care va
veni era legatd de lucrarea Lui (de ex. Marcu 1:14-15; Luca
17:20-21). El scotea demoni, ficea minuni §i-i primea pe
proscrisi si pe pacatosi — toate fiind semne ca sfirgitul a inceput
(de ex. Luca 11:20; Mat. 11:2-6; Luca 14:21; 15:1-2). Toti il
urmdreau cu atentie, ca sd vadd daca El era cu adevarat Cel care
trebuia si vind. Va aduce FEl cu adevarat era mesianica, in toata
splendoarea ei? Apoi, brusc, a fost rastignit si lumina s-a stins.

Dar nu! A existat o urmare glorioasi. in cea de-a treia zi,
El a inviat din morti i S-a ardtat multora dintre adeptii Sai.
Negresit, acum avea ,sd aseze din nou impdritia lui Israel”
(Fapte 1:6). in loc de aceasta, El a mers inapoi la Tatdl i a
trimis Duhul promis. Aici este punctul in care apar probleme
pentru Biserica Primard i pentru noi. Isus a anuntat imparatia
viitoare ca simultand cu propria Sa venire. Pogorirea Duhului
in plindtate si cu putere, cu semne $i minuni, si venirea Noului
Legdmint erau semne cd noua erd a sosit. Si totusi, sfirgitul
acestui veac se pare ca nu a avut loc. Cum trebuiau ei sa
inteleagd asta?

De foarte timpuriu, incepind cu predica lui Petru din Fapte
3, primii cregtini au ajuns sd inteleagd cd Isus nu a venit pentru
a aduce ,sfirsitul” sfirsitului , ci ,,inceputul” sfirsitului. Astfel,
ei au ajuns sa inteleagd cd o datd cu moartea si invierea lui Isus
si cu pogorirea Duhului, binecuvintdrile si beneficiile viitorului
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sosiserd deja. De aceea, intr-un sens, sfirsitul venise deja. in alt
sens insd sfirsitul nu venise in intregime. Astfel, el deja venise,
dar nu incd.

De aceea, primii credinciogi au invdtat sa fie oameni cu
adevarat escatologici. Ei traiau intre doud vremuri — adica intre
inceputul  sfirsitului i desavirsirea  sfirgitului. La Cina
Domnului, ei celebrau existenta lor escatologicd vestind
,moartea Domnului pind va veni EI" (1 Cor. 11:26). Ei
cunosteau deja iertarea fard platd si deplind a lui Dumnezeu, dar
incd nu fuseserd facuti desdvirsiti (Fii. 3:7-14). Biruinta asupra
mortii era deja a lor (1 Cor. 3:22), dar ei urmau fofugi s moara
(Fii. 3:20-22). Ei trdiau deja prin Duhul, dar fotusi traiau in
lumea in care Satan ii putea ataca (Gal. 5:16-26). Ei fusesera
deja indreptatiti $i nu mai exista nici o osindire impotriva lor
(Rom. 8:1), dar fofugi urma si vina o judecatd viitoare (2 Cor.
5:10). Ei erau viitorul popor al lui Dumnezeu; ei erau
conditionati de viitor. 1i cunogteau binecuvintdrile, trdiau in
lumina valorilor sale, dar la fel ca noi, trebuiau sa traiasca
aceste binecuvintdri gi valori in lumea actuald. Astfel, cadrul
teologic esential pentru intelegerea Noului Testament aratd ca in
figura de pe pagina urmatoare.

Cheia hermeneutica pentru o mare parte a Noului Testament
si in special pentru lucrarea gi invatdtura lui Isus se gaseste in
acest gen de ,tensiune". Tocmai fiindcd impdrdtia, vremea
domniei lui Dumnezeu, a fost inaugurata de venirea lui Isus, noi
sintem chemati la viafd in impdratie, ceea ce inseamna viatd sub
domnia Lui, fiind primiti si iertati pe deplin, dar devotati eticii
Noului Veac si punerii ei in practicd in vietile noastre i in lume
in veacul acesta.

De aceea, cind ne rugdm ,,Vie impdritia Ta", ne rugdm in
primul rind pentru desdvirsirea sfirgitului. Dar fiindca imparatia
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a cdarei implinire dorim s-o vedem a inceput deja si vini,
aceeagi rugdciune are multe implicatii i pentru prezent.

PERSPECTIVA ESCATOLOGICA NOU-TESTAMENTALA

Eschatonul
inceput sfirsit
VEACUL (trece)
ACESTA
VEACUL CARE VA VENI (fard sfirgit)
Crucea si invierea A Doua Venire
Deja Nu inca
neprihanire neprihdnire deplina
pace pace deplina
sdnditate absenta bolii i a mortii

Duhul plinatate
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_ PILDELE-
INTELEGI IDEEA?

Trebuie sd mentiondm inca de la inceput cd tot ce s-a spus
in Capitolul 7 despre invatdtura lui Isus in evanghelii rdamine
valabil §i pentru pilde. De ce e nevoie atunci de un capitol
separat pentru pilde intr-o carte ca cea de fatd? Cum pot niste
povestioare simple si directe pe care le-a spus Isus sd ridice
probleme pentru cititor sau pentru cel care le interpreteaza? Am
fi tentati sd spunem cd trebuie sa fii tare greu de cap ca sd nu
intelegi ce vrea sd spund Pilda samariteanului milostiv sau cea
a fiului risipitor. Simpla lor lecturd iti migcad inima, te mustrd
sau te mingiie.

Totugi e necesar un capitol special pentru ele, deoarece, cu
tot farmecul si simplitatea lor, soarta tristd a interpretdrii gresite
a pildelor, de-a lungul istoriei Bisericii, este intrecutd doar de
cea a Apocalipsei.

PILDELE iN ISTORIE

Motivul indelungatei istorii a interpretarii gresite a pildelor
poate fi depistat in ceva ce a spus Isus insusi, asa cum gisim
scris in Marcu 4:10-12 (i in textele paralele, Mat! 13:10-13;
Luca 8:9-10). Cind a fost intrebat care este scopul pildelor, El
pare si fi sugerat cd acestea contineau taine pentru cei

»dinduntru”, in timp ce pe cei ,din afard" 1i impietreau. Si
fiindcd a continuat cu o ,interpretare” semialegoricd a Pildei
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semdndtorului, aceasta a fost consideratd o licentd a teoriei
impietririi i a unui mare numdr de interpretdri alegorice. S-a
considerat ca pildele sint simple povestiri pentru cei ,,din afard",
pentru care ,,adevaratele intelesuri”, ,tainele”, sint ascunse; ele
apartineau numai Bisericii si puteau fi descoperite cu ajutorul
alegoriei.

Asa se face cd un mare invdtat ca Augustin ne oferd
urmadtoarea interpretare a Pildei samariteanului milostiv:

Un om se cobora din lerusalim la lerihon = Adam

lerusalim = oragul ceresc al pdcii, de unde a cdzut Adam

lerihon = luna, care semnificd natura muritoare a lui Adam

Hotii = diavolul si ingerii sdi

l-au dezbrdcat = si anume de nemurirea sa

l-au bdtut zdravin = atragindu-1 in pacat

si l-au ldsat aproape mort = el trdieste ca om, dar a murit spiritual,
deci este pe jumadtate mort

preotul si levitul = preotia si lucrarea Vechiului Testament
samariteanul = se spune cd inseamni Pazitorul; de aceea se referd
la Hristos insusi

i-a legat rdnile = inseamnd legarea neputintei induse de pécat
untdelemn = minglierea adusi de sperantd

vinul = indemnul de a lucra cu un duh plin de rivna

dobitocul = carnea intruparii lui Hristos

hanul = Biserica

a doua zi = dupa inviere

cei doi lei = promisiunea vietii acesteia §i a celei de apoi

hangiul = Pavel

Oricit de inedite §i de interesante ar fi toate acestea, putem
fi siguri cd nu asta a urmadrit Isus. La urma urmelor, contextul
aratd clar ca este vorba despre relatiile dintre oameni (,,Cine
este aproapele meu?"), si nu de cele dintre divinitate si om; si
nu avem nici un motiv s credem ca Isus ar fi prezis aparitia
Bisericii si a Iui Pavel intr-un mod atit de obtuz!
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Este deosebit de indoielnic si faptul cd majoritatea pildelor
ar fi fost destinate unui cerc restrins. in cel putin trei rinduri,
Luca mentioneaza in mod expres cd Isus a spus pildele
oamenilor (15:3; 18:9; 19:11), implicind evident necesitatea
intelegerii. Mai mult, invatatorul Legii cdruia Isus i-a spus Pilda
samariteanului milostiv (Luca 10:25-37) a inteles pilda, precum
si preotii de seamd i fariseii, in cazul Pildei vierilor din Matei
21:33-45.

Daci noud ne este uneori greu si intelegem pildele, aceasta
nu se datoreaza faptului ca ele ar fi alegorii ce necesita formule
interpretative speciale. Mai degraba se referd la unele lucruri pe
care le-am sugerat in capitolul anterior cu privire la evanghelii.
Una din cheile intelegerii lor constd in descoperirea auditoriului
cdruia i-au fost adresate; asa cum am observat, adesea le-au
parvenit evangheligtilor fard context.

Deci, daca pildele nu sint taine alegorice pentru Biserica,
ce a vrut sd spund Isus in Marcu 4:10-12 prin taina imparatiei
si legdtura dintre ea si pilde? Cheia este, cel mai probabil, un
joc de cuvinte in aramaicd, limba materna a lui Isus. Cuvintul
methal, care a fost tradus parabole in greaca, era folosit pentru
o intreaga diversitate de figuri de stil de genul ghicitorilor,
cimiliturilor, pildelor, si nu doar pentru genul de povestiri pe
care noi le numim ,,pilde". Versetul 11 a Tnsemnat probabil ci
semnificatia lucrdrii lui Isus (taina impdratiei) nu putea fi
inteleasd de cei care erau in afard; era ca o methal, o ghicitoare,
pentru ei. in consecintd, vorbirea Lui in mathelin (pilde) era o
parte din methal (ghicitoare) a intregii Lui lucrari pentru ei. Ei
puteau vedea, si totusi nu vedeau; auzeau — ba chiar intelegeau
— pildele, si totusi nu reuseau si-si dea seama de adevirata
esentd a lucrarii Iui Isus.

Exegeza pildelor trebuie, agadar, sd inceapd cu aceleasi
premise pe care le-am discutat in cazul fiecdrei specii literare
discutate pind acum. Isus nu incerca si fie obtuz; El a urmarit
s fie inteles. Sarcina noastra este mai intii sd incercdm sd aflim
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ceea ce au aflat ei. Dar inainte de a putea s-o facem cum se
cuvine, trebuie sd rdspundem la intrebarea ,,Ce este o pildi?"

NATURA PILDELOR
Varietatea speciei

Prima constatare pe care trebuie s-o facem este aceea ca nu
tot ceea ce etichetim drept pilde este unul si acelasi lucru. De
exemplu, existd o diferentd fundamentald intre Samariteanul
milostiv (o pildd adevdratd), pe de o parte, si Aluatul din piine
(comparatie), pe de altd parte, si ambele diferd de ,,Voi sinteti
sarea pamintului” (metaford) sau de ,,Culeg oamenii struguri din
spini sau smochine din maracini?" (epigrama). Totusi, uneori le
intilnim pe toate in discutiile legate de pilde.

Samariteanul milostiv este un exemplu de pildd propriu-
zisd. Este o simpld povestire, cu inceput si sfirsit; are o oarecare
,,intrigd". Alte pilde-povestiri de felul acesta sintOaia pierduta,
Fiul risipitor, Nunta fiului de Tmparat, Lucratorii din vie, Lazar
si bogatul si Cele zece fecioare.

Aluatul din pline, pe de altd parte, este mai degraba o
comparafie. Ceea ce s-a spus despre aluat, despre semdnator,
despre siminta de mustar, a fost intotdeauna adevirat, despre
aluat, despre seminat sau despre semintele de mustar. Astfel de
»pilde" sint mai mult niste ilustratii inspirate de viata de zi cu
zi, folosite de Isus pentru a transmite o idee.

*  Afirmatii de genul ,,Voi sinteti sarea pdmintului” diferd de
ambele de mai sus. Ele sint numite uneori afirmatii parabolice,
dar sint de fapt metafore §i comparatii. Uneori par s
functioneze intr-un mod similar comparatiei, dar ideea lor —
motivul pentru care sint rostite — este considerabil diferita.

Trebuie si observim mai departe cd in unele cazuri, in
special in cel al Pildei vierilor (Marcu 12:1-11; Matei 21:33-44;
Luca 20:9-18), in care multe dintre detaliile povestirii sint
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concepute cu scopul de a reprezenta altceva (cum este in cazul
interpretdrii gresite pe care Augustin a dat-o Samariteanului
milostiv), pilda se apropie foarte mult de alegorie. Pildele insd
nu sint alegorii — chiar dacd uneori ele au ceea ce noi
consideram a fi trasaturi alegorice. Motivul pentru care putem
fi siguri de asta este legat de functiile lor diferite.

Deoarece pildele nu sint toate de acelagi fel, nu putem
stabili reguli care si le acopere pe toate. Ceea ce spunem noi
aici are in vedere pildele propriu-zise, dar va acoperi in mare
parte si celelalte tipuri.

Cum functioneazd pildele

Cele mai bune indicii pentru a vedea ce sint pildele se
gasesc in functia lor. Spre deosebire de majoritatea afirmatiilor
parabolice, cum ar fi ,,smochine din méaracini", pildele-povestiri
nu servesc pentru a presdra invatatura lui Isus cu figuri de stil,
nici nu sint spuse pentru a sluji drept vehicule pentru revelarea
adevdrului — desi sfirgesc in mod clar prin a o face. Pildele-
povestiri functioneazd mai curind ca un mijloc de a provoca un
raspuns din partea ascultidtorului. Parafrazind cuvintele lui
Marshall McLuhan, pilda insdsi este mesajul. Ea este spusad
pentru a se adresa ascultatorilor si a-i surprinde, in propriile lor
actiuni, sau pentru a-i provoca s raspundd intr-un anumit fel la
Isus si lucrarea Sa.

Aceastd ,,provocare a unui rdaspuns” ce constituie natura
pildelor sti la originea marii noastre dileme in interpretarea lor,
pentru ca, intr-un fel, a interpreta o pilda inseamna a distruge
ceea ce ea a fost initial. Este ca si cum ai interpreta o gluma:
toatd poanta unei glume si ceea ce o face hazlie este ca cel care
o ascultd tine pasul cu ea pe masura ce este spusd. Ea este
amuzantd pentru cel care o ascultd tocmai pentru ca ,,se prinde”,
ca s spunem asa. Dar pentru ,a se prinde", el trebuie sd
inteleagd punctele de referintd ale glumei. Dacd trebuie sa
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interpretezi gluma explicind punctele ei de referintd, ea nu mai
e la fel de interesantd si nu reuseste nici si fie la fel de
amuzantd. Cind trebuie interpretatd, gluma e inteleasa, desigur,
poate fi amuzantd (cel putin intelegi de ce ar fi trebuit si rizi),
dar nu mai are acelasi efect. Deci nu mai functioneazd in acelasi
fel. La fel stau lucrurile §i cu pildele. Ele au fost spuse si putem
presupune cid majoritatea ascultdtorilor au identificat imediat
punctele de referintd, ceea ce i-a ajutat ,,sd se prindd" — sau sd
fie ,,pringi" de ea. Pentru noi insd, pildele sint scrise. Noi
putem sau nu ,,8d ne prindem" imediat de referirile ficute, dar
ele nu vor functiona niciodata pentru noi in acelagi fel in care au
functionat pentru primii ascultdtori. Interpretindu-le insd, putem
intelege ce anume au prins ei sau de ce anume ne-am fi prins
noi, daca am fi fost acolo. Si asta trebuie sd facem in exegeza
noastrd. Sarcina hermeneuticd se afli dincolo de acest punct:
Cum recistigdm ,,poanta” pildelor in vremea noastrd si in
contextul in care traim noi astizi?

EXEGEZA PILDELOR
Descoperirea punctelor de referinta

Sa revenim la analogia noastra cu gluma. Cele doua lucruri
care il captiveazd pe cel ce aude o glumd gi-1 fac sd ridd sint
aceleasi lucruri care i-au captivat pe cei ce au ascultat pildele lui
Isus, si anume cunoasterea punctelor de referintd si neagteptata
turnurd a evenimentelor din povestire. Punctele de referintd
constituie cheia intelegerii, ele fiind diferitele parti ale povestirii
cu care se identificd ascultdtorul pe mdsurd ce se desfagsoard
povestirea. Dacd cineva nu prinde aceste puncte intr-o gluma,
atunci nu poate avea loc o turnurd neagteptatd, deoarece punctele
de referintd sint cele care creeaza agteptdrile obisnuite. Daca
cineva nu le prinde intr-o pildd, atunci forta si sensul celor
spuse de Isus se pierd i ele.
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Cel mai bine putem ilustra ce anume intelegem prin ,,puncte
de referintd" cu o pildd a lui Isus pe care o gisim relatatd in
intregul ei context original — Luca 7:40-42. In context, Isus a
fost invitat la masid de catre un fariseu cu numele de Simon.
Invitatia insd nu trebuia consideratd ca o cinstire a unui renumit
rabin care se afla in trecere. Faptul cd nu i-a oferit lui Isus nici
madcar ospitalitatea obignuitd care se practica in acele zile indica
cu certitudine cd intentia sa era de a-L umili. Cind prostituata
oragului isi face loc §i ajunge in prezenta mesenilor, gata si se
faca de ris spalind picioarele lui Isus cu lacrimile ei i stergindu-
Ide cu parul ei, acest lucru n-a ficut decit sd intareasca
suspiciunile fariseilor. Isus nu putea sd fie proroc si sd lase
necondamnat un atare gest de oprobiu public.

Cunoscindu-le gindurile, Isus 1i spune gazdei Sale o
povestire simpld. Doi oameni datorau bani unui camatar. Unul
datora cinci sute de dinari (un dinar era plata unei zile de
munca), celdlalt cincizeci. Nici unul nu putea plati, drept pentru
care cdmdtarul le-a anulat datoriile amindurora. Morala pildei:
Cine crezi ci i-a raspuns camatarului cu mai multa dragoste?

Povestea nu are nevoie de nici o interpretare, desi Isus a
continuat sa arate clar care era ideea. Existd trei puncte de
referintd: cdmatarul si cei doi datornici. Identificarea se face
imediat. Dumnezeu este asemenea camatarului; prostituata din
orag si Simon sint cei doi datornici. Pilda este un cuvint de
judecata care cere un raspuns din partea lui Simon. Nu se poate
sd nu se fi prins! La sfirsitul pildei, Simon s-a simtit ca si cind
i s-ar fi aruncat un ou in fatd — atit de mare este forta unei
pilde.

Trebuie sa mai observam ca si femeia a auzit pilda. $i ea
ie identifica cu povestirea pe masura ce ea era rostitd. Dar ce
t auzit ea nu a fost o judecata, ci faptul cad Isus, deci
Jumnezeu, o primea.

NOTA BENE: Aceasta nu este o alegorie, ci o pilda.
Vlegoria adevarata este povestirea in care fiecare element al ei
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Tnseamna ceva cu totul stridin de povestea in sine. Alegoria ar fi
dat o semnificatie celor cinci sute de dinari, celor cincizeci de
dinari, precum si celorlalte detalii incluse. Mai mult incd, si
aceasta este deosebit de important, morala unei pilde nu consta
in punctele ei de referintd, cum ar fi in cazul unei alegorii
adevdrate. Punctele de referintd sint doar acele parti din
povestire care-1 captiveaza pe ascultitor, cu care el se identifica
oarecum pe masuri ce se deruleaza povestirea. Morala povestirii
trebuie gasitd in raspunsul pe care urmdregte si-1 obtind. in pilda
noastrd, morala reprezintd o judecatd pentru Simon si prietenii
lui si acceptare si iertare pentru femeie.

Identificarea auditorului

in ilustratia de mai sus am ardtat si importanta identificarii
ascultdtorilor, deoarece intelesul pildei depinde de felul in care
a fost auzitd initial. Desigur, auditoriul multor pilde este
precizat in evanghelii. Tn asemenea cazuri, sarcina interpretarii
e constituitd din combinarea a trei elemente: (1) stai §i ascultd
pilda de mai multe ori, (2) identifici punctele de referinta
intentionate de Isus si care ar fi fost intelese imediat de primii
ascultdtori si (3) incearcd sd stabilesti modul in care primii
ascultatori s-au identificat cu povestirea §i, astfel, ce au inteles
el.

Sa 1incercdm procedura cu doud pilde cunoscute:
Samariteanul milostiv (Luca 10:25-37) si Fiul risipitor (Luca
15:11-32). in cazul Samariteanului milostiv, povestirea este
spusa unui expert in Lege, care, dorind sia se justifice, ne
relateazd Luca, a intrebat: ,,Si cine este aproapele meu?" Citind
si recitind pilda, veti observa cd ea nu raspunde intrebdrii in
maniera in care a fost pusd, ci intr-una mult mai expresiva si da
pe fatd aroganta autoneprihdnire a carturarului. El stie ce spune
Legea despre iubirea aproapelui ca pe sine si este gata sd
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defineascd ,,aproapele” in termeni care sd demonstreze ca el tine
cu multd evlavie Legea.

De fapt, existd numai doud puncte de referintd in povestire,
omul cdzut pe marginea drumului §i samariteanul, desi celelalte
detalii ale pildei contribuie la crearea efectului ei. Doud lucruri
trebuie observate in mod deosebit: (1) cei doi care trec pe partea
cealaltd sint reprezentanti ai preotimii, ordinul religios aflat in
opozitie cu rabinii si cu fariseii, care erau experti in Lege; (2)
milosteniile pentru siraci constituiau punctul tare al fariseilor.
Asa ardtau ei cd isi iubesc aproapele ca pe ei ingisi.

Observati apoi cum urmeazd si fie prins carturarul de
aceastd pildd. Un om cade in miinile tilharilor pe drumul dintre
Ierusalim i Ierihon, un eveniment destul de obignuit. Doi
reprezentanti ai preotimii trec apoi pe aldturi. Povestirea este
relatati din punctul de vedere al omului cdzut pe marginea
drumului §i cdrturarul era acum deja ,,stirnit”. ,Bineinteles,
gindea el 1n sinea lui, la ce te-ai fi putut agtepta din partea unor
preoti? Urmdtorul om care va trece va fi un fariseu si el va
dovedi cd-si iubeste aproapele ajutindu-1 pe siarmanul om."
Surprizd insd, urmdtorul se dovedeste a fi un samaritean!
Trebuie sd intelegem ce dispret nutreau fariseii fatd de
samariteni, dacd dorim sd auzim pilda asa cum au auzit-o ei.
Observati cd nici mdcar nu poate sd pronunte cuvintul
»samaritean” la sfirsit.

Vedeti ce i-a facut Isus acestui om? Cea de-a doua porunca
este si-1 iubegsti pe aproapele tau ca pe tine insuti. Carturarul
avea metode dibace care-i permiteau sd iubeascd in cadrul
anumitor limite. Isus nu face decit sd expund prejudecitile si ura
din inima cdrturarului, deci absenta supunerii adevarate fatd de
aceastd poruncd. ,,Aproapele” m >ai poate fi definit In termeni
restrictivi. Lipsa dragostei lui nu reiese din faptul cd nu l-ar fi
ajutat pe omul cazut pe marginea drumului, ci din faptul ca-i
urdgte pe samariteni (si-i dispretuieste pe preoti).
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> Lucrurile stau la fel in Pilda fiului risipitor. Contextul sint
cirtelile fariseilor impotriva faptului ca Isus a acceptat sa
manince cu oameni cu care nu se cuvenea s-o facd. Cele trei
pilde ale lucrurilor pierdute din Luca 15 sint modul in care Isus
igi justificd actiunile. in pilda Fiului risipitor existd doar trei
puncte de referintd, tatal si cei doi fii. Aici, din nou, pozitia
ascultdtorilor determina modul in care se intelegea pilda, insa,
oricare ar fi fost aceasta, ideea era aceeagi: Dumnezeu nu numai
ca-1 iartd pe cel pierdut, dar il si primeste cu mare bucurie. Cei
care se considerd neprihdniti, se dovedesc a nu fi astfel, dacd nu
impartagesc bucuria tatdlui si a fiului pierdut.

Comesenii lui Isus se vor identifica, negresit, cu Fiul
pierdut, cum ar trebui sd facem cu totii. Dar nu in asta consta
adevdrata fortd a pildei, care trebuie gasitd in atitudinea celui
de-al doilea fiu. El era ,intotdeauna cu tatdl", si totusi a fost
ldsat afard. El nu a reusit sd impartdgeasca dragostea tatdlui fata
de un fiu pierdut. Aga cum a spus nu de mult un prieten: va
puteti imagina ceva mai rau decit sd vii acasd §i sd cazi in
miinile fratelui mai mare?

in fiecare din aceste cazuri, §i in altele, dificultatile
exegetice cu care ne confruntim vor izvori in cea mai mare
parte din prapastia culturald care ne desparte de auditoriul initial
al lui Isus si care ne poate face sd pierdem unele aspecte mai
subtile, care contribuie la compozitia intregii povestiri. Aici s-ar
putea si avem nevoie de ajutor din afard. Nu neglijati insd
aceste chestiuni, deoarece obiceiurile si traditiile culturale sint
cele care dau povestirilor originala veridicitate.

Pildele ,Jard context”

Ce se intimpla insa cu pildele pe care le gasim in evanghelii
fara contextul lor originar? Deoarece am ilustrat deja aceastda
problema in capitolul anterior, prin Pilda lucritorilor in vie
(Mat. 20:1-16), vom face aici o simpld recapitulare. Din nou,
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este vorba de o incercare de a stabili punctele de referintd si
auditoriul initial. Cheia este citirca de mai multe ori a pildei,
pind vedem clar punctele de referintd. De reguld, acest lucru ne
va oferi un indiciu referitor la auditoriul initial.

Astfel, In Pilda lucratorilor viei existd numai trei puncte de
referintd: gospodarul, lucrdtorii cu ziua si lucrdtorii cu ora.
Acest lucru poate fi stabilit cu usurintd, deoarece ei sint singurii
oameni asupra cdrora se concentreazd povestirea pe intreg
parcursul ei. Auditoriul initial este de asemenea ugor de stabilit.
Cine ar fi fost ,,prins" de o asemenea povestire? Evident,
ascultitorii care s-au identificat cu lucrédtorii cu ziua, deoarece
numai ei sint in centrul atentiei in final.

Situatia este similard si in cazul Pildei fiului risipitor.
Dumnezeu este plin de har si cei neprihdniti nu trebuie sd fie
invidiogi pe generozitatea ardtatd de Dumnezeu. Ceea ce s-a
intimplat in actualul context din Matei, in acest caz, este cid
aceeasi idee este transmisd acum altor ascultdtori. In contextul
uceniciei, ea slujeste ca garantare a generozitdtii lui Dumnezeu,
in ciuda gicanelor si a urii altora.

La fel se prezintd situatia in cazul Pildei oii pierdute din
Matei 18:12-14. in Evanghelia lui Luca, pilda functioneazi ca
un mesaj adresat fariseilor impreund cu Leul pierdut si cu Fiul
risipitor. Qaia pierdutd este in mod evident un pacatos, a cirui
gisire produce bucurie in ceruri. Din nou, ca mesaj adresat
fariseilor, ea justificd primirea celor proscrisi de citre Isus;
auzitd insd de cdtre proscrigi, ea 1i asigurd cd sint obiectul
cautarii pline de dragoste a pastorului. in Matei, pilda face parte
dintr-o colectie de ziceri despre relatiile din imparatie. in acest
context nou, este subliniatd aceeasi idee: preocuparea lui
Dumnezeu pentru cei pierduti. Aici insd, ,,cei pierduti” sint oile
care ,s-au ratacit". in contextul lui Matei, ea raspunde
intrebdrii: Ce facem pentru ,cei micuti”, care sint slabi in
credintd si au tendinta si se ratdceascd? in versetele 6-9,
oamenilor din comunitatea lui Matei 1i se spune ci fiecare din
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ei trebuie sd aibad grija ca nu cumva sd se facd vinovati pentru
rdtdcirea vreunui ,,micut”. in versetele 10-14, mesajul Pildei oii
pierdute pentru ei este ca, pe de altd parte, trebuie si-i caute pe
cei pierduti si, plini de dragoste, sd-i aducd inapoi in staul.
Aceeasi pildd, aceeasi idee, insd un auditoriu cu totul diferit.

Pildele impdratiei

* Pind acum, ilustratiile noastre au fost luate toate din pildele
inspirate de conflictul dintre Isus si farisei. Existd insd un grup
mult mai mare de pilde — pildele imparatiei — care necesitd o
mentiune speciald. Este adevdrat cd toate pildele de care ne-am
ocupat deja sint si ele pilde ale imparatiei. Ele prezintd mijirea
zorilor mintuirii o datd cu venirea lui Isus. insd pildele la care
ne referim aici sint cele care spun in mod expres: ,,impdratia lui
Dumnezeu se aseamana cu..."

Mai intii e necesar sd mentiondm cd formula introductiva
oimpdritia lui Dumnezeu se aseamdnd cu..." nu trebuie
identificatd cu primul element mentionat in pilde. Adicd
impdratia lui Dumnezeu nu este ca o sdiminta de musgtar, ca un
negustor, sau ca o comoard ascunsi Iintr-un ogor. Luatd
literalmente, expresia inseamna: ,,Lucrurile stau in felul urmator
cu impdrdtia lui Dumnezeu...". Astfel, intreaga pilddi ne
comunicd ceva despre natura impdratiei, nu doar un punct de
referintd sau un detaliu.

in al doilea rind, este tentant si tratim aceste pilde in mod
diferit de cele de care ne-am ocupat, ca si cum ele ar fi de fapt
instrumente pedagogice, §i nu povestiri care cer un raspuns.
Asta ar fi insd o denaturare a lor. Este adevidrat, colectiile
inspirate de Dumnezeu din Marcu 4 si Matei 13, in actuala lor
ordine, au scopul de a ne invita pe noi despre impdratie. Initial
insd, aceste pilde au fiacut parte din vestirea de citre Isus a
impdrdtiei ce incepuse o datd cu venirea Lui. Ele insele sint
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vehicule ale mesajului care cere un rdspuns la invitatia gi
chemarea la ucenicie facute de Isus.

Sda ludm, bundoard, Pilda semdnatorului pe care am
interpretat-o deja (Marcu 4:3-20; Mat. 13:3-23; Luca 8:5-15) si
pe care Marcu o considera, pe buni dreptate, drept cheie a ceea
ce urmeaza. Se poate observa ca Isus a interpretat .chiar punctele
de referintd: cele patru tipuri de pdmint sint asemenea celor
patru tipuri de raspunsuri la vestirea impadratiei. Ideea pildei
insd este caracterul acut al momentului: ,,Luati aminte la ceea
ce auzifi. Cuvintul este semdnat, mesajul vestii bune a
impdratiei, bucuria iertdrii, pretul si darul uceniciei; se afla
inaintea tuturor, aga cd ascultati, luati aminte; fiti padmintul
roditor-" Se poate observa deci cd majoritatea acestor pilde sint
adresate multimilor, ca potentiali ucenici.

intrucit aceste pilde sint intr-adevar pilde ale impdratiei,
vedem ci ele proclama impdritia ca ,,deja/nu incd". Principalul
lor accent este ,deja". impdrdtia a venit deja; ceasul lui
Dumnezeu este aproape. De aceea, momentul prezent este
caracterizat de o stare de mare urgentd. O asemenea urgentd in
proclamarea lui Isus are un dublu accent: (1) Judecata este
iminentd; dezastrul si catastrofa sint la ugd. (2) Exista insd o
veste bund; mintuirea este oferitd in dar tuturor. Sd vedem 1in
continuare citeva pilde care ilustreaza aceste aspecte ale
mesajului.

1. in Luca 12:16-20, Pilda bogatului cdruia i-a rodit tarina
a fost agezatd in contextul atitudinilor fatd de avutii in lumina
prezentei impdratiei. Pilda este destul de ugoard. Un om bogat
crede cd si-a adunat cele necesare traiului datoritd muncii sale
sirguincioase si se odihnegte, multumit de sine. Dar, asa cum
spune Isus in altd parte: ,,Oricine va vrea sd-gi scape viata, o va
pierde” (Marcu 8:35 si textele paralele). Astfel, omul acesta
este un nebun in sensul biblic al cuvintului — el incearcd si
trdiascd fara sd tind cont de Dumnezeu. O nenorocire brusca
este insa pe cale si se abata asupra lui.
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Observati ca ideea pildei nu este caracterul neasteptat al
mortii, ci iminenta momentului. impdaratia este aproape. Este o
nebunie sa trdiesti pentru avutii, pentru asigurarea propriei vieti,
cind sfirsitul bate la usd. Observati modul in care ideea. este
spijinitd de context. Un om doregte ca fratele sdu si-si impartad
mostenirea cu el. Isus refuza insd si Se amestece in disputa
dintre ei. Ceea Ce vroia El sd spund este cd dorinta dupd avutii
este irelevantd in lumina momentului prezent.

Aga trebuie sd intelegem §i cea mai dificild dintre pilde —
cea a Ispravnicului necredincios (Luca 16:1-8). Din nou,
povestirea este destul de simpld. Un ispravnic delapida sau,
altfel spus, risipea banii stapinului sau. EI a fost chemat sa dea
socoteald si stia ca-i venise ceasul, aga cd a mai dat o loviturd
mare, jefuindu-gi stdpinul. El a ingdduit datornicilor sa-si
ajusteze datoriile micgorindu-le, sperind probabil si-si cistige
astfel prieteni in altd parte. Forta acestei pilde si partea care
prezintd totodata dificultdti pentru cei mai multi dintre noi
constd in faptul cad ascultitorii initiali se agteptau sd urmeze o
dezaprobare a acestei practici. In schimb, 1ingeldtoria este
ldudatd]

Care ar fi putut sa fie ideea pe care a vrut s-o transmita
Isus printr-o astfel de povestire? Cel mai probabil, a vrut si-i
faca pe ascultatori sd inteleagd urgenta momentului. Daca ei se
indigneaza in mod corect la auzul unei asemenea istorii, cu atit
mai mult ar trebui sd-si aplice lor ingisi lectia! Ei se aflau in
aceeasi pozitie ca si ispravnicul care si-a dat seama de dezastrul
iminent, dar criza care-i ameninta pe ei era incomparabil mai
gravd. Omul a actionat (observati cd Isus nu scuzd actiunile); el
a facut ceva in legdturd cu situatia in care se afla. Si din partea
voastrd, pare sd spund Isus, urgenta momentului cere actiune;
este 1n joc totul.

2. Momentul urgent care cere actiune si pocdintd este si
momentul mintuirii. De aceea, prezentarea impdratiei ca deja
sositd este si vestea bund. in pildele paralele din Matei 13:44-46



Pildele — ai prins ideea ? 189

(Comoara ascunsd in tarind §i Margdritarul de pret), accentul
este pus asupra bucuriei descoperirii. impadritia il surprinde pe
unul i este cdutata de celdlalt. De bucurie, ei isi lichideaza toate
averile pentru comoard §i margaritar. Imparatia nu este comoara
si nu este nici margdritarul. impdratia este darul lui Dumnezeu.
Descoperirea impdradtiei este o bucurie nespusd. Se poate
observa cum acelagi motiv se repetd in cele trei pilde ale
lucrurilor pierdute din Luca 15.

Acesta este deci modul in care trebuie sd invatim sa citim
si sd studiem pildele. Ele nu trebuie alegorizate. Ele trebuie
ascultate — ascultate ca o chemare la rdspuns pentru Isus si
pentru misiunea Lui.

PROBLEMA HERMENEUTICA

Sarcina hermeneuticd ridicatd de pilde este unicd. Ea se
confruntd cu faptul cd, atunci cind au fost spuse initial, pildele
au avut rareori nevoie de interpretare. Ele se adresau in mod
nemijlocit ascultatorilor, parte a efectului multora dintre ele
constind in capacitatea de ,,a-1 prinde" pe ascultator. La noi insa
ajung In forma scrisa §i au nevoie de interpretare tocmai fiindca
noud ne lipseste intelegerea imediatd a punctelor de referinta pe
care o aveau primii ascultitori. Ce trebuie si facem atunci?
Sugeram doud lucruri:

1. Ca intotdeauna, preocuparea noastra de baza sint pildele
in contexte biblice actuale. Pildele se afld intr-un context scris
si, prin procesul exegetic pe care tocmai l-am descris, le putem
descoperi intelesul i ideea cu un grad mare de acuratete. Ceea
ce trebuie s facem este ceea ce a facut Matei (de ex. 18:10-14;
20:1-16): sd traducem aceeasi idee in propriul nostru context.

in cazul pildelor-povestiri, se poate chiar 1Incerca
repovestirea lor in aga fel incit, cu noile puncte de referinta,
ascultdtorii de astdzi ai pildei sd poatd simti minia sau bucuria
traite  de primii ascultatori. Urmaitoarea versiune a
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Samariteanului milostiv nu este considerati o versiune inspirata!
Speranta noastrd este cd ea va ilustra o posibilitate
hermeneuticd. Auditoriul cdruia i se adreseaza este o congregatie
protestantd americand tipicd, alcatuitd din oameni de conditie
medie, bine imbracati.

O familie de oameni dezordonati, cu aspect neingrijit, s-a trezit
pe marginea unui drum principal, intr-o duminicd dimineata. Se
aflau in mod evident intr-o situatie dificili. Mama, cu priviri
sticloase, parul nepieptdnat, hainele in dezordine, sedea pe o valizd
Juzatd, tinind in brate un bebelus murdar, sdrdcicios imbricat si
tipind de mama focului. Tatdl, nebdrbierit, imbricat in salopetd,
incerca si-i tind in fiju pe alti doi pugti §i pdrea intruchiparea
deznddejdii. Lingd ei era o magind veche, care tocmai isi daduse
duhul.

Pe drum trecu o magind condusd de episcopul din localitate,
care se indrepta spre bisericd. $i, desi tatdl i-a ficut ssmne disperate
sd opreascd, episcopul nu-gi putea ldsa enoriagii si agtepte, aga cd s-a
comportat ca si ¢ind nu i-ar fi vazut.

La putin timp dupd aceea trecu o altd magind i din nou tatal
ficu semne disperate. Magina era insd condusd de presedintele
Clubului Kiwanis din localitate, care intirziase deja la o intilhire a
presedintilor Kiwanis din intregul stat, ce se tinea in apropiere. Si
el s-a ficut cd nu-i vede” tinindu-si ochii atintiti drept inainte pe
drum.

Urmiitoarea magind care a trecut era condusd de un cunoscut
ateu din zond, care n-a mers niciodatd la biserici. Cind a vazut
situatia disperatd in care se afla familia, i-a luat in magina sa si,
dupd ce i-a intrebat ce s-a intimplat, i-a dus Ia un motel din
apropiere, unde a plitit chiria pentru o saptdmind, timp in care tatal
urma si-gi caute o slujpd. Le-a dat bani si pentru inchirierea unei
magini, ca sd-gi poatd cduta de lucru, i i-a dat mamei bani pentru
hrana si pentru haine noi.

Unul dintre autori a incercat odatd asa ceva. Reactia de
surprizd si minie a ascultdtorilor sdi a demonstrat cd, pentru

~n

prima datd in viata lor, ,auziserd” pilda cu adevdrat. Se poate
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observa cit de fideld este aceastd variantd contextului original.
Evanghelicul protestant gindea ,,Bineinteles”, despre episcop si
presedintele Kiwanis. Fara indoiald ca urmatorul va fi unul de-al
lor. La urma urmelor, noi am vorbit intotdeauna despre
Samariteanul milostiv, ca si cum samaritenii ar fi fost cei mai
respectati oameni. Dar pentru un om care merge regulat la
biserica si este credincios nimic nu poate fi mai jignitor decit sd
lauzi actiunile unui ateu, ceea ce constituie tocmai situatia in
care se afla carturarul in povestirea originala.

Acest procedeu poate fi destul de dur §i insistim sd va
asigurati cd ati efectuat exegeza cu multd atentie inainte de a
incerca aga ceva. Dar am constatat din propria noastrd
experientd cd cei mai multi avem o pdrere prea bund despre noi
insine si repovestirea unora dintre pildele lui Isus ne poate ajuta
sd ne dim seama de propria noastrd lipsd de iertare (Mat.
18:23-35), sau de supdrarea noastrd din cauza harului, atunci
cind dorim ca Dumnezeu si fie ,,corect” (Mat. 20:1-16), sau de
mindria resimtitd datoritd pozitiei noastre in Hristos, 1in
comparatie cu ,,0amenii rdi" (Luca 18:9-14). Nu am stiut daca
sd ridem sau sd plingem cind am auzit povestea unui invatator
de scoald duminicala care, dupd o lectie excelenta despre aceasta
pildd, in care explicase in amdnuntime abuzurile fariseismului,
si-a incheiat rugdciunea — cu toatd seriozitatea: ,,Multumesc,
Doamne, cd nu sintem ca fariseii din aceastd povestire!" Si a
trebuit si avem grija s nu ridem prea tare, ca nu cumva risul
nostru sd spund: ,,Multumim, Doamne, c¢d nu sintem ca acest
invdtdtor de scoald duminicala”.

2. Cealalta sugestie hermeneutica e legata de faptul ca toate
pildele lui Isus sint, intr-un fel, vehicule, deoarece vestesc
impdrdtia. De aceea este necesar sd ne ldsdim patrungi de
intelesul conceptului de impdratie in lucrarea lui Isus. in
vederea acstui lucru, vd recomanddm in mod deosebit s cititi
cartea lui George E. Ladd, The Presence of the Future [Prezenta
viitorului], Eerdmans, Grand Rapids, 1974.
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Mesajul stringent al impdrdtiei ca prezentd §i in curind
urmind sd fie desavirsitd continud si fie necesar in zilele
noastre. Cei care incearcd sd-si asigure vietile cu ajutorul
avutiilor au o nevoie acutd sd auda cuvintui judecdtii iminente,
iar cei pierduti au nevoie disperatd si audd Vestea Bund. Agsa
cum a ardtat cu multd elocventd Joachim Jeremias,
Rediscoveringthe Parables [Redescoperireapildelor]|, Scribners,
New York, 1966, p. 181:

Ceasul implinirii a sosit; aceasta este nota dominanta a tuturor. Omul
tare este dezarmat; puterile raului trebuie si se supund, medicul a
sosit la cei bolnavi, leprosii sint curdtiti, greaua povard a vinovatiei
este indepdrtatd, oaia pierdutd este adusi acasd, uga casei Tatdlui este
deschisd, sdracii si cersetorii sint chemati la ospdt, un Stdpin, a cérui
bundvointd nu o meritim, pliteste salarii intregi, o mare bucurie
umple toate inimile. A sosit anul de indurare al Domnului. Cici S-a
ardtat Cel a cirui maiestate acoperitd strdluceste in fiecare cuvint si
in fiecare pildi — Mintuitorul.

*mm

« «iSTItft.'-"!
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LEGEA-
STIPULATIILE LEGAMINTULUI
PENTRU ISRAEL

Vechiul Testament contine peste sase sute de porunci, pe
care israelitii trebuiau sd le respecte ca dovada a loialitatii lor
fatd de Dumnezeu. Numai patru din cele treizeci si noud de carti
ale Vechiului Testament contin aceste legi: Exodul, Leviticul,
Numeri si Deuteronomul. Desi fiecare din aceste cérti contine
si mult material in afara listelor de porunci, totusi ele sint
denumite ,cdrtile Legii". Genesa, care nu mentioneazd nici o
poruncd consideratd drept parte a sistemului legislativ israelit,
a fost si ea numitd in mod traditional carte a Legii. Astfel,
putem constata imediat cd nu existd o corespondenta exacta intre
ceea ce denumim noi astdzi ,legi" si partea din Vechiul
Testament numita ,,cirtile Legii".

Pentru majoritatea crestinilor, tabloul este complicat si mai
mult de referirile ocazionale la primele cinci cérti ale Vechiului
Testament, de la Genesa la Deuteronom, ca la o singurd
,carte". De exemplu, losua, dupa moartea lui Moise, a
indemnat poporul si rdmind credincios Domnului Dumnezeului
lor, spunind: ,,Cartea aceasta a Legii sd nu se depdrteze de gura
ta; cugetd asupra ei zi si noapte, cautind sa faci tot ce este scris
in ea; cdci atunci vei izbindi in toate lucrdrile tale §i atunci vei
lucra cu intelepciune” (Iosua 1:8). Mai mult, in Noul Testament
se face referire uneori la ,,lege” intr-un mod din care reiese ca,
de fapt, este vorba de intregul Vechi Testament, deoarece
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functia majoritatii cartilor Vechiului Testament este in mare
masurd aceea de a ilustra i aplica Legea din Pentateuh (vezi de
ex. Mat. 5:17-18; Luca 16:17; Tit 3:9).

In majoritatea cazurilor insd, cind se vorbeste despre
»Lege" in Biblie, se vorbeste despre materialul care incepe in
Exod 20 si se incheie in finalul cértii Deuteronom. Chiar si o
privire rapidd, superficiald, a acestei portiuni din Scripturd ne
va spune imediat cd nu tot ce este cuprins in ea are forma unei
porunci. Dar majoritatea materialului cuprins intre Exod 20 —
Deuteronom 33 cuprinde formuldri juridice si de aceea denumim
aceastd portiune ,legea Vechiului Testament".

Pentru majoritatea crestinilor, cea mai dificild problema
legatd de porunci este cea hermeneutici. in ce fel ni se aplica
noud aceste stipulatii, dacd ni se aplicd? Fiind o problema de o
importantd cruciald, incepem capitolul cu citeva observatii
despre crestini si Lege (legi), observatii care ne vor ajuta in
discutia exegetica.

CRESTINII SI LEGEA VECHIULUI TESTAMENT

Dacd esti crestin, trebuie sd respecti legea Vechiului
Testament? Daca trebuie sd o respecti, cum poti s-o faci, din
moment ce nu mai existd un templu sau un sanctuar central pe
al cdrui altar sd poti aduce jertfe, de pildd animale (Levitic 1-5)?
De fapt, dacd ai omori i ai aduce ca ardere de tot animale, asa
cum reclamd Vechiul Testament, ai putea fi arestat pentru
cruzime fatd de animale! Dacd insd nu ti se cere sd respecti
legea Vechiului Testament, atunci de ce a spus Isus: ,,Cici
adevdrat va spun, citd vreme nu va trece cerul §i pamintul, nu
va trece o iotd sau o frinturd de slovad din Lege, Tnainte ca sa se
fi intimplat toate lucrurile" (Matei 5:18)? Aceastd intrebare
trebuie sd primeascd un rdspuns, un raspuns care ne cere si
privim 1n ce fel legea Vechiului Testament continui si
reprezinte o responsabilitate obligatorie pentru crestini (adica in
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ce fel sintem si acum obligati sd ascultdim de una sau de toate
poruncile cuprinse in Exod 20 — Deuteronom 33).

Sugerdm sase linii cdlduzitoare pentru intelegerea relatiei
dintre crestini si legea Vechiului Testament. Aceste linii
cdlduzitoare au nevoie de explicatii; o parte le-am inclus imediat
dupa prezentarea lor, in timp ce altele vor aparea ulterior in
acest capitol intr-o formd mai completd. Ele au intentia de a va
ajuta sd va orientati in directia unei aprecieri corecte a Legii.

1. Legea Vechiului Testament este un legdmint. Legdmintul
este un contract obligatoriu intre doud parti, ambele avind
obligatiile specificate in legdmint. in vremea Vechiului
Testament, multe legiminte ficeau parte din categoria
legdmintelor de suzeranitate. Ele erau incheiate din bundvointa
unui suzeran atotputernic (stdpin mai mare) fata de un vasal mai
slab si dependent (supus). Ele garantau vasalului protectie si
diferite avantaje. Dar, la rindul siu, vasalul era obligat si fie
loial numai suzeranului, cu avertismentul ci neloialitatea urma
sa atragd asupra vasalului pedepsele specificate n legamint.
Cum trebuia sd-si dovedeascd vasalul loialitatea? Respectind
stipulatiile (regulile de comportare) specificate in legdmint. Atita
timp cit vasalul respecta stipulatiile, suveranul stia cd vasalul 1i
este credincios.’ insd cind stipulatiile erau violate legdmintul i
cerea suveranului sa ia atitudine si sd-1 pedepseasca pe vasal.

Dumnezeu a alcatuit legea Vechiului Testament pe baza
analogiei cu aceste legaminte antice, deci ea constituia un
contract obligatoriu intre Yahweh, Domnul, §i vasalul Sau,
Israel. in schimbul avantajelor si protectiei, Israel trebuia sa
respecte peste sase sute de stipulatii (adica porunci) cuprinse in
legea legdmintului, aga cum o gdsim in Exod 20 — Deuteronom
33.

2. Vechiul Testament nu este Testamentul nostru.
,Testament" este un alt cuvint pemru legdmint. Vechiul
Testament reprezintd un legdmint vechi, pe care noi nu mai
sintem obligati si-1 tinem. De aceea, nu avem nici un motiv sa
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pornim de la presupunerea ci Vechiul Legidmint este automat
obligatoriu pentru noi. De fapt, trebuie sd presupunem ca nici
una dintre stipulatiile (legile) Iui nu mai sint obligatorii pentru
noi, cu exceptia celor care au fost reinnoite in Noul Legdmint.
Adica, dacid o lege din Vechiul Testament nu este, intr-un fel
sau altul, reafirmata §i intdritd in Noul Testament, ea nu mai
constituie o obligatie directd pentru poporul lui Dumnezeu (cf.
Rom. 6:14-15). in Noul Legimint au fost operate anumite
modificari fatd de Vechiul Legamint. Cele doud nu sint identice.
Dumnezeu asteapta de la poporul Sdu — de la noi — dovezi de
ascultare si loialitate oarecum diferite de cele pe care le-a
agteptat de la israelitii Vechiului Testament. Loialitatea continud
insd s fie o cerintd. Ceea ce s-a schimbat intr-o anumitd masura
este modul in care ne demonstram loialitatea.

3. E'limpede cd unele stipulatii ale Vechiului Legdmint nu
au fost reinnoite in Noul Legamint. Desi cuprinderea tuturor
categoriilor legii Vechiului Testament ar necesita o carte
intreagd, este totusi posibil si grupdm majoritatea legilor
Pentateuhului in doud categorii mari, din care nici una nu se
aplica si crestinilor. Acestea sint (1) legile civile israelite i (2)
legile rituale israelite. Legile civile sint cele care stipuleazi
pedepse pentru diferite infractiuni (majore sau minore) pentru
care cineva putea fi arestat §i judecat in Israel. Astfel de legi se
aplicd doar cetdtenilor Israelului antic $i nimeni nu mai este
astdzi un cetatean al Israelului antic. Legile rituale constituie cea
mai mare unitate a legilor Vechiului Testament si se gadsesc in
Levitic si in multe parti din Exod, Numeri si Deuteronom. Ele
indicau oamenilor din Israel cum si se inchine, detaliind totul,
de la articolele folosite in inchinare pind la responsabilititile
preotilor, tipurile de animale care trebuie jertfite si modul in
care trebuiau aduse jertfele. Jertfirea animalelor (sacrificarea,
gitirea §i consumarea ceremoniale) constituia elementul central
al tiparului vechi-testamental de Iinchinare Tnaintea lui
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Dumnezeu. Farad jertfire de singe nu era posibild iertarea
pacatelor (Evrei 9:22). insd de indatd ce jertfa Iui Isus a fost
adusa o datd pentru totdeauna, acest mod vechi-testamental de
apropiere de Dumnezeu a fost depdgit. El nu mai figureazd in
practica crestind, desi inchinarea — intr-o forma specificata in
Noul Legamint — continua.

Exista multe analogii moderne pentru acest tip de schimbare
a stipulatiilor de la un legdmint la celdlalt. in cazul contractelor
de muncd, de exemplu, un nou contract poate stipula schimbari
in conditiile de lucru, o structurd diferita a personalului, criterii
de plata diferite etc. Totusi, se pot pdstra anumite caracteristici
ale vechiului contract — existenta sefilor, pauzele de munca,
protectia impotriva concedierii arbitrare etc. Un contract de
muncd nu prea poate fi comparat cu legdmintul pe care
Dumnezeu la incheiat cu Israel, dar este un tip de legdmint si
de aceea ne ajuta sa demonstram intr-un mod accesibil faptul ca
un nou legdmint poate fi destul de diferit de cel vechi, fard sd

Jfie neapdrat diferit in totalitate. Asa stau lucrurile §i cu
legamintele biblice.

Cineva ar putea replica: ,,N-a spus Isus cd noi sintem in
continuare sub Lege, din moment ce nici o iotd sau o frintura de
iotd (cea mai mica miscare a creionului) din Lege nu va cddea?"
Réspunsul este nu, El nu a spus aga ceva. Ceea ce a spus El
(vezi Luca 16:16-17) a fost cd Legea nu poate fi schimbata.
Legea gi profetii s-au incheiat o dati ce loan Botezitorul a
inceput sa propovaduiasca Noul Legdmint, deci Isus a accentuat
cd oamenii ar face mai bine sa intre in Impdratia lui Dumnezeu
repede, pentru cd altfel vor continua si fie obligati sd respecte
vechea Lege, care era imposibil de modificat. Isus a dat o lege
noud, care nu a abolit-o pe cea veche, ci a implinit-o. Noua lege
sau noul legdmint poate sia le dea celor care-1 respecti o
neprihdnire care o intrece pe cea a cdrturarilor si fariseilor, care
tineau cu strictete Vechiul Legdmint. Isus a implinit intreaga
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Lege a Vechiului Testament gi a dat o lege noud, legea dragostei
(vezi punctul 4).

4. O parte a Vechiului Legdmint este reinnoitd in Noul
Legamint. La ce parte ne referim? Raspunsul este: unele aspecte
ale legii etice a Vechiului Testament sint de fapt reafirmate in
Noul Testament ca fiind aplicabile crestinilor. Aceste aspecte ale
vechii legi au fost evident destinate de Dumnezeu sa fie valide
in continuare pentru toti cei ce sint ai Lui si in Noul Legamint
care urma sd fie incheiat. De fapt, aceste legi isi derivad
aplicabilitatea continua din faptul ca servesc drept suport pentru
cele doud legi fundamentale ale Noului Legdmint, de care
depind intreaga Lege si Prorocii (Mat. 22:40). ,,Sa iubesti pe
Domnul Dumnezeul tdu cu toatd inima ta, cu tot sufletul tau si
cu toatd puterea ta" (Deut. 6:5) si ,,Sa iubesti pe aproapele tdu
ca pe tine insufi” (Lev. 19:18). Isus extrage astfel anumite legi
vechi-testamentale, dindu-le o aplicatic noud (citeste Mat.
5:21-48) si redefinindu-le, pentru a include in ele mai mult decit
contineau initial. De aceea spunem cd mai degrabd aspecte ale
legilor decit insele legile Vechiului Legamint sint reinnoite in
Noul Legiamint, deoarece numai acele aspecte ale legilor care
cad direct sub incidenta poruncii de a-L iubi pe Dumnezeu si pe
aproapele nostru constituie in continuare o obligatie pentru
crestini.

5. intreaga lege a Vechiului Testament continud sd fie
Cuvintul lui Dumnezeu pentru noi, desi nu mai este porunca lui
Dumnezeu pentru noi. Biblia contine tot felul de porunci pe care
Dumnezeu vrea ca noi sd le cunoastem, dar care nu ne sint
adresate noud personal. Un exemplu este Matei 11:4, unde Isus
porunceste: ,,Duceti-vd de spuneti lui loan ce auziti si ce
vedeti”. Auditoriul initial al acestei porunci au fost ucenicii lui
Ioan Botezitorul. Noi citim despre poruncid; dar nu este o
poruncd pentru noi. Tot astfel, auditoriul initial al legii
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Vechiului Testament este Israelul antic. Noi citim despre aceastd
lege; dar nu este o lege pentru noi.

6. Numai acea parte din Vechiul Testament care este
reinnoitd in mod explicit poate fi consideratd drept parte a
legii lui Hristos" din Noul Testament (cf. Gal. 6:2). in aceasta
categorie vor fi incluse cele Zece Porunci, deoarece ele sint
citate in diferite moduri in Noul Testament ca fiind in
continuare obligatorii pentru crestini (vezi Mat. 5:21-37; loan
7:23), si cele doud mari porunci din Deut. 6:5 si Lev. 19:18.
Nici o altd lege specifici a Vechiului Testament nu poate fi
doveditd drept strict obligatorie pentru crestini, oricit ar fi de
valoroasd pentru crestini cunoagterea tuturor acestor legi.

ROLUL LEGII IN ISRAEL SI N BIBLIE

Ar fi o greseald dacd, din ceea ce am ardtat mai sus, am
trage concluzia ca Legea nu mai este o parte valoroasa a Bibliei.
Ea a functionat in istoria mintuirii pentru ,a ne aduce la
Hristos", dupd cum spune Pavel (Gal. 3:24), arilindu-ne cit de
inalte sint standardele neprihdnirii lui Dumnezeu si ca este
imposibil pentru orice om si corespunda acestor standarde fara
ajutorul divin. Legea a functionat exact in acest fel si pentru
israelitii din antichitate. Legea in sine nu i-a mintuit — aceasta
ar fi o notiune incompatibild atit cu Pentateuhul, cit si cu
Profetii. Dumnezeu l-a mintuit pe Israel. El singur a asigurat
mijlocul prin care si-1 izbaveasca din robia Egiptului, cucerirea
tarii Canaan gi prosperitatea ca locuitori ai Tarii Promise. Legea
nu a facut nici unul din aceste lucruri. Legea reprezenta numai
termenii acordului de loialitate pe care l-a incheiat Israel cu
Dumnezeu.

in acest sens, Legea constituie o paradigma (un model). Ea
nu este nici pe departe o listi completa a tuturor lucrurilor pe
care ar fi putut sau ar fi trebuit sa le faca cineva in Israelul atic
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pentru a fi pe placul lui Dumnezeu. Legea prezintd mai degraba
exemple sau mostre a ceea ce inseamnd sa-1 fi loial lui
Dumnezeu.

Legea apodicticd

in lumina celor puse in discutie, sd ludm in considerare
urmatorul pasaj:

Cind veti secera holdele térii, sd lasi nesecerat un colt din cimpul tdu
si sd nu stringi spicele rdmase pe urma secerdtorilor. Nici sd nu
culegi strugurii rdmagi dupd cules in via ta §i sd nu stringi boabele
care vor cddea din ei. S3 le lasi sdracului si strdinului. Eu sint
Domnul, Dumnezeul vostru. Sd nu furai si si nu mintiti, nici si nu
va ingelati unii pe altii. S4 nu jurati strimb pe Numele Meu, cici ai
necinsti astfel Numele Dumnezeului tdu. Eu sint Domnul. Sd nu
asupresti pe aproapele tdu si sd nu storci nimic de la el prin sild. S
nu opresti pind a doua zi plata celui tocmit cu ziua. S nu vorbesti
de rdu pe un surd si sd nu pui inaintea unui orb nimic care si-1 poatd
face sd cada; ci sd te temi de Dumnezeul tdu. Eu sint Domnul (Lev.
19:9-14).

Astfel de porunci, care iti aratd ce sdfaci sau sd nu faci,
constituie ceea ce numim legi apodictice. Ele sint porunci
directe, general aplicabile, care le spuneau israelitilor ce s faca
pentru a-gi implini partea lor din legdimintul cu Dumnezeu. Este
destul de limpede cd astfel de legi nu sint totusi exhaustive.
Observati atent, de exemplu, legile cu privire la stringerea
recoltei din versetele 9 si 10. Observati cd numai recoltele de pe
cimp (griul, orzul etc.) si strugurii sint mentionati in pasaj. Oare
asta inseamna cd, dacd te ocupi de cresterea oilor sau recoltezi
smochine §i masline, nu ai obligatia de a-{i impdrti roadele cu
sdracii i cu strdinii din tard? Vor purta doar altii povara
functiondrii corecte a sistemului de bundstare poruncit de
Dumnezeu in Vechiul Testament, in timp ce tu vei fi scutit de



Ligea — stipulatiile Legdmintului pentru Israel """ 201

orice taxa sau contributie! Evident ca nu. Legea este
paradigmaticd — ea stabileste un standard printr-un exemplu, nu
mentionind fiecare caz posibil in parte. Din nou, sd ludm in
considerare versetele 13b si 14. Ideea acestor afirmatii este
interzicerea retinerii platii zilierilor i maltratarii handicapatilor.
Ce se intimpld insd dacd retii plata unui lucrdtor aproape toatd
noaptea, dar i-o dai cu putin inainte de revdrsatul zorilor?
Carturarii i fariseii din vremea lui Isus ar fi putut comenta ca
actiunile tale sint corecte, deoarece Legea spune clar ,,a doua
zi". Dar legalismul ingust si egoist de acest gen este de fapt o
denaturare a Legii. Afirmatiile din Lege au fost intentionate ca
un ghid de incredere cu o aplicabilitate generald — si nu o
descriere tehnicd a tuturor cazurilor posibile pe care cineva si
le-ar putea imagina. Tot astfel, dacid-i faceai rdu unui mut, unui
schiop sau unui retardat, ai fi tinut porunca din versetul 14? Cu
sigurantd ca nu. ,,Surdul” §i ,,orbul” sint doar doud exemple
selectate dintre toate persoanele a caror slabiciune fizicad impune
respect, nu dispret.

Societatile moderne au adesea coduri legale relativ
exhaustive. De pildd, codurile legale statale si federale din
Statele Unite contin mii de legi specifice impotriva a tot felul de
lucruri. Cu toate acestea, este intotdeauna nevoie de un
judecitor (si adesea de o curte cu juri) pentru a stabili daca o
lege a fost sau nu violata de catre un individ acuzat, fiindca este
imposibil sa scrii in cuvinte legi atit de cuprinzatoare, incit sia
specifice toate modalitétile posibile de violare intentionata a unei
reguli. in consecintd, Legea Vechiului Testament este mult mai
aproape de legea Statelor Unite — stabilind in linii mari i largi
caracteristicile dreptatii si libertdtii in tard — decit este cazul
codurilor legale statale si federale din Statele Unite.

Observati cd explicatia noastrda cd legile apodictice
(generale, absolute) vechi-testamentale sint paradigmatice (ele
sint exemple, fard a fi exhaustive) nu 1l ajutd pe cel care doregte
sd facd mai usoard supunerea fatd de legi. Am constatat mai
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degraba cd aceste legi, desi limitate in formulare, sint de fapt
foarte cuprinzitoare in spirit. De aceea, daca cineva se hotaragte
sd respecte spiritul legii Vechiului Testament, el sau ea vor esua
cu certitudine pind la urma. Nici un om nu poate fi in mod
consecvent dupa voia lui Dumnezeu, in lumina unor standarde
atit de inalte §i cuprinzitoare (cf. Rom. 8:1-11). Doar abordarea
fariseicd — ascultarea literei, si nu a spiritului legii — pretinde
un gen de garantie a succesului. Va fi insd doar un succes
lumesc, nu unul care sa rezulte dintr-o respectare reald a Legii,
aga cum a intentionat Dumnezeu ca ea sd fie tinuta (Mat.
23:23).

Prin urmare, si facem aici o observatie hermeneuticd
preliminard: Legea ne aratd cd este imposibil sd fim pe placul
lui Dumnezeu prin propriile noastre puteri. Aceasta nu este
citusi de putin o observatie noud. Pavel a spus acelasi lucru in
Romani 3:20. Este insd un adevar aplicabil citiforilor Legii, nu
numai un adeviar teologic. Cind citim legea Vechiului
Testament, trebuie sd fim smeriti pentru a aprecia cit de
nevrednici sintem sd-1 apartinem lui Dumnezeu. Trebuie sd fim
miscati, sd-L lduddm gi si-1 multumim pentru cd a pregitit o
cale prin care noi si fim primiti inaintea fetei Lui, fara
implinirea omeneascd a legii vechi-testamentale! Pentru ca,
altfel, nu am avea nici o sperantd sa-1 fim placuti Lui.

Legea cazuisticd

Legea apodictica are drept corespondent un alt tip de lege,
pe care o numim lege cazuisticd (fiecare caz in parte). Luati in
considerare urmatorul pasaj din Deuteronom:

Daci unul din fratii tdi evrei, bdrbat sau femeie, se vinde tie, si-ti
slujeasca sase ani; dar in anul al saptelea si-i dai drumul de la tine
si sd fie slobod. Si, cind i vei da drumul ca s se ducd slobod de la
tine, si nu-i dai drumul cu mina goald; sa-i dai daruri din cireada ta,
din aria ta, din teascul tiau, din ce vei avea, prin binecuvintarea
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Domnului, Dumnezeului tau. Sa-ti aduci aminte ¢4 si tu ai fost rob
in tara Egiptului $i cd Domnul, Dumnezeul tau, te-a rascumpdrat: de
aceea i dau astdzi porunca aceasta.

Daci insi robul tiu ji va zice: ,,Nu vreau si ies de la tine" —
pentru cd te jubegte, pe tine si casa ta, si se simte bine la tine —
arunci sa iei o SLﬂamsalgaumtlurecheade usd si si-ti fie rob
pentru totdeauna. Tot asa s faci §i cu roaba ta (Deut 15:12- 17).

Elementele dintr-o astfel de lege sint conditionale. Legea se
aplicd doar in cazul in care (1) tu, un israelit, ai cel putin un
sclav sau (2) tu, un israelit, ai un sclav care doreste sau nu
doreste sd rdmind pe mai departe ca sclav al tdu, de buna voie,
dupd ce termenul de slujire obligatorie a expirat. Daca nu egti
israelit sau dacd nu ai sclavi, legea nu ti se aplica. Daca tu esti
sclav, legea, fiindca se adreseaza stapinului tdu, {i se aplica doar
indirect tie, in sensul cd iti protejeazd drepturile. Legea insd nu
se referd la toatd lumea. Este conditionald — bazatd pe o
posibild conditie care poate fi sau nu aplicatd unei anumite
persoane la un moment dat.

Astfel de legi cazuistice sau pentru fiecare caz in parte
constituie 0 mare parte a celor peste sase sute de porunci pe
care le gidsim in legea pentateuhicd a Vechiului Testament. E
interesant ca nici una dintre ele nu este reinnoita in mod explicit
in Noul Legimint. Deoarece aceste legi se aplici in mod
particular vietii civile, religioase si etice a lui Israel, ele sint
prin insdsi natura lor limitate in aplicabilitate si deci putin
probabil si fie valabile pentru crestin. Ce principii hermeneutice
poate sd invete atunci un crestin din legile cazuistice? Analizind
Deuteronom 15:12-17, observam citeva elemente.

Mai intii, desi noi ingine nu avem sclavi, vedem cd
prevederile Iui Dumnezeu pentru sclavie in Vechiul Legamint
erau departe de a fi nigte reguli brutale si aspre. Cu greu am
putea justifica genul de sclavie practicat in cea mai mare parte
a istoriei lumii — inclusiv 1n istoria americana, de exemplu —
cu o asemenea lege. Eliberarea sclavilor dupd numai sase ani de
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slujire asigura o limitare semnificativd a practicii sclaviei, asa
incit nu se putea abuza de ea dincolo de limite rezonabile.

in al doilea rind, invdtdm cd Dumnezeu ii iubeste pe sclavi.
Dragostea Lui reiese din strictele masuri de sigurantd cuprinse
in lege, precum si din versetele 14 si 15, care impun
generozitate fatd de sclavi, intrucit Dumnezeu insusi il considerd
pe Israel poporul Sdu, un grup de fosti sclavi.

in al treilea rind, invdtdm ca sclavia poate fi practicatd
intr-o forma atit de blindi, incit sclavilor s le fie mai bine in
robie decit liberi. Adicd, stapinul sclavului, asumindu-si
obligatia de a asigura hrana, imbracdmintea si locuinta pentru
sclavii sau sclavele lui, in multe cazuri le asigura supravietuirea
si sdndtatea. Ldsati liberi, sclavii ar fi putut muri de foame sau
din cauza altor lipsuri, dacd nu detinecau resursele necesare
supravietuirii in conditiile economice aspre care prevalau in
Palestina antica.

in al patrulea rind, stdpinul de sclavi nu dispunea de sclavul
sdu in sensul deplin al cuvintului. Stdpinirea lui era supusi unei
multimi de restrictii precizate clar sau amintite intr-un numar
mare de alte legi despre sclavie. Puterea lui asupra sclavului nu
era absolutd sub Lege. Dumnezeu era stdpin atit peste stapinul
de sclavi, cit §i peste sclav. Dumnezeu i-a rascumpdrat (i-a
cumpdrat inapoi) pe toti evreii, dupd cum afirma versetul 15, si
avea drepturi de stipin asupra lor, fie ei sclavi, fie oameni
liberi.

Aceste patru observatii constituie lectii valoroase pentru
noi. Nu conteazd ca legea din Deuteronom 15:12-17 nu este o
poruncd adresatd noud direct sau cu referire la noi. Ceea ce
conteazd este cit de mult putem invita din aceastd lege despre
Dumnezeu, despre cerintele Lui in privinta corectitudinii, despre
idealurile Lui pentru societatea israelita si despre relatia Lui cu
poporul Sdu, in special in ce priveste intelesul cuvintului
,rascumpdrare”. Deci aceastd lege ne furnizeazi (1) o parte
importantd a cadrului invataturii Noului Testament despre
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rascumpdrare, (2) o imagine mai clara a felului in care sclavia
vechi-testamentald era diferitd de ceea ce ne imaginim noi in
general despre sclavie si (3) o perspectivd asupra dragostei lui
Dumnezeu pe care altfel nu am fi putut-o avea. Cu alte cuvinte,
acest pasaj juridic continud sia fie Cuvintul pretios al lui
Dumnezeu pentru noi, desi, evident, nu este o poruncd a lui
Dumnezeu pentru noi.

Nu putem 1invita insd din aceastd lege totul despre sclavia
din Israelul antic. De pildd, anumite reguli pentru sclavii de
origine strdind au o sferd diferitd. intr-adevar, puse laolaltd,
toate legile despre sclavie din Pentateuh abia daca ating
suprafata. Ar trebui sa fie evident ca doar citeva sute de legi pot
functiona numai paradigmatic, adicd drept exemple ale modului
in care oamenii trebuie sd se comporte, si nu exhaustiv. Daca
nici chiar codurile civile §i penale moderne, cu miile lor de
prevederi individuale, nu pot constitui un ghid exhaustiv pentru
0 societate, atunci cu atit mai mult legea Vechiului Testament
nu poate fi considerata atotcuprinzitoare. Cu toate acestea,
intrucit cuprinde fipurile de standarde pe care le-a stabilit
Dumnezeu pentru poporul Vechiului Sdu Legamint, ea va fi
deosebit de folositoare si instructivd pentru noi in incercarea
de-a face voia Lui.

LEGEA VECHIULUI TESTAMENT SI ALTE CODURI DE
LEGI ANTICE

Israelitii n-au fost primul popor care sd trdiascd conform
unor legi. Au mai supravietuit alte citeva coduri de legi ale unor
popoare antice din perioade chiar anterioare celei in care a fost
datd Legea lui Israel prin Moise (1440 1.HR. sau mai tirziu, in
functie de data exodului din Egipt). Cind se compard aceste legi
timpurii cu legea Vechiului Testament, reiese clar ca legea
Vechiului Testament reprezintd un progres evident fatd de
exemplele anterioare. Putem aprecia mai mult legea Vechiului
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Testament doar dacd recunoastem diferenta dintre ea gi celelelte
legi din antichitate, fatd de care ea este net superioard. Nu vrem
sd spunem prin aceasta cd legea Vechiului Testament reprezinta
standardul cel mai inalt posibil de invédtdturd morald sau etica.
Asta se intimpld doar o datd cu invdtdtura lui Hristos insusi, in
Noul Testament. Dar legea Vechiului Testament prezintd
intr-adevdr un progres remarcabil fatd de standardele stabilite
anterior ei.

De exemplu, sd ludm in considerare urmadtoarele doua seturi
de legi. Primul este din Legile lui Eshnunna, un cod de legi
akkadian, datat cea. 1800 1.Hr.:

Dacd un om liber nu are nici o plingere impotriva altui om liber si
pune mina pe sclava celuilalt om liber, o retine in casa lui i ii
provoaca moartea, el trebuie si dea doud fete sclave proprietarului
sclavei, drept compensatie. Dacd nu are nici o reclamatie impotriva
lui, §i pune mina pe sotia sau pe copilul unui om dintr-o clasd
superioard si le provoacd moartea, este o infractiune care se
pedepseste cu pedeapsa capitald. Cel care a facut-o trebuie sd moara
(Eshnunna, legile 23, 24, traducerea autorului; cf. J.B Pritchard,
editor, Ancient Near Easten Texts Relating to the Old Testament
[Texte antice din Orientul Apropiat ce privesc Vechiul Testament],
editia a 3-a, University Press, Princeton, 1969, p. 162).

Cel de-al doilea face parte din faimosul Cod de legi al lui
Hammurabi, un impdrat babilonian care ,a decretat legea tarii"
in 1726 1.Hr.:

Dacd un om liber de origine nobild loveste fiica altui nobil liber si-i
provoacad pierderea sarcinii, el trebuie sd pliteascd zece shekeli de
argint pentru fapta sa. Dacd femeia respectivdi moare, fiica lui
trebuie omoritd. Daca, printr-o loviturd violenta, provoaca pierderea
copilului fiicei unui om de rind, trebuie si pliteasca cinci shekeli de
argint. Daca femeia respectivd moare, el trebuie si pliteasca /4 mina
de argint. Dacd loveste sclava unui nobil i ii provoacd pierderea
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sarcinii, trebuie si pliteasca doi shekeli de argint. Daci sclava
moare, el trebuie si pliteascd A mini de argint (Hammurabi, legile
209-214, traducerea autorului; cf. J.B. Pritchard, editor, Ancient
Near Eastern Text Relating to the Old Testament [Texte antice din
Orientul Apropiat ce privesc Vechiul Testament], editia a 3-a,
University Press, Princeton, 1969, p. 175).

Existd in aceste legi mai multe elemente de care ar merita
sd ne ocupdm, dar vrem sd atragem atentia indeosebi asupra
unuia: deosebirea dintre clase mentionatd de aceste legi.
Observati cd legile prevedeau doar amenzi ca pedeapsd pentru
provocarea mortii unui sclav sau a unui om de rind, in timp ce
pedeapsa pentru provocarea mortii unui membru al nobilimii era
moartea. Observati, de asemenea, cd membrii de parte
barbdteascd ai nobilimii erau practic imuni la pedeapsi
personald, atita timp cit vatdmarea era pricinuitd unei femei.
Astfel, in cel de-al doilea grup de legi (Hammurabi, legile
209-214), chiar dacid nobilul provoca moartea fiicei altui nobil,
nu el suferea, ci fiica lui era omoritd. in primul set de legi
(Eshnunna, legile 23, 24), asijderea, moartea unui sclav este
compensatd prin pldtirea contravalorii a doi sclavi. Ucigasului
nu i se intimpla nimic.

Prin urmare, in astfel de legi femeile si sclavii erau tratati
ca proprietate. Raul fiacut oricdruia din ei este tratat la fel cum
e tratat raul ficut unui animal sau unui bun material in alte legi
din aceste coduri.

Din punct de vedere etic, legea Vechiului Testament
reprezintd un salt calitativ fatd de aceste coduri. Interzicerea
crimei nu este absolut deloc conditionatd de sex sau statut
social: ,,Sa nu ucizi" (Exod 20:13); ,,Cine va lovi pe altul cu o
lovitura de moarte sa fie pedepsit cu moartea" (Exod 21:12). in
ce priveste compensatia pentru vitdmarea adusd unui sclav,
existd i aici un progres: ,,5i dacd face s cadd un dinte robului,

fie barbatu, fie femeie, ca despagubire pentru dintele lui s-ai
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dea drumul" (Exod 21:27). Sclavii, in general, aveau in legea
Vechiului Testament un statut cu totul diferit de cel din legile
anterioare. ,,S4 nu dai Tnapoi stdpinului sdu pe un rob care va
fugi la tine dupa ce l-a pdrdsit. Sd rimind la tine, in mijlocul
tau, in locul pe care-1 va alege el, intr-una din cetatile tale, unde
ii va pldcea: sd nu-1 asupresti” (Deut. 23:15-16). Si, in contrast
cu prevederile legilor lui Hammurabi, care 1i permiteau unui
nobil sa impuni pedepsirea fiicei Iui cu moartea pentru o moarte
pe care a provocat-o el, legea Vechiului Testament stabilegte
raspicat: ,,Sd nu omori pe pdrinti pentru copii §i si nu omori pe
copii pentru pdrinti; fiecare si fie omorit pentru pdcatul lui"
(Deut. 24:16).

LEGEA VECHIULUI TESTAMENT CA BINEFACERE
PENTRU ISRAEL

in ce priveste capacitatea de a asigura viatd vegnica i o
neprihdnire autenticd inaintea Iui Dumnezeu, Legea era intru
totul inadecvatd. Ea nu a fost conceputa in acest ssep. Oricine
incerca sd-gi cistige mintuirea i acceptarea inaintea lui
Dumnezeu exclusiv pe baza Legii era sortit si dea gres,
deoarece Legea era cu desdvirgire imposibil de respectat — cel
putin una din poruncile ei urma s fie incdlcatd la un moment
dat in timpul vietii cuiva (Rom. 2:17-27; 3:20). Iar incdlcarea
chiar a unei singure legi te ficea, prin definitie, vinovat de
incdlcarea intregii Legi (cf. lac. 2:10).

Cu toate acestea, atunci cind obiectivele ei sint corect
intelese, Legea poate fi vazutd ca o binefacere pentru israeliti,
un exemplu uimitor al indurdrii $i harului lui Dumnezeu fata de
poporul Sau. Cititi in aceastd lumina textele care contin tipuri de
legi pe care le-am folosit ca exemplu aici.
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Legile cu privire la hrand

Exemplu: ,,Sd nu mincati porcul, care are unghia despicatd si copita
despartitd, dar nu rumegd; si-1 priviti ca necurat” (Lev. 11:7).

Legile cu privire la hrand, cum este aceastd interzicere a
consumului cdrnii de porc (Lev. 11:7), nu au fost intentionate
de Dumnezeu sd reprezinte restrictii arbitrare si capricioase
facute gustului israelitilor. Ele au mai degrabd un serios rol
protector. Marea majoritate a alimentelor interzise sint cele care
(1) sint cel mai probabil purtitoare de boli in climatul arid al
desertului Sinai si/sau al tarii Canaan; sau (2) sint deosebit de
neeconomice de cultivat ca hrana in mediul desertului Sinai
si/sau al tdrii Canaanului; sau (3) sint alimentele favorite pentru
sacrificiile religioase aduse de unele grupuri ale cdror practici
israelitii nu aveau voie si le copieze. Mai mult, in lumina
faptului ca cercetarea medicald aratd acum ca alergiile la hrana
variazd in functie de populatiile etnice, fird indoiald cd legile cu
privire la hrand l-au ferit pe Israel de anumite alergii. Degertul
nu avea prea mult polen, pentru a afecta ciile respiratorii ale
israelitilor, dar addpostea unele animale a cdror carne irita
sistemul nervos. Este deosebit de interesant de remarcat cd
principala sursd de carne a Israelului — mielul — este cel mai
putin alergenicd dintre toate tipurile principale de carne,
conform specialistilor in alergii alimentare.

Legi cu privire la vdrsarea singelui

Exemplu: ,,S4 aduci vitelul inaintea cortului intilnirii $i Aaron i fiii
lui sd-gi pund miinile pe capul vitelului. S junghii vitelul inaintea
Domnului, la usa cortului intilnirii. Si iei cu degetul tdu din singele
vitelului, sd pui pe coarnele altarului, iar celdlalt singe si-1 versi la
picioarele altarului” (Exod 29:10-12).

c 14 - Biblia ca literatura
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Legi de felul acesteia impun un standard important pentru
Israel. Pacatul meritd pedeapsia. Prin Lege, Dumnezeu i-a
revelat poporului Sdu cd cel care pdcdtuieste impotriva lui
Dumnezeu nu meritd si trdiascd. Dumnezeu a pregitit insa §i o
modalitate prin care pacdtosul si poatd scdpa de moarte: se
putea varsa singele unui substitut. in felul acesta, Dumnezeu S-a
oferit sd accepte moartea unei alte fiinte vii — a unui animal —
in locul mortii celor pacdtosi din poporul Sdu. Sistemul
sacrificial al Legii incorpora aceastd procedurd in viata lui Israel
si constituia o parte necesard a supravietuirii poporului. ,,Si,
dupd Lege, aproape totul este curdtit cu singe; si fard varsare de
singe nu este iertare” (Evrei 9:22). Ce este si mai important,
legile care cereau o jertfd de substitutie creeaza un precedent
pentru lucrarea de substitutie a Iui Hristos. Principiul afirmat in
Evrei 9:22 este in intregime un principiu biblic. Moartea lui
Hristos asigurd mplinirea cerintei Legii §i aceasta este baza
acceptdrii noastre inaintea Iui Dumnezeu. Legea Vechiului
Testament serveste drept fundal viu pentru acest mare eveniment
al istoriei.

Interdictii neobisnuite

Exemplu: ,,S4 nu mincafi din nici o morticiune; s-0 dai strainului
care va fi in cetdtile tale s-0 manince, sau s-0 vinzi unui strdin; cici
tu egti un popor sfint pentru Domnul, Dumnezeul tau. Sa nu fierbi
iedul in laptele mamei lui” (Deut. 14:21).

,»Ce e rdu in asta?" ai putea intreba. De ce legea aceasta si
altele, de genul ,,Sa nu impreuni vite de doud soiuri deosebite",
,»5d nu semeni in ogorul tdu doud feluri de seminte” sau ,,Sd nu
porti o haind tesutd din doud feluri de fire" (Lev. 19:19), in
legea Vechiului Testament?

Rdspunsul este cd aceste interdictii si aJte]e asemandtoare
lor au fost concepute pentru a-i interzice lui Israel sia fie
antrenat in practicile cultului fertilitatii ale canaanitilor.
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Canaanitii credeau in ceea ce se numeste magie evocatoare, in
ideea cd actiunile simbolice pot influenta zeii i natura. Ei
credeau ci fierberea unui ied in laptele mamei lui le va asigura
in mod magic continuitatea fertilititii turmei. Amestecarea
soiurilor de animale, de seminte sau de materiale se considera
ci realizeaza o ,,cdsitorie” a acestora care va produce in mod
magic ,,urmasi”, adicd abundentd agricold pe viitor. Dumnezeu
nu putea si nu avea de gind sa-Si binecuvinteze poporul daca ei
practicau asemenea ineptii. Cunoasterea intentiei acestor legi —
de a-i feri pe israeliti de atractia religiei canaanite, in care
mintuirea nu era posibild — ne ajutd si vedem ca ele nu sint
arbitrare, ci cruciale — si benefice, in harul lui Dumnezeu.

Legi care aduceau binecuvintdri asupra celor care le respectau

Exemplu: ,,Dupd trei ani, sd scoti toatd zeciuiala din venitul tau din
anul al treilea §i s-0 pui in cetdtile tale. Atunci sd vind levitul, care
n-are nici parte, nici mostenire cu tine, strainul, orfanul si vaduva
care vor fi in cetdfile tale si s manince §i sd se sature, pentru ca
Domnul, Dumnezeul tiu, sd te binecuvinteze in toate lucririle pe
care le vei face cu miiniletale” (Deut. 14:28-29).

Desigur, toate legile lui Israel erau concepute ca un mijloc
de binecuvintare a poporului lui Dumnezeu (Lev. 26:3-13).
Unele insd mentioneazd in mod specific faptul ca respectarea lor
va asigura o binecuvintare. in cazul in care este ascultatd, legea
zeciuielii celui de-al treilea an din Deuteronom 14:28-29 asigura
binecuvintarea. Dacd oamenii nu au grijd de cei nevoiagi din
mijlocul lor — de leviti §i de strdini, de orfani si de vdduve,
Dumnezeu nu le poate da prosperitate. Zeciuiala 1i apartine Lui
si El decide modul in care trebuie si fie folositd. Dacd aceastd
poruncd este 1incilcati, se comite un furt din banii lui
Dumnezeu. Legea aceasta asigura binefaceri pentru cei nevoiasi
(sistemul de asistenta sociald al Vechiului Testament era bine
pus la punct) si binefaceri pentru cei care aduc binefaceri celor
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nevoiagi. O asemenea lege nu este nici restrictivd, nici punitiva,
ci este vehiculul unei bune practici, deci este la fel de instructiva
pentru noi, precum a fost pentru israeliti, in antichitate.

IN REZUMAT: INDEMNURI SI INTERDICTIL

Ca o distilare a citorva din lucrurile pe care le-am discutat
in acest capitol, prezentdm in continuare o listd scurtd de directii
hermeneutice care sperdm sd va ajute ori de cite ori veti citi
Legea pentateuhicd a Vechiului Testament. Dacd veti tine cont
de aceste principii ori de cite ori cititi Legea, veti evita aplicarea
ei gresitd, reugind si-i distingeti caracterul instructiv gi ziditor
in credinta.

1. Considerda legea Vechiului Testament drept cuvintul lui

Dumnezeu pentru tine, intru totul inspirat.

Nu considera legea Vechiului Testament drept o porunca

directd a lui Dumnezeu adresatd tie.

2. Considera legea Vechiului Testament drept bazd a

Vechiului Legdmint, deci si a istoriei lui Israel.

Nu considera ci legea Vechiului Testament este obligatorie

pentru crestini in Noul Legamint, cu exceptia cazurilor in

care a fost reinnoita in mod specific.
3. Observd dreptatea, dragostea si standardele inalte ale lui

Dumnezeu revelate in legea Vechiului Testament.

Nu uita sd remarci cd indurarea lui Dumnezeu este pe

madsura severitdtii standardelor.

4. Nu considera legea Vechiului Testament completd. Ea nu
este exhaustiva, tehnic vorbind.

Considera legea Vechiului Testament drept o paradigma —

asigurind exemple revelatoare pentru o intreagd categorie

de comportamente cerute.
5. Nu te astepta ca legea Vechiului Testament sd fie citatd
deseori de profeti sau de Noul Testament.
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Amintegte-ti ca esenta Legii (cele Zece Porunci si cele doud
legi de bazd) este repetatd in profeti si reinnoitd in Noul
Testament.

6. Considera legea Vechiului Testament drept un dar generos
facut Israelului, care i-a adus multe binecuvintdri ¢ind a
ascultat-o.

Nu considera legea Vechiului Testament drept un set de
reglementdri arbitrare, supdrdtoare, limitind libertatea
oamenilor.



10

PROFETII - APLICAREA LEGAMINTULUI IN
ISRAEL

Sub acest titlu pot fi incluse mai multe carti decit sub
oricare altul. Cartile celor patru profeti mari (Isaia, Ieremia,
Ezechiel, Daniel) si ale celor doisprezece profeti mici (ultimele
doudsprezece carti ale Vechiului Testament), scrise intre 760 si
460 1.Hr. in Israelul antic con{in o mare varietate de mesaje din
partea lui Dumnezeu. Profefii mici sint numiti astfel numai
pentru cd scrierile lor sint relativ scurte; profetii mari sint carti
relativ lungi. Termenii nu implicid absolut nimic referitor la
importanta cartilor.

NATURA PROFETIEI

Trebuie s mentiondm de la inceput ca aceste carti profetice
fac parte din scrierile biblice cel mai greu de interpretat sau de
citit comprehensiv. Cauzele acestui fapt sint legate de
necunoagterea adecvatd a functiei si formei lor. inainte de a
discuta aceste doud subiecte, se impun citeva comentarii
preliminare.

infelesul profetiei

Pentru cei mai multi cititori moderni ai profetilor,
dificultatea primordiald rezultd dintr-o inexactd intelegere a
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cuvmtului profefie. Cuvintul are, pentru cei mai multi oameni,
sensul dat ca primd definitie in majoritatea dictionarelor:
,,Prevestirea sau prezicerea a ceea ce urmeaza sa se intimple".
De aceea se intimpld adesea ca multi crestini si vorbeasca
despre Profeti doar ca despre nigte preziceri referitoare la
venirea lui Isus gi/sau anumite caracteristici ale erei Noului
Legdmint — ca gi cum prezicerea evenimentelor indepartate de
vremea 1n care ei au trdit ar fi fost principala preocupare a
profetilor. De fapt, folosind cdrtile profetilor in felul acesta,
efectudm o selectie deosebit de drasticd. in legiturd cu aceasta
este important si ludm in considerare urmaitoarele statistici: mai
putin de 2% din profetiile Vechiului Testament sint mesianice.
Mai putin de 5% descriu in mod specific era Noului Legdmint.
Mai putin de 1 % se preocupd de evenimente care urmeaza sa se
intimple.

Profetii au vestit intr-adevar viitorul. Dar a fost vorba, in
general, de viitorul imediat al lui Israel, Iuda i al altor popoare
din jur, nu de viitorul nostru. O cheie pentru intelegerea
profetilor consta in a ne da seama cd, pentru a vedea implinirea
profetiilor, trebuie sd privim inapoi la vremea care pentru ei
insemna incd viitor si care pentru noi este trecut.

Profetii ca purtdtori de cuvint

A-i considera pe profeti ca fiind in primul rind prezicatori
ai evenimentelor viitoare inseamna a pierde semnificatia functiei
lor majore, care era aceea de a vorbi in Numele lui Dumnezeu
contemporanilor lor. Natura ,,vorbitd" a profetiilor lor este cea
care pricinuieste multe din dificultatile pe care le intimpindm noi
in intelegerea lor.

De exemplu, dintre sutele de profeti ai Israelului antic din
perioada Vechiului Testament, numai gaisprezece au fost alesi
sa rosteascd oracole (mesaje de la Dumnezeu) care si fie strinse
si scrise in cdrti. Stim ca alti profeti, ca Ilie si Elisei, au jucat
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un rol deosebit de influent in transmiterea Cuvintului lui
Dumnezeu poporului Sau i altor popoare. Dar stim mai mult
despre acesti profeti decit despre cuvintele pe care le-au rostit.
Ceea ce au fdcut i este descris mult mai amdnuntit decit ceea
ce au spus — iar ce au spus a fost plasat intr-un mod foarte clar
si specific in contextul vremii lor de cétre autorii naratiunilor
Vechiului Testament in care apar. in cazul citorva profeti, cum
este Gad (1 Sam. 22; 2 Sam. 24 . a.), Nathan (2 Sam. 7:4,17;
1 Regi 1) sau Hulda (2 Regi 22), avem o combinatie de profetii
si biografie — o situatie paraleld cu cea a lui Iona i, intr-o
masurd mai micd, cu a lui Daniel. Dar, in general, in cartile
narative ale Vechiului Testament citim despre profeti, dar auzim
foarte putin din mesajul lor. in cartile profetice insd primim
mesajul lui Dumnezeu prin profeti si aflim foarte putin despre
profetii insisi. Aceastd singurd diferentd explicd majoritatea
problemelor pe care le intimpind oamenii cind incearcd si
inteleaga cartile profetice ale Vechiului Testament.

Mai mult incd, ati observat vreodatd cit de greu este sd
citesti oricare din cartile profetice mai lungi intr-o singurad
sedintd? De ce credeti cd e aga? in primul rind, credem noi,
pentru ¢d nu s-a intentionat pur si simplu sa fie citite astfel. in
cea mai mare parte a lor, aceste carti mai lungi sint culegeri de
oracole orale, nu intotdeauna prezentate in ordinea cronologica,
adesea fara elemente ajutitoare care sa indice unde se incheie un
oracol §i unde incepe altul si adesea fard nici o aluzie la
contextul istoric. $i majoritatea oracolelor au fost rostite sub
formd de poezie! Vom mai discuta despre acest lucru in
continuare.

Problema istoriei

Un alt lucru complicd modul in care intelegem Profetii, si
anume, problema distantei istorice. intr-adevdr, prin insasi
natura lucrurilor, noud, cititorilor moderni, ne vine mult mai
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greu sd intelegem in contextul de azi Cuvintul lui Dumnezeu aga
cum a fost el rostit de profeti, decit le-a fost israelitilor, care
auzeau aceleasi cuvinte prin viu grai. Lucruri clare pentru ei
tind sd fie opace pentru noi. De ce? in parte, fiindca cei care
alcatuiau auditoriul vorbitorului aveau anumite avantaje evidente
fatd de cei care citesc cuvintele vorbitorului, intermediat, deci
indirect (cf. ce s-a spus despre pilde in capitolul 8). Nu in asta
rezida 1nsd cea mai mare dificultate. Ci, fiind foarte departe de
viata religioasd, istorica si culturald a Israelului antic, ne este
foarte greu sa agezam cuvintele rostite de profeti in contextul
corespunzaitor. De multe ori este dificil si ne dim seama la ce
anume se refera ei si de ce.

FUNCTIA PROFETIEI R\~

Pentru a intelege ceea ce are Dumnezeu de spus prin aceste
carti inspirate, trebuie mai intii sd pricepem ldmurit rolul si
functia profetului in Israel. Trei lucruri trebuie subliniate aici:

Profetii erau mediatorii aplicdrii legdmdntului. Am explicat
in capitolul precedent ca Legea lui Israel constituia un legamint
intre Dumnezeu si poporul Sdu. Acest legdmint contine nu
numai reguli care trebuie respectate, ci si descrie tipurile de
pedepse pe care in mod necesar Dumnezeu le va aplica
poporului Sdu dacd nu va respecta Legea, precum si tipurile de
binefaceri pe care le va revirsa asupra lui daca va pazi Legea.
Pedepsele sint numite adesea ,blestemele” Legamintului, iar
avantajele ,,binecuvintiri”. Termenul nu importd. Ceea ce este
important € cd Dumnezeu nu Se margineste la a da Legea, ci El
o si aplicd. Aplicarea pozitivd inseamnd binecuvintare; aplicarea
negativa este blestem. in acest context apar profetii. Dumnezeu
vesteste prin ei aplicarea (pozitivd sau negativd) a Legii Sale,
aga Incit evenimentele binecuvintérii sau blestemului sd fie clar
intelese de poporul Sdu. Moise a fost mediatorul Legii lui
Dumnezeu atunci ¢cind Dumnezeu a anuntat-o pentru prima data
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si constituie astfel o paradigma (un model) pentru profeti. Ei
sint mediatorii lui Dumnezeu sau purtatorii Lui de cuvint, in ce
priveste Legdmintul. Prin ei, Dumnezeu 1ii reaminteste
poporului, in generatiile care au urmat dupd Moise, ca, daca
Legea, este respectatd, rezultatul va fi binecuvintarea lor; daca
nu, va urma pedeapsa.

Tipurile de binecuvintdri care vor veni asupra lui Israel
pentru credinciosia lui fatd de legdmint se gdsesc cu precddere
in Levitic 26:1-13, Deuteronom 4:32-40 si 28:1-14. Dar aceste

inecuvintari sint vestite impreunda cu un avertisment: daci
srael nu ascultd Legea lui Dumnezeu, binecuvantirile vor
inceta. Tipurile de blesteme (pedepse) la care se poate astepta
Israel, dacd incalcd Legea, se gasesc in special in Levitic
26:14-39, Deuteronom 4:25-28 si in Deuteronom 28:15—32:42.

Asadar, trebuie sd retinem cd profetii nu au inventat
binecuvintarile sau blestemele pe care le anuntau. Se poate ca ei
sd fi exprimat aceste binecuvintdri §i blesteme intr-o manierd
insolitd, captivantd, dupd cum erau inspirati. Dar ei reproduceau
cuvintul lui Dumnezeu, nu al lor. Prin ei, Dumnezeu isi anunta
intentia de a aplica Legamintul, in avantajul sau dezavantajul
lor, in functie de credinciosia lui Israel, dar intotdeauna pe baza
si in concordantd cu categoriile binecuvintarilor i blestemelor
cuprinse deja in Levitic 26, Deuteronom 4 si Deuteronom
28-32. Dacd ne vom da osteneala sd invitdm aceste capitole din
Pentateuh, vom avea drept rasplati o intelegere mult mai
adecvatd a motivului pentru care profetii spun ceea ce spun.

Pe scurt, iatd ce gdsim acolo: Legea contine anumite
categorii de binecuvintdri corporale pentru credinciosia fatd de
legdmint — viatd, sdndtate, prosperitate, abundentd agricola,
respect si sigurantd. Majoritatea binecuvintdrilor specifice
mentionate se vor incadra intr-una dintre aceste gase categorii
generale. In ce priveste blestemele, legea descrie pedepse
corporale, pe care se pare ca le putem grupa in zece categorii:
moarte, boala, secetd, foamete, pericol, distrugere, infringere,
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deportare, sdrdcie §i ocard. Majoritatea blestemelor se vor
incadra intr-una dintre aceste categorii.

Aceleasi categorii se aplicd in privinta a ceea ce comunica
Dumnezeu prin profeti. De exemplu, cind El vrea si vesteascad
o binecuvintare viitoare pentru natiune (nu pentru un anumit
individ) prin profetul Amos, el o face prin metafora abundentei
agricole, a vietii, sandtdtii, prosperitatii, respectului si sigurantei
(Amos  9:11-15). Cind anuntd condamnarea natiunii
neascultdtoare din vremea lui Osea, o face in concordantd cu
unul sau mai multe din lucrurile enumerate anterior, in cele zece
categorii (de exemplu, distrugere in Osea 8:14 sau deportare in
Osea 9:3). Aceste blesteme sint adesea metaforice, desi pot fi si
literale. Ele sint intotdeauna corporative, referindu-se la natiune
ca intreg. Binecuvintdrile si blestemele nu garanteaza
prosperitatea sau moartea unui anumit individ. Statistic vorbind,
majoritatea lucrurilor vestite de profeti in secolele VII, VI si V
LHr. sint blesteme, deoarece marea infringere si distrugere a
regatului de nord nu a avut loc decit in 722 i.Hr.; iar cea a
regatului din sud (Tuda) nu a avut loc decit in 587 1.Hr. in acea
perioada, israel itii din nord si din sud urmau sa fie pedepsiti,
aga ca, fireste, predomind avertismentele referitoare la sosirea
blestemului si nu a binecuvintdrii, deoarece Dumnezeu cauta
sd-Si determine poporul sd se pocdiascd. Dupd distrugerea atit
a regatului din nord, cit si a celui din sud, adicd dupa 587 1.Hr.,
profetii au fost inspirafi si vorbeascd mai mult despre
binecuvintari decit despre blesteme. Asta fiindcd, odata pedepsit
poporul, Dumnezeu isi continua planul Sdu de baza, si anume,
acela de a ardta mild (vezi Deut. 4:25-31 pentru o descriere
concisa a acestei succesiuni).

Cind cititi Profetii, cdutati urmdtorul tipar simplu: (1) O
identificare a pacatului lui Israel sau a dragostei lui Dumnezeu
pentru el; (2) o prezicere a blestemului sau a binecuvintarii,
dupd cum e cazul. De cele mai multe ori, aceasta transmit
profetii, potrivit cu inspiratia pe care le-a dat-o Dumnezeu.
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Mesajul profetilor nu era al lor ingisi, ci al lui Dumnezeu.
Dumnezeu este Cel care ridica profeti (cf. Exod 3:1; is. 6; ler.
1; Ezec. 1:3, Osea 1:2; Amos 7:14-15; Iona I:1 s.a.). Dacd un
profet indraznea sia se numeasca el singur profet, acesta era un
motiv sd fie considerat profet fals (cf. ler. 14:14; 23:21).
Profetii raspundeau unei chemadri divine. Cuvintul ebraic pentru
profet (nabi) vine de fapt de la verbul semitic ,a chema"
(nabu). Veti observa cind cititi profetii ca ei isi prefateaza, isi
incheie sau igi marcheaza din loc in loc oracolele cu formule de
aducere aminte de genul ,,asa vorbeste DOMNUL" sau ,,zice
DOMNUL". in majoritatea cazurilor, de fapt, mesajul profetic
este transmis direct, aga cum este primit de la DOMNUL, la
persoana intii, iar Dumnezeu vorbeste despre Sine ca ,,Eu” sau
,Mie".

Cititi, de pilda, leremia 27 si 28. Ginditi-va la sarcina grea
a lui Ieremia de a transmite poporului lui Tuda cé trebuie sa se
supund armatelor imperiale ale dusmanului lor, Babilonul, daca
vor sd facd pe placul lui Dumnezeu. Ascultatorii lui, in
majoritatea lor, au considerat ca acest mesaj este echivalentul
tradarii. insa cind le transmite mesajul, Ieremia le aratd deosebit
de clar cd ceea ce aud ei nu este punctul /ui de vedere asupra
problemei, ci al lui Dumnezeu. El incepe prin a le reaminti:
»Asa mi-a vorbit DOMNUL..." (27:2) dupd care citeaza
porunca lui Dumnezeu: , Trimete-le..." (27:3) si ,,spune-le sd
spund..." (27:4), dupd care adauga: ,,Asa vorbeste DOMNUL"
(27:11). Cuvintul lui era Cuvintul lui Dumnezeu, rostit pe baza
autoritdtii lui Dumnezeu (28:15, 16), nu a lui personal.

Ca vehicole prin care Dumnezeu si-a transmis Cuvintul atit
lui Israel, cit si altor natiuni, profetii detineau un fel de functie
publicd. Ei erau un fel de ambasadori ai curtii ceregti, care
aduceau la cunostinta oamenilor vointa divind suverana. Profetii
nu erau, in ce-i privea pe ei, nigte reformatori sociali radicali
su nigte ginditori religiogi inovatori. Reformele sociale si
gindirea religioasd pe care Dumnezeu dorea sd le impartageasca
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oamenilor fuseserd deja revelate 1n Legea legamintului.
Indiferent care grup incilca aceste legi, Cuvintul lui Dumnezeu
anunta pedeapsa, prin profet. Indiferent dacd vina incalcarii
legdmintului apartinea regilor (de ex. 2 Sam. 12:1-14; 24:11-17;
Osea 1:4), preotilor (Osea 4:4-11; Amds 7:17; Mal. 2:1-9) sau
oricarui alt grup, profetul transmitea cu fidelitate mesajul lui
Dumnezeu cu privire la blestemul national. Prin cuvintul lui
Dumnezeu, profetii ungeau sau detronau chiar impdrati (1 Regi
19:16; 21:17-22) si declarau razboi (2 Regi 3:18-19; 2 Cr.
20:14-17; Osea 5:5-8) sau vorbeau mpotriva rdzboiului (Ier.
27:2-8).

Ceea ce citim deci in cdrtile profetice nu este numai
Cuvintul lui Dumnezeu aga cum il intelegea profetul, ci Cuvintul
lui Dumnezeu aga cum Dumnezeu voia sa fie prezentat <de cétre
profet. Profetul nu actiona si nici nu vorbea dupd bunul siu
plac.

Mesajul profefilor nu este original. Profetii erau inspirati de
Dumnezeu sd prezinte continutul esential al avertismentelor gi
promisiunilor legdmintului (blestemele i binecuvintdrile). De
aceea, cind citim cuvintele profetilor, ceea ce citim nu este ceva
cu adevdrat nou, ci este, in esentd, acelagi mesaj pe care l-a dat
initial Dumnezeu prin Moise. Forma in care el este transmis
poate, desigur, sd varieze substantial. Dumnezeu a ridicat
profetii pentru a capta atentia oamenilor la care erau trimisi
acestia. Cistigarea atentiei oamenilor poate implica reformularea
sau restructurarea a ceea ce ei au auzit deja de multe ori, asa
Incit mesajul si aibd un anumit gen de ,,noutate”. Dar aceasta
nu este citusi de putin acelasi lucru cu initierea unui mesaj nou
sau cu modificarea celui vechi. Profetii nu sint inspirati pentru
a transmite idei sau a vesti doctrine care nu sint cuprinse in
legamintul pentateuhic. Ca prim exemplu al acestei conservari
a mesajului, uitati-va la prima jumatate a lui Osea 4:2: ,,Fiecare
jurd strimb si minte, ucide, furd si preacurveste”.
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in acest verset, care face parte dintr-o lungd descriere a
pacatului lui Israel din vremea Iui Osea (750-722 i.Hr.), sint
rezumate cinci din cele Zece porunci, fiecare printr-un singur
termen. Acesti termeni sint: ,,jurd strfimb”, pentru cea de-a treia
poruncd, ,,sd nu iei in degert Numele Domnului, Dumnezeului
tau..." (Exod 20:7; Deut. 5:11); ,,minte", pentru cea de-a noua
poruncd, ,,sd nu madrturisesti strimb..." (Exod 20:16; Deut.
5:20); ,,ucide”, pentru a gasea poruncd, ,sd nu ucizi" (Exod
20:13; Deut. 5:17); ,,furd", pentru porunca a opta, ,,sd nu furi"
(Exod 20:15; Deut. 5:18); ,preacurveste”, pentru porunca a
saptea, ,,sd nu preacurvesti” (Exod 20:14; Deut. 5:18).

Este interesant sd observam atit ceea ce profetul inspirat nu
face, cit §i ceea ce face. Adicd Osea nu citeazd cele Zece
Porunci cuvint cu cuvint. El mentioneaza cinci dintre ele
nsumindu-le intr-o singura frazi, procedind la fel ca Isus in
Luca 18:20. Dar mentionarea a cinci dintre ele, chiar daca
intr-o ordine diferita de cea uzuald, este un mijloc foarte eficient
de a comunica israelitilor cd au incdlcat cele Zece Porunci.
Cici, auzind cinci din cele Zece Porunci, ascultitorul se intreba:
»91 cum ramine cu celelalte? Cum e cu ordinea obignuitd?
Formularea originald este..." Ascultatorii urmau sa inceapa si
se gindeascd la toate zece, amintindu-si lor ingisi ceea ce le
cerea Legea legdmintului in privinta esentei neprihdnirii. Osea
nu a schimbat cu nimic mai mult din Lege decit a facut-o Isus
citind cinci porunci, pentru a obtine un efect similar. Dar el a
intiparit Legea in mintea ascultatorilor sdi, intr-un mod pe care
simpla ei repetare cuvint de cuvint nu l-ar fi putut realiza
niciodata. /

Un al doilea exemplu se referd la profetiile mesianice. Sint
ele noi? Citusi de putin. Neindoios, genul de detalii referitoare
la viata si rolul lui Mesia, de felul celor pe care le gasim in
Cintarea Robului din Isaia 42, 49, 50 si 53 pot fi considerate
noi. Dar Dumnezeu nu a prezentat pentru prima dati poporului
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notiunea de Mesia prin profeti. Ea isi avea de fapt originea in
Lege. Cum altfel Si-ar fi putut descrie Isus viata ca implinirea
. a ceea ce era scris ,,in Legea lui Moise, in Proroci i in Psalmi”
(Luca 24:44)? Printre alte portiuni ale Legii mozaice care prezic
lucrarea lui Mesia, Deuteronom 18:18 ocupa un loc proeminent:
»Le voi ridica din mijlocul fratilor lor un proroc ca tine, voi
pune cuvintele Mele in gura lui si el le va spune tot ce-i voi
porunci Eu".

Dupd cum ne aminteste loan 1:45, Legea a vorbit deja
despre Hristos. Nu era citusi de putin ceva nou ca profetii sa
vorbeasca despre El. Tonul, stilul si concretetea prezicerilor
inspirate facute de ei nu trebuiau si se margineasca la ceea ce
continea deja Pentateuhul. Dar faptul esential cd un Nou
Legdmint va fi initiat de cdtre un nou ,,Proroc” (ca s folosim
limbajul din Deuteronom 18) era, de fapt, o poveste veche.

DEMERSUL EXEGETIC
Necesitatea unui ajutor extern

Spuneam in Capitolul 1 ca existd o idee foarte raspindita ca
tot ce se afld in Biblie trebuie sd fie pe intelesul oricui citeste,
fara studiul sau apelarea la vreun ajutor din afara.
Rationamentul logic ar fi cd, dacd Dumnezeu a scris Biblia
pentru noi (pentru toti credinciosii), noi ar trebui s-o putem
intelege pe deplin de prima datd cind o citim, deoarece avem
Duhul Sfint in noi. O atare idee este pur i simplu eronata.
Anumite parti din Biblie sint clare de la inceput, dar altele nu
sint. in concordantd cu faptul cd gindurile Iui Dumnezeu sint
profunde in comparatie cu gindurile omului (Ps. 92:5; is. 55:8),
nu ar trebui sd ne surprinda faptul cd anumite parti din Biblie
vor necesita timp si studiu indelungat pentru a putea fi intelese.

»J € un
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. Cirtile profetice necesitd tocmai un asemenea timp si
studiv. De multe ori, oamenii abordeaza aceste cirti cu
superficialitate, ca gi cum o lecturd de suprafatd a Profetilor ar
putea oferi o intelegere profundd a lor. Asa ceva nu se poate
face nici mdcar cu manualele scolare, darmite cu Profetii.

Trebuie sa repetim aici, in mod specific pentru
interpretarea Profetilor, cele trei tipuri de ajutoare pe care le
avem la dispozitie. Prima sursa sint dicfionarele biblice, care ne
furnizeazd articole despre contextul istoric al fiecdrei carti,
structura ei de bazd, trasdturile specifice pe care le are si
problemele de interpretare de care trebuie sd fie constient
cititorul. Vad recomandim si vd formati obiceiul de a citi
dintr-un dictionar biblic partea referitoare la o anumitd carte
profeticd, inainte de a incepe sd studiati cartea respectivd. Este
necesar sd detineti informatii despre contextul cartii inainte de
a putea intelege mesajul pe care vrea si-1 transmitd profetia
respectivd. Cuvintul lui Dumnezeu a fost rostit prin profeti
pentru niste oameni aflati in anumite situatii. Valoarea lui pentru
noi depinde partial de capacitatea noastrd de a evalua acele
situatii, pentru a-1 putea aplica la situatia noastra.

, O a doua sursd de ajutor sint comentariile. Ele furnizeaza

I introduceri detaliate pentru fiecare carte, oarecum 1in stilul

* dictionarelor biblice, desi adesea organizate mai putin eficace

M decit ele. Ce este mai important insa este faptul ci ne furnizeaza
explicatii ale intelesului fiecarui verset. Ele devin esentiale cind
sudiem indeaproape o portiune relativ micd dintr-o carte
profeticd, adicd mai putin de un capitol o datd (vezi
Apendicele).

O a treia sursd sint manualele biblice. Cele mai bune
manudle biblice combind caracteristicile dictionarelor biblice si
ae comentariilor biblice, desi nu contin materiale introductive,
explicatii pe versete individuale la fel de detaliate. Cind citim
mai multe capitole dintr-o carte profetica intr-o singurd sedintd,

¢ i> - Biblia ca literatura
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un manual biblic ne poate oferi multe indicatii utile intr-un timp
minim.

Contextul istoric

in studiul despre Isus (Capitolul 7), dacd va amintiti,
»contextul istoric” se referea atit la scena mai largd pe care Si-a
facut aparitia Isus, cit si la contextul specific al fiecdreia dintre
faptele sau vorbele Sale. in studierea Profetilor, contextul istoric
poate fi de asemenea mai larg (perioada lor) sau specific
(contextul unui singur oracol). Pentru a efectua o exegezi bund
trebuie sa intelegem ambele genuri de contexte istorice pentru
toate cdrtile profetice.

Contextul mai larg. Este interesant sd observdm cid cele
saisprezece cdrti profetice ale Vechiului Testament provin
dintr-o zona restrinsd a intregii panorame a istoriei israelite,
adicd aproximativ din perioada 760-460 i.Hr. De ce nu avem
cdrti profetice din vremea lui Avraam (cea 1800 1.Hr.), sau a lui
Tosua (cea 1400 1.Hr.), sau a lui David (cea 1000 1.Hr.)? Nu a
vorbit Dumnezeu oamenilor Sai i lumii lor inainte de 760 1.Hr.?
Desigur, raspunsul este cd a vorbit si avem mult material in
Biblie despre aceste perioade, inclusiv material care se ocupa de
profeti (de ex. 1 Regi 17 — 2 Regi 13). Mai mult, si ne
amintim cd Dumnezeu i-a vorbit lui Israel 1n mod deosebit prin
Lege, care a fost datd cu intentia de a dura pe parcursul intregii
istorii a natiunii, pind cind va fi inlocuitd de Noul Legdmint
(Ier. 31:31-34).

De ce avem atunci scrieri atit de concentrate in cuvintele
profetice din cele trei secole dintre Amos (cea 760 1.Hr., cel mai
timpuriu ,,profet-scriitor”) si Maleahi (cea 460 1.Hr., ultimul)?
Raspunsul este cd aceastd perioada din istoria Iui Israel a
necesitat o mediere speciald de aplicare a legdmintului, aceasta
fiind sarcina profetilor. Un al doilea factor a fost dorinta
evidentd a lui Dumnezeu de a consemna pentru intreaga istorie



Profetii — aplicarea Legdmintului in Israel 227

ulterioard avertismentele si binecuvintarile pe care profetii le-au
anuntat in numele Lui celor care au trdit in acesti ani cardinali.

Acei ani se caracterizeazd prin trei aspecte: (1) revolte
politice, militare, economice §i sociale fard precedent, (2) un
grad foarte ridicat de infidelitate religioasd si neglijare a
legamintului mozaic initial si (3) schimbari in rindul populatiilor
si ale granitelor nationale. in acele imprejurdri, Cuvintul lui
Dumnezeu era din nou necesar. Dumnezeu a ridicat profeti si a
vestit ce are de spus Cuvintul Sau cu privire la ce se intimpla.

Daca folositi dictionare, comentarii §i manuale, veti observa
ca pind in 760 1.Hr. Israel a fost o natiune continuu sfisiatd de un
lung si interminabil rdzboi civil. Semintiile din nord, numite
»Israel” si uneori ,,Efraim", s-au despartit de semintia sudica a
lui [uda. Nordul, unde neascultarea fatd de legdmint a depdsit cu
mult tot ceea ce facea Iuda, a fost sortit de citre Dumnezeu
distrugerii, datoritd pacatelor lui. Amos, incepind in jurul anului
760 1. Hr., si Osea, incepind in jurul anului 755 1. Hr., au vestit
iminenta distrugere. Nordul a cazut in 722 1Hr. in-fata Asiriei,
superputerea Orientului Mijlociu din acel timp. Dupa care,
inmultirea pacatului lui Iuda si ridicarea unei alte superputeri,
Babilonul, a constituit subiectul multor profeti, inclusiv Isaia,
leremia, Ioel, Mica, Naum, Habacuc i Tefania. Tara lui Tuda
a fost i ea distrusd din cauza neascultdrii ei in jurul anului 587
iHr. Apoi, Ezechiel, Daniel, Hagai, Zaharia si Maleahi au vestit
voia lui Dumnezeu de a-Si restaura poporul (incepind cu o
intoarcere din exil in 538 1.Hr.), rezidirea natiunii §i reinstituirea
credintei. Toate acestea urmeazd tiparul de bazd descris in
Deuteronom 4:25-31.

Profetii se adreseazd in mare masurd direct acestor
evenimente. Dacd nu cunoasteti evenimentele acestea si altele
din aceeasi perioadd, prea numeroase pentru a fi mentionate
aici, s-ar putea sd nu puteti urmari foarte bine ceea ce spun
profetii. Dumnezeu a vorbit in istorie §i despre istorie. Pentru
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a intelege Cuvintul Lui trebuie sd stim cite ceva despre acea
istorie.

Contexte specifice: Un exemplu. Fiecare oracol profetic a
fost rostit intr-un context istoric specific. Dumnezeu a vorbit
prin profetii Sdi oamenilor dintr-un anumit loc si timp, aflati in
anumite situatii. Cunoagterea datei, auditoriului si a situatiei,
atunci cind acestea sint cunoscute, contribuie deci substantial la
capacitatea cititorului de a intelege un oracol.

Cititi Osea 5:8-11, un oracol scurt, de sine statdtor, grupat
impreund cu alte citeva oracole in capitolul respectiv. Un
comentariu bun va va ajuta sd identificati forma de oracol de
rdzboi a acestuia, un tip (o formd) care vesteste judecata lui
Dumnezeu prezentind-o ca pe o batélie. Elementele obisnuite ale
unei asemenea forme sint: chemarea la lupta, descrierea atacului
si prezicerea Iinfringerii. Asa cum este util sd recunoagtem
forma, este de asemenea util sd recunoastem lupta la care se
face referire.

Data este 734 1Hr. Auditoriul il constituie israelitii din nord
(numiti aici ,,Efraim") cdrora le predica Osea. in mod specific,
mesajul se adresa anumitor cetdti asezate pe drumul ce venea de
la capitala Iudeii, Ierusalim, si se indrepta spre centrul falsei
inchindri a Israelului, Betel. Sifuatia este una de razboi. Iuda a
contraatacat Israelul, dupd ce Israelul i Siria au invadat Iuda
(vezi 2 Regi 16:5). Invazia a fost respinsd cu ajutorul Asiriei,
superputerea de atunci (2 Regi 16:7-9). Prin Osea, Dumnezeu
da alarma, in mod metaforic, in cetatile situate pe teritoriul lui
Beniamin (v. 8), care ficea parte din regatul de nord.
Distrugerea este sigura (v. 9) deoarece Iuda va captura teritoriul
pe care 1l invadeaza (,,mutd semnul de la hotare", ceea ce se si
intimpla). Dar Iuda, la rindul sdu, isi va primi rdsplata. Minia
lui Dumnezeu va veni peste fiecare, atit din pricina acestui
rdzboi cit si din pricina idolatriei lor (cf. 2 Regi 16:2-4). Iuda
si Israel se aflau sub obligatia respectdrii legdmintului divin care
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interzicea un astfel de razboi fratricid. Asa cd Dumnezeu urma
sa pedepseascd incidlcarea legdmintului Sau.

Cunoasterea acestor elemente conteaza foarte mult pentru
intelegerea oracolului din Osea 5:8-11. Folositi comentarii si
manuale cind cititi Profetii si, ca de obicei, incercati sa aflati
care sint data, auditoriul si situatia oracolelor pe care le citifi.

Izolarea oracolelor individuale

Cind vine vorba despre studierea sau citirea exegetica
avizata a cdrtilor profetice, primul lucru pe care trebuie si-1
invatim este sd gindim in oracole (dupd cum trebuie invitat sa
gindim in paragrafe in cazul epistolelor). Acest lucru nu este
usor, dar cunoagterea dificulttii si a necesitatii sale este
inceputul unui captivant proces de descoperire.

in majoritatea cazurilor, ceea ce spun profetii este prezentat
in cartile lor intr-o forma continud. Cu alte cuvinte, mesajale pe
care le-au rostit in diferite momente i in diferite locuri, in
decursul anilor lucrdrii lor, au fost strinse si asternute in scris
laolalta, fara vreo demarcare intre ele care sia indice unde se
sfirgeste un oracol §i unde incepe altul. Mai mult, chiar atunci
cind cineva poate presupune, datoritd unei schimbari majore de
subiect, ca probabil a inceput un nou oracol, lipsa explicatiilor
(adica a remarcilor editoriale sau a tranzitiei) nu indeparteaza
intrebarea: ,,Asta s-a spus in aceeasi zi i aceluiasi auditoriu sau
ani de zile mai tirziu — sau mai devreme — unui grup diferit,
in Tmprejurdri diferite?” Raspunsul la aceastd intrebare poate
afecta semnificativ modul de intelegere a oracolului respectiv.

Unele parti din cartile profetice constituie exceptii. in Hagai
si in primele capitole din Zaharia, de pilda, fiecare profetie este
datatd. Cu ajutorul dictionarului, manualului sau comentariului
biblic, putem urmdri relativ ugor progresia profetiilor in
contextul lor istoric. Si unele profetii din alte carti, cu precddere
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din leremia si Ezechiel, sint si ele datate si plasate intr-un
anumit context de catre autorul inspirat.

insd lucrurile nu stau aga in majoritatea cazurilor. De
exemplu, cititi Amos capitolul 5 intr-o traducere a Bibliei care
nu contine titluri explicative (aceste titluri sint doar parerile unor
invatati) si incercati sd stabiliti dacd intregul capitol este o
singurd profetie (oracol) sau nu. Dacd este un singur oracol, de
ce are atitea schimbari de subiect (plingere pentru distrugerea lui
Israel, v. 1-3; invitatia de a-L cduta pe Dumnezeu si de a trdi,
v. 4-6, 14; acuzatii aduse impotriva nedreptitii sociale, v. 7-13;
prezicerea nenorocirilor, v. 16-17; descrierea zilei Domnului,
v. 18-20; criticarea inchindrii fatarnice, v. 21-24 si o scurtd
trecere in revista a istoriei pacatoase a lui Israel, culminind cu
prezicerea exilului, v. 25-27)? Dacd nu este un singur oracol,
cum trebuie intelese partile componente? Sint ele independente
una de cealaltd? Trebuie grupate o parte dintre ele impreuna?
Daca da, in ce fel?

De fapt, capitolul 5 contine ceea ce in general este
considerat a fi trei oracole. Versetele 1-3 alcdtuiesc un singur
oracol scurt, de plingere, ce anuntd pedeapsa: versetele 4-17
formeazd un singur (desi complex) oracol care invitd la
acceptarea binecuvintdrii si avertizeaza cu privire la apropierea
pedepsei, iar versetele 18-27 formeazad un singur (desi complex)
oracol care anuntd apropierea pedepsei. Asadar, schimbdrile mai
mici de subiect nu indica fiecare inceputul unui nou oracol. Pe
de altd parte, impdrtirea in capitole, nu corespunde nici ea
oracolelor individuale. Oracolele pot fi identificate acordind
atentie formei lor cunoscute (vezi in continuare). Toate cele trei
oracole din capitolul 5 au fost rostite mai tirziu, in timpul
domniei impdratului leroboam al lui Israel (793-753 1.Hr.), si
adresate unor oameni a cdror relativa prosperitate 1i ficea sa
creadd cd este de neconceput ca natiunea lor si fie atit de
devastatd incit intr-o singurd generatie sd inceteze sd mai existe.
Un comentariu, dictionar biblic sau manual biblic bun va vor
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explica aceste lucruri. Nu va puneti singuri piedici, incercind sa
va lipsiti de ajutorul lor.

Formele discursurilor profetice

Deoarece izolarea oracolelor individuale este o cheie pentru
intelegerea cartilor profetice, este important pentru tine sd stii
cite ceva despre diferitele forme pe care profetii le-au folosit
pentru a-si compune oracolele. Recunoagterea formelor este
conditia prealabild delimitarii corecte a oracolelor. Dupd cum
intreaga Biblie este compusd din mai multe genuri diferite de
literatura §i forme literare, tot aga si profetii au utilizat in slujba
mesajelor lor divin inspirate diverse forme literare. Comentariile
pot identifica si explica aceste forme. Am selectat trei dintre
cele mai frecvente forme pentru a va ajuta sd constientizati
importanta recunoasterii §i interpretdrii corecte a tehnicilor
literare folosite.

Judecata. in primul rind, vd sugerdm si cititi Isaia 3:13-26,
care constituie o forma literard alegoricdi numitd ,,judecata
legdmintului” (in ebraicd, rib). Aici si in alte zeci de alegorii ale
judecdtii din Profeti (de ex., Osea 4:1-19; 5:1-15 etc),
Dumnezeu este zugrdvit cu multd imaginatie ca reclamant,
avocat al acuzdrii, judecator si executor judecdtoresc (portarel)
intr-un proces intentat inculpatului, Israel. Procesul sau judecata
contine o citatie, o acuzatie, mdrturia §i un verdict, desi uneori
aceste elemente pot fi prezente in mod implicit, nu explicit. in
Isaia 3, elementele sint incorporate dupa cum urmeaza: curtea
este convocatd i incepe procesul impotriva lui Israel (v. 13-14).
Se dia glas inculpdrii sau acuzirii (v. 14b-16). Deoarece
marturiile dovedesc ca Israel este In mod clar vinovat, este
pronuntatd sentinta (v. 17-26). Fiindcd a fost 1incéalcat
legimintul, pedepsele enumerate in legdmint vor veni peste
bérbatii §i femeile lui Israel: boald, sirdcie, privatiuni, ocara si
moarte. Stilul figurativ al acestei alegorii constituie o modalitate
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dramatica gi eficace de a-i comunica lui Israel cd urmeaza si fie
pedepsit datoritd neascultdrii sale §i cd pedeapsa va fi severa.
Forma literara folositd contribuie la transmiterea mesajului
special.

Vaietul. O altd forma literard frecvent intilnitd este cea a
»oracolului-vaiet”. ,,Vai" era cuvintul pe care il strigau israelitii
antici ¢ind erau confruntati cu nenorociri sau cu moartea, sau
cind boceau la o inmormintare. Prin profeti, Dumnezeu prezice
distrugeri iminente folosind cuvintul ,vai" si orice israelit
intelegea semnificatia folosirii acestui cuvint. Oracolele-vaiet
contin, explicit sau implicit, trei elemente care caracterizeaza in
mod unic aceastd forma: vestirea nenorocirii (cuvintul ,,vai", de
exemplu), pricina nenorocirii §i prezicerea judecidtii. Cititi
Habacuc 2:6-8 si veti vedea unul din multele exemple din
aceastd carte profetici a unui ,,oracol-vaiet" rostit Tmpotriva
natiunii Babilon. Babilonul, o superputere brutald si imperialista
din Semiluna fertild a antichitatii, planuia si cucereasca si sa
zdrobeascd regatul lui Tuda, la sfirsitul sec. al VH-lea 1.Hr., cind
a rostit Habacuc mesajul lui Dumnezeu impotriva lui.
Personificind Babilonul ca pe un hot si un tilhar {motivul),
oracolul vesteste nenorocirea §i prezice dezastrul (cind toti cei
pe care i-a asuprit Babilonul se vor ridica intr-o zi impotriva
lui). Din nou, aceastd formd este alegoricd (desi nu toate
oracolele-vaiet sint alegorice; cf. Mica 2:1-5; Tefania 2:5-7).

Promisiunea. inca o forma literara profeticd des intilnita
este promisiunea sau ,oracolul mintuirii”. Veti recunoaste
aceastd forma ori de cite ori veti remarca urmdatoarele elemente:
referiri la viitor, mentionarea unei transformdri radicale si
mentionarea binecuvintar ii. Amos 9:11-15, un oracol-promisiune
tipic, contine aceste elemente. Viiforul este mentionat prin
cuvintele ,,in vremea aceea" (v. 11). Transformarea radicald
este descrisd ca restaurarea si repararea cortului lui David ,,din
cdderea lui" (v. 11), indltarea lui Israel mai presus de Edom (v.
12) si intoarcerea din exil (v. 14-15). Binecuvintarea vine prin
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categoriile legdimintului mentionate (viatd, sdnatate, prosperitate,
abundentd agricold, respect si sigurantd). Toate aceste elemente
sint incluse in Amos 9:11-15, desi sdndtatea este prezentatd mai
degraba implicit decit explicit. Accentul principal este pus
asupra abundentei agricole. Recoltele, de pildd, vor fi atit-de
mari, incit secerdtorii nu vor apuca si le stringd pina cind
semdnadtorii vor incepe sd semene din nou (v. 13)! Pentru alte
exemple de oracole-promisiune vezi Osea 2:16-20 si 2:21-23;
Isaia 45:1-8; si leremia 31:1-9.

Din aceste exemple scurte sperdm ca va puteti face o idee
despre modul in care cunoagsterea si intelegerea tehnicilor
literare profetice va vor ajuta sa intelegeti mai bine mesajul lui
Dumnezeu. invatati aceste forme recurgind la comentarii (vezi
Apendicele) si nu veti regreta!

Profetii ca poefi

Americanul de rind nu prea gusti poezia. Aceasta i se pare
o modalitate bizard si confuza de exprimare, ca si cum poezia
ar urmadri sd facd ideile mai putin inteligibile, nu invers. Cultura
noastrd pure putin accent pe poezie, cu exceptia muzicii pop,
care, in general, contine versuri de slabd calitate. in unele
culturi din zilele noastre insd, §i in majoritatea celor antice,
poezia este si era un mod de exprimare deosebit de apreciat.
Epopei nationale intregi si importante memorii istorice gi
religioase s-au pastrat sub forma unor poezii. Spunem ,s-au
péstrat” pentru cd unul din avantajele majore ale poeziei fatd de
prozd constd in faptul cd este mai usor de retinut. Poezia are un
anumit ritm (numit si metru), un anumit echilibru (numit si
paralelism sau stihometrie) si 0 anumitd structurd de ansamblu,
fiind relativ regulatd si ordonatd. Odatd invitatd, poezia nu se
uitd la fel de ugor ca proza.

Proza poetica folositd uneori de profeti constituie un stil
formal aparte, prezentind aceleasi caracteristici, dar intr-o
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manierd mai pufin consecventd. Deoarece este cu mult mai
regulatd si stilizata decit limbajul obisnuit (proza colocviald),
este si mai usor de retinut. Din ratiuni practice, o vom desemna
prin termenul general de ,,poezie"”.

in Israelul antic, poezia se bucura de apreciere pe scara
largd, ca mijloc de invitare. Multe lucruri care erau suficient de
importante pentru a fi retinute erau considerate subiecte
adecvate pentru poezie. Aga cum putem reproduce din memorie
cuvintele cintecelor mult mai ugor decit putem reproduce
propozitii din carti sau discursuri, israelitii au descoperit cd era
relativ simplu s memoreze §i si-§i aminteascd ceea ce era
exprimat sub formd de poezie. Folosind cu iscusintd acest
.procedeu intr-o epocd in care cititul si scrisul erau rar cunoscute
si in care biblioteca personald era practic inexistentd, Dumnezeu
a vorbit prin profetii Sdi in mare masurd prin poezie. Oamenii
erau obignuiti cu poezia §i isi puteau aminti profetiile respective;
ele continuau si le sune in urechi mult timp dupa ce le auzeau.

Toate cartile profetice contin ‘oaTte multd poezie si mai
multe dintre ele sint exclusiv poetice. De aceea, Tnainte de a citi
cartile profetice, este bine sd citim o prezentare a poeziei
ebraice. Recomanddm in mod deosebit articolul Iui Norman
Gottwald, intitulat ,,Poetry, Hebrew" [Poezie ebraicid] din
Interpreter’s Dicticnary of the Bible [Dictionarul biblic al
interpretului], Abingdon, Nashville, 1962. Dar orice dictionar
biblic va avea cel putin un articol informativ despre poezie.
Pentru a va putea face o parere despre avantajele ce decurg din
cunoagterea modului in care opereazd poezia ebraicd, va
prezentam urmatoarele trei caracteristici ale stilului repetitiv al
poeziei vechi-testamentale. Acestea sint:

1. Paralelismul sinonimic. Versetul al doilea (sau cel care
urmeazd) repetd sau intdreste sensul primului vers, ca in Isaia
44:22:



Profefii — aplicarea Legdmintului in Israel Telel MK 235

Eu fji sterg faradelegile ca un nor
si pcatele ca o ceatd.

2. Paralelismul antitetic. Al doilea vers (sau cel care
urmeazd) este opusul ideii din primul vers (sau cel anterior),
cum vedem in Osea 7:14:

Nu strigd citre Mine din inima,

ci se bocesc in agternutul lor.

3. Paralelismul sintetic. Cel de-al doilea vers completeaza
primul vers in orice mod care oferd informatii noi, ca in Obadia
21

Izbavitorii se vor sui pe muntele Sionului,

ca si judece muntele lui Esau.
Dar imparatia va fi a DOMNULUL

Retineti cd prezentarea ideilor sub formd de, poezie nu
produce confuzie, dacd le cititi cu atentie §i in mod avizat.
Poezia este la fel de inteligibild ca si proza, cu conditia si-i
cunoagtem regulile.

CITEVA SUGESTII HERMENEUTICE

Daca sarcina exegezei este sd ageze profetii in contextul lor
istoric §i sd descopere ceea ce i-a spus Dumnezeu lui Israel prin
ei, ce putem spune atunci la nivelul hermeneutic? Care este
Cuvintul lui Dumnezeu pentru noi din aceste oracole poetice
inspirate, rostite intr-o alta vreme, pentru poporul lui Dumnezeu
din vechime? Mai intii, am vrea si subliniem cd, in mare
masurd, ceea ce s-a spus in Capitolul 4 despre hermeneutica
epistolelor se aplicd i aici. O datd ce intelegem ce le-a spus
Dumnezeu, chiar daca imprejurdrile noastre diferd considerabil
de ale lor, de multe ori vom auzi din nou acel mesaj, in situatia
in care ne aflim, in mod destul de direct. Vom sustine ca
judecata lui Dumnezeu 1i agteaptd intotdeauna pe cei care ,,au



236 BIBLIACA LITERATURA - PRINCIPII HERMENEUTICE

vindut pe cel neprihanit pe bani" (Amos 2:6), sau care folosesc
religia drept haina pentru licomie §i nedreptate (cf. is. 1:10-17),
sau care au amestecat idolatriile moderne (cum este
autojustificarea) cu Evanghelia lui Hristos (cf. Osea 13:2-4).
Aceste pacate sint pacate §i in Noul Legamint. Ele violeaza cele
doud mari porunci comune Vechiului si Noului Testament (vezi
Capitolul 9).

Dar dincolo de aceste tipuri de aplicatii, mai existd trei
probleme care trebuie discutate: prima este un avertisment, a
doua o preocupare, iar ultima un beneficiu.

Avertismentul: profetul ca prevestitor al viitorului

La inceputul capitolului am vazut ca prezicerea viitorului
indepdrtat nu constituia sarcina primordiald a profetilor. Ei au
prezis intr-adevar evenimente viitoare, dar, in cea mai mare
parte, acel viitor este acum trecut. Adicd, ei au vorbit despre o
judecatd sau o mintuire care urma si apara in viitorul relativ
imediat al lui Israel, si nu in viitorul nostru. Am atras atentia
acolo cd, pentru a vedea profetiile lor implinite, trebuie s
privim inapoi, spre vremuri care pentru ei erau inca viitoare,
dar pentru noi sint trecute. Acest principiu hermeneutic trebuie
ilustrat.

Ca exemplu de concentrare a mesajelor profetilor mai mult
asupra viitorului apropiat decit asupra celui indepartat, va
sugeram sd cititi Ezechiel 25-39 in intregime. Observati ca
diferitele oracole cuprinse in acest bloc se referd in cea mai
mare parte la soarta altor popoare, desi este vizat i Israel. Este
important sd vedem ca Dumnezeu vorbeste despre soarta acestor
natiuni gi cd implinirea profetiilor a avut loc in decursul citorva
decenii de la data la care au fost rostite, adicid, pentru
majoritatea lor, in secolul al Vl-lea 1.Hr. Existd si exceptii
individuale, desigur. Ezechiel 37:15-28 descrie era Noului
Legdmint si binecuvintdrile pe care le va revdrsa Dumnezeu
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peste Bisericd, prin Mesia. insd, majoritatea profetiilor, inclusiv
cele din capitolele 38-39 (consultati un comentariu despre aceste
capitole), se referd la vremuri si evenimente vechi-testamentale.

Un zel prea mare pentru identificarea evenimentelor din
Noul Testament in oracolele profetice ale Vechiului Testament
poate duce la rezultate bizare. Referirea din Isaia 49:23 la
impdratii care ,,se vor inchina cu fata la pdmint inaintea ta" a
sunat suficient de asemanator cu vizita celor trei magi la copilul
Isus (Mat. 2:1-11) pentru a-i incuraja pe multi sd presupuna ca
mesajul lui Isaia este mesianic. O asemenea interpretare ignora
intr-un mod penibil contextul (sint mentionati atit impdrati cit si
impardtese; subiectul pasajului este restaurarea lui Israel dupa
exilul babilonian), intenfia (limbajul oracolului intentioneaza sa
ne arate de cit respect se va bucura Israel cind il va restaura
Dumnezeu), stilul (poezia simbolizeazi respectul popoarelor,
prin imaginea conducdtorilor lor ca pdrinti vitregi ai lui Israel
si prosternati in tarind la picioarele lui) si formularea (magii sint
oameni intelepti/astrologi, nu impdrati). Trebuie sa fim atenti sa
nu facem oracolele profetice sau orice alta parte a Scripturii si
spund ceea ce vrem noi. Trebuie sd auzim ceea ce intentioneaza
Dumnezeu sa spuna.

Trebuie amintit, desigur, faptul cd unele profetii despre
viitorul apropiat au fost agezate in contextul mdretului viitor
escatologic §i cd uneori par sd se amestece. Vom vorbi din nou
despre aceste lucruri in Capitolul 13. Deocamdata, si notim ca
pricina acestui fapt este ca Biblia vede de reguld actiunile lui
Dumnezeu in istoria temporald, in lumina planului Sau de
ansamblu pentru 1intreaga istoric a omenirii. De aceea,
temporalul trebuie privit in lumina planului etern. Este ca si
aim am privi doud discuri, dintre care cel mai mic este agezat
in fata celui mai mare; apoi, din perspectiva istoriei ulterioare,
le privim lateral si vedem astfel cd intre ele este o anumitd
distantd.
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PERSPECTIVA PROFETICA ASUPRA EVENIMENTELOR CRONOLOGICE

Vedere frontala Vedere laterala

Astfel, existd unele elemente in profeti care pot apartine
evenimentelor de pe urma ale vremurilor (de ex. Ioel 3:1-3;
Tef. 3:8-9; Zah. 14:9). Judecitile temporale despre care se
vorbeste adesea in conjunctie cu aceste evenimente finale nu
trebuie insd impinse si ele in viitor.

Mai e ceva de mentionat. Limbajul escatologic, prin insasi
natura sa, este adesea metaforic. Uneori, aceste metafore
exprimd poetic limbajul evenimentelor finale, dar nu sint
neapdrat intentionate ca preziceri per se ale lor. Un asemenea
exemplu giasim in Ezechiel 37:1-14. Folosind limbajul invierii
mortilor, un eveniment despre care stim cd va avea loc la
sfirsitul vremii, Dumnezeu prezice prin Ezechiel intoarcerea
natiunii lui Israel din exilul babilonean, in sec. al Vl-lea i. Hr.
(v. 12-14). Astfel, un eveniment care pentru noi este trecut
(dupd cum este scris in Ezra 1-2) este prezis metaforic, in

limbaj escatologic, ca si cum ar fi un eveniment de la sfirsitul
vremurilor.

O preocupare: profetia si sensurile secundare

in mai multe locuri in Noul Testament se fac referiri la
pasaje din Vechiul Testament care nu par sa se refere la ceea ce
spune Noul Testament, adicd pasajele respective par sa aibda un
inteles clar in contextul lor vetero-testamental si totusi sint
folosite intr-un sens diferit de catre un autor nou-testamental.
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Sd ludm drept exemplu cele doua relatiri ale modului in
care Moise si israelitii au scos apd din stincd, in pustie. O datd
la Refidim (Exod 17:1-7) si o datd la Cades (Num. 20:1-13).
Relatdrile sint, aparent, simple si clare in contextul lor original,
insd, in 1 Cor. 10:4 Pavel pare sd identifice experienta
israelitilor drept o intilnire cu Hristos. El spune cd ,,toti au baut
aceeasi bauturd duhovniceascd, pentru cd beau dintr-o stincad
duhovniceascd ce venea dupd ei; si stincd era Hristos” (1
Corinteni 10:4). in nici o relatare a Vechiului Testament nu
exista vreo aluzie ca stinca ar fi altceva decit o stincd. Pavel ii
conferd stincii un 1inteles secundar, identificind-o drept
»Hristos". Al doilea inteles este de reguld denumit sensus
plenior (sens deplin).

Daca stim si ne gindim, se poate vedea ca Pavel face aici
o analogie. El spune de fapt: ,,Acea stinca era pentru ei ceea ce
Hristos este pentru noi — o sursa de asigurare a celor necesare
existentei, exact la fel dupd cum lucrurile spirituale sint pentru
noi mijloacele de existentd”. Limbajul lui Pavel din versetele
24 este deosebit de metaforic. El vrea ca toti crestinii din
Corint sd priceapd cd experienta israelitilor din pustie poate fi
inteleasd ca o alegorie a propriei lor comuniuni cu Hristos, in
special la Cina Domnului.

Este putin probabil c¢d noi, cititorii moderni, am fi observat
singuri analogia agsa cum o descrie Pavel. Dacd Pavel n-ar fi
scris niciodata aceste cuvinte, am mai fi identificat noi marea si
norul cu botezul (v. 2) sau stincd cu Hristos (v. 4)? Cu alte
cuvinte, am fi putut noi, fard vreun ajutor, sa stabilim sensus

lenior sau intelesul secundar al acestui text cu cit de putind
rtitudine? Réaspunsul este nu. Duhul Sfint l-a inspirat pe Pavel
scrie despre legdtura analogicd dintre israeliti in pustie si
iata in Hristos, fard sd urmeze regulile uzuale ale confextului,
intentiei, stilului $i formuldrii (vezi mai sus, Profeful ca
prevestitor al viitorului). Duhul Sfint la cdlduzit pe Pavel sd
descrie faptul ca israelitii au primit nu numai o data apd din
incd, ci de mai multe ori, folosind expresia figurata,
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neobignuitd, cd o stincd ,ii insotea”. Alte detalii ale limbajului
descriptiv folosit de Pavel in 1 Corinteni 10:1-4 (termeni
neliterali ca ,strdmogii nostri", in versetul 1, si ,hrand
duhovniceascd si bduturd duhovniceascd" in versetele 3-4),
frapeaza prin insolitul lor.

insd noi nu sintem autori inspirati ai Scripturilor. Noi nu
sintem autorizati s facem ceea ce a facut Pavel. Conexiunile
alegorice pe care a fost inspirat sd le gdseascd intre Vechiul i
Noul Testament sint demne de incredere. Dar Scriptura nu ne
spune nicdieri ,du-te si fa si tu la fel". De aceea, principiul
este: Sensus plenior (semnificatia deplind) este o funcfie a
inspiratiei, nu a ilumindrii. Acelagi Duh Sfint care a inspirat un
autor vechi-testamental sd scrie un anumit set de cuvinte sau un
pasaj poate inspira un autor nou-testamental sd evite
consideratiile obisnuite legate de context, intentie, stil si
formulare si sd identifice un sens secundar in respectivul set de
cuvinte sau pasaj. insa noi nu sintem autori inspirati. Noi sintem
cititori iluminati. Inspiratia este motivatia initiald de a scrie
Scriptura intr-un anumit mod. Iluminarea este capacitatea de a
intelege ceea ce autorii Scripturii au scris. Noi nu putem rescrie
sau redefini Scriptura prin iluminarea noastrd. De aceea, putem
percepe un sensus plenior cu oarecare certitudine numai ulterior.
In afard de cazul in care a fost identificat ca sensus plenior in
Noul Testament, nu-1 putem recunoagte cu certitudine ca atare
din Vechiul Testament cu de la noi putere.

Studiile biblice, comentariile, manualele si Bibliile cu
trimiteri tind toate sd identifice pasaje profetice din Vechiul
Testament care au un sens secundar in Noul Testament. Citeva
exemple tipice in care Noul Testament ne dd un inteles secundar
sint: Matei 1:22-23 (is. 7:14); 2:15 (Osea 11:1); 2:17-18 (ler.
31:15); loan 12:15 (Zah. 9:9).

Este suficient unul din ele pentru a demonstra fenomenul
celui de-al doilea inteles conferit unui pasaj profetic: Matei
2:15. in Osea 11:1 citim:
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Cind era tinar Israel, 1l iubeam
si am chemat pe fiul Meu din Egipt.

in Osea, contextul este izbdvirea lui Israel din Egipt, prin
exod. Intenfia este de a ardta cit de mult l-a iubit Dumnezeu pe
Israel, ca pe propriul Sau copil. Stilul este sinonimic, paralelism
poetic, prin care ,fiul Meu" este asociat cu poporul Israel.
Formularea este metaforica: Israel este indiscutabil personificat
ca un ,,copil” in acest verset. Nu se face referintd la cea de-a
doua Persoand a Trinitatii, Hristos, prin intelesul ,evident" al
acestui verset.

Daci nu am avea Matei 2:15 in Bibliile noastre, ar fi putin
probabil sd fim inclinati sd identificim acest verset din Osea cu
o profetie despre Isus din Nazaret. Matei a avut insd ceva ce noi
nu avem: a avut inspiratia si autoritatea Aceluiagi Duh care l-a
inspirat si pe Osea sd scrie Osea 11:1. Acelasi duh l-a facut pe
el sd decidd cd vorbele rostite de Osea pot fi refolosite intr-un
context diferit §i cu o intentie si cu un stil diferit §i in legdtura
cu alte cuvinte despre Mesia. Duhul Sfint, ca si inainte, ,a
sadit" cuvintele alese in cartea lui Osea, pentru a fi gata sa fie
refolosite in legdturd cu evenimentele din viata lui Isus. Matei
nu aplica aceste cuvinte la Isus pe baza unui principiu sau
proces exegetico-hermeneutic tipic. Mai degraba, el ia cuvintele
din contextul lor original si le dd un sens cu totul nou. El are
autoritatea de a o face. Noi putem doar citi §i aprecia ce a facut
el, dar nu putem si procedam la fel cu nici un pasaj.

Un beneficiu final: dublul accent pe orfodoxie si ortopraxie

Ortodoxia este credinta corectd, ortopraxia este actiunea
corectd. Prin profeti, Dumnezeu 1i cheama pe oamenii din Iuda
si Israelul antice la un echilibru intre o credintd si o actiune
corecte. Desigur, este tocmai echilibrul pe care si Noul
Legamint il cere (cf. Iac. 1:27; 2:18; Efes. 2:8-10). Ceea ce
vrea Dumnezeu de la Israel si Iuda este, intr-un sens general,
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acelasi lucru pe care-1 doreste si de la noi. Profetii pot sluji
mereu ca aducere aminte a hotdririi lui Dumnezeu de a-$i aplica
Legdmintul Sau. Pentru cei care respectd stipulatiile Noului
Legdmint (iubirea de Dumnezeu i iubirea aproapelui), rezultatul
final si etern va fi binecuvintarea, chiar dacd rezultatele in
lumea aceasta nu sint garantate a fi foarte incurajatoare. Pentru
cei care nu ascultd, rezultatul va fi doar blestem, indiferent cit
de bine o duc in timpul vietii pe pamint. Avertismentul lui
Maleahi (Mal. 4:6) ramine valabil.



11

PSALMII - RUGACIUNILE LUI ISRAEL SI
ALE NOASTRE

Pentru majoritatea crestinilor, cartea Psalmilor, o culegere
de rugdciuni §i imnuri evreiesti inspirate, constituie, probabil,
portiunea cea mai cunoscutd $i mai indrigitd a Vechiului
Testament. Faptul cd Psalmii sint adesea atagati Noului
Testament i ca sint folositi atit de des in inchinare si meditare
a conferit cartii lor o anumita importantd. Dar, in ciuda tuturor
acestor lucruri, Psalmii sint adesea intelesi gresit, deci si folositi
gresit.

Problema 1in interpretarea Psalmilor izvordste in primul rind
din natura lor — datoritd a ceea ce sint. Pentru ci Biblia este
Cuvintul lui Dumnezeu, cei mai multi crestini presupun automat
cd tot ce contine ea sint cuvinte de la Dumnezeu penfru oameni.
Astfel, multi nu realizeazd cd Biblia contine i cuvinte adresate
lui Dumnezeu sau despre Dumnezeu §i cd aceste cuvinte sint si
ele Cuvintul lui Dumnezeu.

Psalmii sint tocmai asemenea cuvinte. Adicd, deoarece
psalmii sint in esentd rugdciuni §i imnuri, prin insdsi natura lor
se adreseaza lui Dumnezeu sau exprima prin cintec adevaruri
despre Dumnezeu. intimpindm aici o insolitd problemad de
hermeneuticd a Scripturii. Cum anume functioneazd aceste
cuvinte adresate /ui Dumnezeu ca §i Cuvint de la Dumnezeu
pentru noi? Pentru c¢d nu sint afirmatii, imperative sau povestiri
care sd ilustreze o doctrind, ei nu functioneaza in primul rind
pentru a ne invdta o doctrind sau un comportament moral.
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Totusi, ei sint utili atunci cind sint folositi in scopul intentionat
de Dumnezeu, Cel care i-a inspirat: sd ne ajute (1) sd vorbim si
sd ne desdrtdim sufletul inaintea lui Dumnezeu i (2) sd ludm
aminte la cdile Lui. Deci Psalmii sint de mare folos
credinciosului care doreste sd invete din Biblie cum sd-si
exprime bucuria si intristarea, succesul si esecul, speranta si
regretele.

insd Psalmii sint adesea aplicati gresit, tocmai din pricinad
cd sint atit de putin intelesi de prea multe ori. Nu toti sint la fel
de usor de urmadrit logic sau de aplicat la secolul XX, cum este
Psalmul 23, de pildd. in simbolismul acestui psalm, Dumnezeu
este prezentat ca un pastor, iar psalmistul (deci si noi) ca oile
Lui. Bunavointa Lui de a avea grija de noi, conducindu-ne la
pasuni bune, adica venind in intimpinarea tuturor nevoilor
noastre, protejindu-ne i binecuvintindu-ne cu generozitate, este
evidentd pentru toti cei care cunosc psalmul.

Alti psalmi insd nu lasa sa li se ghiceascd sensul de la prima
lectura. De exemplu, cum trebuie folosit un psalm care pare a
fi cu sens negativ de la un capit la celdlalt §i pare sd exprime
nefericirea celui care vorbeste? Poate fi el folosit intr-un
serviciu al bisericii? Sau trebuie folosit numai in particular? Dar
psalmul care vorbeste despre istoria lui Israel si binecuvintarea
Iui Dumnezeu revarsatd asupra lui? 1i poate fi de vreun folos
crestinului american un astfel de psalm? Sau este rezervat
evreilor? Sau ce se intimpld cu psalmii care prezic lucrarea lui
Mesia? Sau cu psalmii care lauda binefacerile intelepciunii? Dar
cei citiva psalmi care vorbesc de slava impdratilor lui Israel?
Deoarece foarte putini oameni din lume trdiesc acum intr-o
monarhie, ni se pare deosebit de greu sd intelegem acest ultim
tip de psalmi. $i, in fine, ce putem face cu dorinta ca pruncii
babilonieni sd fie zdrobiti de stinci (137:8-9)?

Ar fi nevoie de o carte lunga pentru a discuta toate tipurile
de psalmi si toate modalititile posibile de folosire a lor, asa cd,
in capitolul de fatd, vom prezenta citeva linii cdlduzitoare cu



Psalmii — rugdciunile lui Israel si ale noastre 245

ajutorul cdrora vom putea intelege si aprecia mai bine modul de
folosire a psalmilor, atit in viata personala cit i in viata bisericii
in care ne inchinam.

CITEVA OBSERVATII EXEGETICE PRELIMINARE

Ca si cu alte genuri biblice, deoarece Psalmii sint un tip
aparte de literaturd, ei necesitd o grijd speciald in lectura si
interpretarea lor. in cazul Psalmilor, acest lucru presupune
intelegerea naturii lor, inclusiv a diferitelor fipuri de psalmi,
precum si a formei i functiei lor.

Psalmii ca poezie

Probabil ca cel mai important lucru pe care trebuie sa ni-1
amintim atunci cind citim sau interpretam Psalmii ar trebui sa
fie si cel mai evident: ei sint poezii — poeme muzicale. Am
discutat deja pe scurt natura poeziei ebraice 1n capitolul
precedent (p.234-235); mai sint insd trei lucruri pe care trebuie
sd le mentiondm 1in legaturd cu psalmii.

1. Trebuie sa stim ca poezia ebraicd, prin insdsi natura ei,
se areseazd mintii prin intermediul inimii (adicd mare parte a
limbajului este intentionat emotional). De aceea, trebuie sd avem
grija sd nu supra-exegetam psalmii, descoperind sensuri
deosebite in fiecare cuvint sau expresie, in locuri in care poetul
nu a intentionat agsa ceva. De exemplu, vd amintiti cd natura
poeziei ebraice implicd intotdeauna o formd de paralelism si cd
una din formele cele mai obisnuite este paralelismul sinonimic
(in care cel de-al doilea vers repetd sau intdreste sensul primului
vers). in acest tip de paralelism, cele doud versuri exprimi
impreund sensul pe care doreste si-1 transmita poetul; cel de-al
doilea vers nu incearca sd spuna ceva nou sau diferit. Sa luam
drept exemplu inceputul Psalmului 19:1:
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Cerurile spun slava lui Dumnezeu

si intinderea lor vesteste lucrarea miinilor Lui.
O zi istoriseste alteia acest lucru,

O noapte dd de stire alteia despre El.

Aici, in doud seturi de paralelisme sinonimice, poetul
inspirat 1l slaveste pe Dumnezeu in calitatea Sa de Ziditor.'

Ceea ce vrea sd spund poetul ar suna cam aga in proza:
»~2Dumnezeu este revelat de creatia Sa, in special de corpurile
ceresti.” Propozitia noastrd formulatd in proza este insa lipsitd
de culoare in comparatic cu superba poezie a psalmului.
Limbajul inflacarat al poemului o redd mai bine si totodata este
mai ugor de retinut. Observati cd cele patru versuri nu incearcad
sd spund patru lucruri diferite, desi cel de-al doilea set adauga
ideea noud cd, atit in timpul noptii cit si in timpul zilei, cerurile
1l reveleaza pe Creatorul lor. Dar, in primul set, psalmistul nu
Incearcd sa spund cd ,cerurile” fac una, iar ,intinderea lor"
alta; cele doud versuri vorbesc despre o singurd realitate
glorioasa.

2. Trebuie sd ne amintim §i cd psalmii nu sint niste poeme
oarecare; ei sint poeme muzicale. Un poem muzical nu poate fi
citit la fel ca o epistold, o naratiune sau un text juridic. EI este
conceput pentru a face apel la emotii, pentru a evoca
sentimente, nu neapdrat o gindire discursivd, si pentru a provoca
un raspuns din partea individului, rdspuns care sd depaseasca
sfera cunoagterii teoretice a anumitor fapte. Desi Psalmii contin
si reflectd doctrine, ei nu sint depozitari ai unor prezentari
doctrinale. Este periculos si citim un psalm ca §i cum am invita
un sistem de doctrine, asa cum este periculos sd facem acelagi
lucru cu o naratiune. Faptul cd psalmul, in felul sdu muzical

NIV a incercat sd ne ajute sa remarcam paralelele scriind cu literda mare
doar inceputul primului vers al fiec&ruia si punind punct si virgula intre cele doud
versuri.
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poetic, atinge anumite genuri de probleme nu ne permite sa
presupunem cd modul in care exprima el problema respectiva
este automat un subiect de dezbateri rationale.

Care dintre noi, cintind cintecul ,,Domnul 1mi este
addpost”, ar intelege din el cd Dumnezeu este efectiv un fel de
fortificatie, o cladire impenetrabild sau un zid? Noi intelegem ca
,,cetate tare” este un mod figurativ de a ne referi la Dumnezeu,
in acelagi fel, cind psalmistul spune ,in pdcat m-a zdmislit
mama mea" (Ps. 51:5), el nu incearcd sd sustind doctrina ca
procrearea este pacatoasd, sau cd orice procreare e pacitoasa,
sau ca mama lui a pacatuit raminind insdrcinata, sau ca pacatul
originar se aplicd copiilor nendscuti, sau orice altceva de genul
acesta. Psalmistul a folosit o hiperbold — o exagerare
intentionatd — pentru a exprima cu tdrie si cu insufletire faptul
cd el este un pacdtos. Cind cititi un psalm, aveti grijd sd nu
derivati din el notiuni care n-au fost niciodata intentionate de
catre muzicianul care a fost inspirat si-1 scrie.

3. E la fel de important sd amintim ci vocabularul poeziei
este intentionat metaforic, drept pentru care trebuie si avem
grijd sd cdutdm infentia metaforei. in Psalmi, muntii sar ca
berbecii (Psalmul 114:4; ce modalitate splendidd de a cinta
despre miracolele care au insotit Exodul!); vrdjmasgii arunca
sabii de pe buze (59:7; cine nu a simtit durerea ascutitd a
calomniei sau a minciunii?) si Dumnezeu este vazut in mod
felurit, ca pdstor, cetdtuie, scut sau stincd. Este deosebit de
important sd invatdm ,,sd ascultim” metaforele si sd intelegem
ce semnificd ele.

Este de asemenea important sd nu fortim metaforele sau sa
le luam literal. De exemplu, daca cineva ia Psalmul 23 literal,
ar putea comite greseala destul de grava de a intelege ca
Dumnezeu vrea ca noi sa fim gi sd actiondm asemenea oilor sau
cd El vrea ca noi sd ducem o viatd rurald, pastorald. Astfel,
psalmul devine un tratat impotriva vietii de la oras. Incapacitatea
de a aprecia limbajul simbolic (metafora §i comparatia) .§ de a
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traduce in realitate notiunile simbolice mai abstracte ale
psalmului ar putea duce la o aplicare cu totul gresitd a acestuia.

Psalmii ca literatura

Deoarece Psalmii, ca poeme muzicale, sint totodati o forma
de literatura, este important ca, atunci cind i citim sau studiem,
sd recunoastem anumite caracteristici literare ale lor. Neluarea
in seama a acestor caracteristici poate duce la mai multe erori
de interpretare si aplicare.

1. Psalmii sint de mai multe fipuri. Pentru ca este atit de
important sa fie inteles acest lucru, vom discuta mai tirziu, in
cadrul acestui capitol, tipurile de bazia ale psalmilor.
Deocamdata e important sd retinem ca israelitii cunosteau toate
tipurile de psalmi. Ei stiau care e diferenta dintre un psalm de
jale (prin care un individ sau un grup isi exprimau tristetea
inaintea Domnului §i cereau ajutor) si un psalm de multumire
(prin care un individ sau un grup isi exprimau bucuria pentru
indurarea pe care le-a ardtat-o deja Dumnezeu). in cultura
noastrd, noi nu folosim de reguld psalmii asa cum ii foloseau
israelitii. De aceea ne e greu sa intelegem un psalm, dacad nu ne
dam seama de tipul psalmului pe care-1 citim.

2. Fiecare psalm este caracterizat si de forma lui. Prin
forma intelegem tipul particular, aga cum este el determinat de
caracteristicile (in special de structura) pe care le are in comun
cu alti psalmi de acelagi tip. Dacd intelegem structura unui
psalm, putem urmari ce se intimpld in psalm. Putem recunoaste,
bundoard, trecerile de la un subiect la altul §i modiil in care
psalmistul isi repartizeazd atentia acordatd diferitelor subiecte,
aga incit sd putem aprecia mesajul pe care il transmite psalmul.
Acest lucru va reiesi mai clar din exemplele exegetice pe care
le vom da mai tirziu.

3. Fiecare dintre tipurile de psalmi trebuie sd aibd §i o
anumitd functie in viata lui Israel. Acest lucru este, la rindul
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sdu, atit de important incit ii vom acorda o atentie speciald.
Deocamdata trebuie sa retinem cd fiecare psalm are un anumit
scop intentionat. Este impropriu, de exemplu, sd luim un psalm
regal, a cdrui functie initiald era celebrai ea regalitatii in Israel,
aga cum fusese ea datd de Dumnezeu, si si-1 citim la o cununie.
Pur si simplu, psalmul nu a fost conceput pentru o cununie.

4. Trebuie, de asemenea, sd invdtdm sd recunoastem
diferitele zipare din Psalmi. Psalmistii se delectau adesea
folosind 0 anumitd ordine sau repetitii de cuvinte i sunete,
precum si calambururi. Mai mult insd, unii psalmi sint
acrostihuri, adica primele litere ale fiecarui vers sau rind sint in
ordine alfabetici. Psalmul 119 este un exemplu de
psalm-acrostih. Tiparul enumerdrii §i repetitiei din acest psalm
il conduce cu eficacitate pe cititor printr-o listd lunga de
binecuvintdri si responsabilitéti ale credinciosilor, ce decurg din
legea lui Dumnezeu.

5. in fine, fiecare psalm trebuie citit ca o unitate literard.
Psalmii trebuie tratati ca intreg i nu atomizati in versete izolate
sau considerati, cum se intimpld adesea cu Proverbele, ca un
sirag de perle pe un fir de atd, de care te poti bucura individual,
fard sa tii cont de relatia fiecdruia cu intregul. Este util ca,
atunci c¢ind citim Psalmii, sd urmdrim migcarea si echilibrul
psalmului. Fiecare psalm are un anumit tipar de elaborare, prin
care ideile sint prezentate, dezvoltate si dirijate spre o incheiere.

Datoritd unitatii literare a oricarui psalm, trebuie sd fim
deosebit de atenti si nu scoatem versetele individuale din
context, examinindu-le doar in propria lor lumind, ca i cum nu
ar avea nevoie de un context in care sid fie interpretate. De
exemplu, sd ludm Psalmul 105 versetul 34: ,El a zis i au venit
lacuste, lacuste fird numar”. Scos din context, versetul ar parea
sd sugereze cd Dumnezeu a intentionat in general ca lacustele si
cosasii sa fie agentii Sdi speciali, care sd facd anumite lucruri pe
pamint, sau cd, intr-un fel, cuvintul Sau este dus la indeplinire
de lacuste si cosasi. Atunci cum se impacd acest verset cu
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Psalmul 85:12: ,DOMNUL ne va da si fericirea, §i pamintul
nostru isi va da roadele”, din moment ce cosasii si ldcustele sint
distrugdtorii tarii (cf. lIoel 2:25)? Cum se face ca cel care ii
aduce este Cuvintul lui Dumnezeu si tot el garanteaza ca va face
bine tarii si ea isi va da roadele? Raspunsul este, desigur, cd in
contextul intreg al poemelor muzicale cdrora le apartin fiecare
din aceste versete exista un cadru al sensului, care ne ajutd sa
definim cuvintele din versete §i sd le intelegem conform intentiei
lor reale, si nu in functie de o intentie oarecare pe care le-o
putem atribui noi, fiindcd noi nu le cunoastem contextul.
Psalmul 85 este o ilustrare a binefacerilor pe care le da
Dumnezeu tarii lui Israel, ca exemplu al credinciosiei Lui fatd
de promisiunile Sale. Psalmul 105 descrie modul in care
foloseste Dumnezeu cosasii si lacustele in urgia prin care l-a
obligat pe Faraon si-i lase pe israeliti sd iasd din Egipt.
Decontextualizarea unei pdrti din acesti psalmi conduce la
concluzii eronate. Ori de cite ori cineva ia o anumitd scriere
literard si o foloseste in mod gresit, lucrarea respectiva nu-gi va
putea atinge scopul. Chiar daca o singurd parte a unui psalm
este aplicata gresit, si atunci intentia lui Dumnezeu in inspirarea
psalmului respectiv este deturnata.

MODUL DE FOLOSIRE A PSALMILOR IN ISRAELUL
ANTIC

Psalmii erau cintece functionale, compuse pentru a fi
folosite in inchinare de cdtre israelitii antici. Prin funcfionale
intelegem cd nu erau folosite ca simple imnuri, cum se
procedeaza astdzi, adeseori, ca interludii care sia despartda
diferitele parti ale serviciului nostru de inchinare in vederea
pregatirii pentru predicd. Mai degrabd indeplineau functia
cruciald de a realiza legitura dintre inchindtor si Dumnezeu.

Majoritatea psalmilor nu se pot data cu certitudine, ceea ce
nu constituie totusi o problema exegetica semnificativd. Psalmii
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sint aplicabili intr-un mod remarcabil tuturor epocilor. Modul
lor de folosire in Israelul antic este instructiv, dar nu trebuie si
ne marginim la rugdciunea si inchinarea dintr-o erd apusd. Cind
se adreseazd inimii unui credincios sau unui grup de credinciogi
adunati laolalta pentru 1inchinare, valoarea panculturald si
pangeograficd a psalmilor este limpede dovedita.

in antichitate, psalmii erau in general folositi de cdtre
israeliti ca ajutoare in inchinare, atunci cind isi aduceau jertfele
la templul din Ierusalim. Este posibil s fi fost cintati uneori de
cintdreti profesionigti, in timp ce oamenii se inchinau, desi acest
lucru nu poate fi dovedit. Oricum, este evident ca Psalmii erau
cunoscuti de multi oameni, in afara celor din templu, si ca
oamenii au inceput sd-i cinte in tot felul de situatii in care
cuvintele lor exprimau atitudinea si starea lor. Psalmii au fost,
in cele din urma, grupati in cicluri numite , carti". Exista cinci
asemenea cdrti (Cartea 1. Psalmii 1-41; Cartea 2: Psalmii
42-72; Cartea 3: Psalmii 73-89; Cartea 4: Psalmii 90-106;
Cartea 5: Psalmii 107-150). Deoarece anumite grupuri de psalmi
au caracteristici deosebite, se prea poate s fi fost adunati initial
in subcategorii, care au fost incluse ulterior in cele cinci carti
mari. Aceste categorii Insd nu sint semnificative pentru actuala
organizare a cdrtii Psalmilor, deoarece multe tipuri diferite de
psalmi sint risipite in diferitele carti, in ordinea pe care o avem
la ora actuala.

Conform titlurilor, care nu fiaceau parte din psalmii
originali si deci nu sint socotite inspirate, David a scris aproape
jumatate din psalmi, 73 in total; Moise a scris unul singur (Ps.
90), Solomon a scris doi (Ps. 72 si 127), fiii lui Asaf au scris
mai multi, fiii ui Core au scris alti citiva etc.

Dupd ce israelitii s-au intors din exil §i au reconstruit
Templul, cartea Psalmilor pare si fi devenit o culegere oficiala,
aproape o ,,carte cu imnuri a Templului”, Psalmul 1 fiind plasat
la inceput ca o introducere pentru intreg, iar Psalmul 150 la
sfirsit, ca incheiere. Din Noul Testament vedem cd evreii, in
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general, si Isus si ucenicii Sdi, in special, cunogteau bine
psalmii. Psalmii erau parte integranti a inchindrii lor. Pavel ii
indeamnad pe primii crestini si se imbarbateze unii pe altii ,,cu
psalmi, cu cintdri de laudd si cu cintdri duhovnicesti” (Efes.
5:19; Col. 3:16). Toti acesti trei termeni se pot referi la psalmi,
desi, atunci cind a dat acest sfat, Pavel se poate s se fi gindit
la alte tipuri de muzica crestind timpurie.

TIPURI DE PSALMI

Putem grupa Psalmii in sapte categorii diferite. Degi aceste
categorii se suprapun intr-o oarecare masurd sau au
subcategorii, ele ajutd la clasificarea psalmilor si astfel pot
calauzi cititorul spre o mai buna folosire a lor.

Psalmii dejale

Psalmii de jale constituie cel mai mare grup de psalmi din
Psaltire. Ei numard peste 60 de psalmi, incluzind lamentatiile
individuale sau corporative. Psalmii de jale individuali (de
exemplu 3, 22, 31, 39, 42, 57, 71, 120, 139, 142) exprima
inaintea Domnului framintdrile, suferintele sau deceptiile
personale. Psalmii de jale corporativi (de exemplu 12, 44, 80,
94, 137) fac acelasi lucru, dar pentru un grup de oameni, nu
pentru un individ. Egti descurajat? Trece biserica ta printr-o
perioada dificila? Faci parte dintr-un grup, mai mic sau mai
mare, care se intreabd de ce lucrurile nu merg aga cum ar
trebui? Daci da, folosirea psalmilor de jale constituie un posibil
accesoriu valoros pentru a-ti putea exprima framintarile inaintea
Domnului. Vremurile erau adesea grele pentru israelitii din
antichitate. Plingerile din Cartea Psalmilor exprimda cu o
fervoare profunda gi sincerd durerea pe care o simteau oamenii.
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in cele din urmd, a venit Isus Hristos si prin care a fost mediat
Cuvintul lui Dumnezeu, este, desigur, o natiune aparte in istoria
omenirii $i tocmai povestea acestei natiuni este celebratd in
acesti psalmi ai istoriei mintuirii.

Psalmi ai celebrarii si afirmdrii

1n aceasta categorie sint incluse mai multe tipuri de psalmi.
Un prim grup sint /liturghiile de reinnoire a legdmintului, spre
exemplu Psalmii 50 si 81, care urmaresc sa conducd poporul lui
Dumnezeu spre o reinnoire a legdmintului pe care la dat El
prima datd pe muntele Sinai. Acesti psalmi pot indruma cu
eficacitate inchinarea intr-un serviciu de reinnoire. Psalmii 89
si 132 sint adesea clasificati drept psalmi ai legdmintului
'davidic, care laudd importanta alegerii de citre Dumnezeu a
liniei lui David. intrucit aceastd linie genealogicd conduce in
cele din urmd la nagterea Domnului nostru, psalmii oferd
contextul lucririi Sale mesianice. Existd in Psaltire noua psalmi
care se ocupd in mod deosebit de regalitate. Acestia sint numiti
psalmii regali (2, 18, 20, 21, 45, 72, 101, 110, 144). Unul
dintre ei (18) este un psalm regal de multumire, iar altul (144)
este de jale. in Israelul antic, regalitatea era o institutie
importantd, deoarece Dumnezeu asigura prin ea stabilitate si
protectie. Desi majoritatea impdratilor lui Israel l-au fost
necredinciosi lui Dumnezeu, El i-a putut totusi folosi pe oricare
din ei 1n scopuri bune. Dumnezeu lucreaza prin intermediari in
societate si lauda adusa functiei acestor intermediari este ceea ce
gasim in psalmii regali.

Legat de psalmii regali avem asa-numitii psalmi de
incoronare (24, 29, 47, 93, 95-99). Se pare cd acesti psalmi
celebrau incoronarea imparatului in Israelul antic, o ceremonie
care se repeta probabil anual. Unii teologi sustin cd ei reprezinta
si incoronarea Domnului insugi si cd erau folositi ca liturghii
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pentru un fel de ceremonie care celebra acest eveniment, desi
dovezile sint putine.

in fine, avem categoria denumitd Cintdrile Sionului sau
Cintectle Cetatii lerusalim (46, 48, 76, 84, 87, 122). Potrivit
prezicerilor facute de Dumnezeu israelitilor prin Moise, pe c¢ind
erau incd in pustie (de ex., Deut. 12), Ierusalimul a devenit
oragul-centru al lui Israel, locul in care a fost construit Templul
si din care David si-a exercitat autoritatea de impdrat.
Ierusalimul, ca ,,cetate sfintd", se bucurd de o atentie deosebitad
si este celebrat in aceste cintece. intrucit Noul Testament
foloseste simbolul Noului Ierusalim (cerul), acesti psalmi
continud s fie utili in inchinarea crestina.

Psalmii sapientiali

in aceastd categorie pot fi inclusi opt psalmi: 36, 37, 49,
73, 112, 127, 128, 133. Putem mentiona, de asemenea, ca si
capitolul 8 din Proverbe este un psalm, ldudind, cum fac si
ceilalti, meritele intelepciunii §i ale unei vieti intelepte. Acesti
psalmi pot fi cititi cu folos impreund cu Cartea Proverbelor (cf.
Capitolul 12).

Cintece ale increderii

Acesti zece psalmi (11, 16, 23, 27, 62, 63, 91, 121, 125,
131) isi concentreaza atentia asupra faptului cd Dumnezeu este
vrednic de incredere si ca trebuie sd recunoastem bunitatea si
grija Lui pentru poporul Sau, chiar i in vremuri de disperare.
Dumnezeu Se bucurd atunci cind stie cd cei care cred in El se
incred in El in ce priveste viata lor si acceptd ceea ce alege El
sd le dea. Acesti psalmi ne ajutd sd ne exprimam increderea in
Dumnezeu, fie cd o ducem bine sau rau.

Celor care doresc sa exploreze mai departe diferitele
categorii de psalmi i sd inteleagd caracteristicile ce determind
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clasificarea lor, le recomanddm o carte intitulatd Out of the
Depths [Din adincuri], de Bernhard Anderson, Westminster
Press, Philadelphia, 1974). Aceasta carte, pe lingd faptul ca
oferd detalii suplimentare cu privire la modul in care functionau
psalmii in Israelul antic, face si sugestii cu privire la modul in
care pot ei functiona astdzi in vietile credinciosilor.

UN EXEMPLU DE EXEGEZA

Pentru a putea ilustra in ce fel forma si structura unui psalm
ne ajuti sa-i apreciem mesajul, am ales doi psalmi pentru a-i
examina mai indeaproape. Unul este un psalm de jale individual;
celdlalt un psalm de multumire.

Psalmul 3: O lamentatie

Comparind cu atentie toti psalmii de jale, teologii au reusit
sd izoleze sase elemente care apar practic, intr-un fel sau altul,
in toti acesti psalmi. Aceste elemente, in ordinea lor tipica, sint:

1. Destinatarul. Psalmistul 1l identifica pe Cel céruia 1i este

adresat psalmul ca rugaciune. Desigur, este Domnul.

2. Plingerea. Psalmistul prezintd sincer si cu fortd o

plingere, ardtind care ¢ necazul sdu si motivul pentru care

1i cere ajutor Domnului.

3. increderea. Psalmistul isi exprimd imediat increderea in

Dumnezeu. (De ce si te plingi lui Dumnezeu, daci nu ai

incredere in El1?) Mai mult, trebuie s avem incredere cd El

va raspunde plingerii aga cum va gdsi El de cuviintd si nu
neapdrat aga cum ne-am dori noi.

4. Izbdvirea. Psalmistul il implord pe Dumnezeu si-1

izbdveascd din situatia pe care i-a descris-o in plingere.

5. Asigurarea. Psalmistul 1igi exprimd siguranta ca

Dumnezeu il va izbavi, asigurare ce este oarecum paraleld

cu exprimarea increderii.
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6. Lauda. Psalmistul aduce laude, mulfumiri i cinste lui
Dumnezeu pentru binecuvintdrile din trecut, prezent si/sau
viitor.

Psalmul 3

Doamne, ce multi sint vrajmasii mei!
Ce mul{ime se scoald impotriva mea!

Cit de multi zic despre mine:

,,Nu mai este scipare pentru el la Dumnezeu!"
Dar Tu, Doamne, Tu esti scutul meu,

Tu esti slava mea si Tu imi inalti capul!

Eu strig cu glasul meu citre Domnul

si El imi rdspunde din muntele Lui cel sfint.

Ma culc, adorm si ma destept iardgi,
cdci Domnul este sprijinul meu.

Nu ma tem de zecile de mii de popoare,
care ma impresoard de toate partile.

Scoalid-Te, Doamne!

Scapd-ma, Dumnezeule!

Ciéci Tu bati peste obraz pe toti vrajmasii mei
si zdrobesti dintii celor rai.

La Domnul este sciparea:
binecuvintarea Ta sa fie peste poporul Tau.

in psalmul de mai sus, cele sase elemente ale plingerii pot
fi identificate dupa cum urmeaza:

1. Destinatarul. Acesta este ,,Doamne" din versetul 1.
Observati ca adresarea nu trebuie sd fie lungd sau
extravagantd. Rugiciunile simple sint la fel de eficiente ca
cele oratorice. Nu trebuie sd-L lingusim pe Dumnezeu.

2. Plingerea. Aceasta cuprinde restul versetului 1 si intreg
versetul 2. David isi descrie vrdjmagii (care in acesti psalmi
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sint nigte simboluri personificate pentru orice suferintd sau
problemad) si cit de sumbrad ii pare situatia. Orice dificultate
poate fi exprimata astfel.

3. increderea. Aici versetele 3-6 sint toate parte a
exprimarii increderii in Domnul. Cine este Dumnezeu, cum
raspunde El rugiciunilor, cum i pazeste pe ai Lui, chiar si
atunci cind sitvuatia pare fird iesire — toate acestea
reprezinta dovezi cd Dumnezeu este vrednic de incredere.
4. Izbdvirea. in versetul 7a (,,Scoalid-te Doamne! Scapa-ma,
Dumnezeule!"), David da glas rugdmintii lui (si a noastrd)
de a primi ajutor. Observati cd cererea directd de ajutor
este ldsatd deoparte pind in acest punct, urmind dupd
exprimarea increderii. Aceastd ordine nu este cerutd, dar
este normald. Un echilibru intre cerere §i laudd pare sd
caracterizeze psalmii de jale, ceea ce ar trebui sd ne invete
si pe noi cum sd ne rugdm.

5. Asigurarea. Restul versetului 7 (,,Céci tu bati...") afirma
siguranta psalmistului. Poate intrebati: ,,Ce soi de asigurare
ne comunica acest tablou «pugilistic»> al lui Dumnezeu?" De
fapt, limbajul este, din nou, mai curind metaforic decit
literal. ,,Tu ai facut knock-out toate problemele mele" ar fi
o parafrazare potrivitd, deoarece ,vrajmasii” si ,cei rai"
sint problemele si suferintele pe care le-a experimentat
David atunci, iar noi le resimtim acum. Prin acest tablou
viu este zugravitd infringerea provocatd de tot ceea ce ne
apasa. S ne amintim 1nsd ci aceastd parte a psalmului nu
promite cd oamenii lui Dumnezeu vor fi scutiti de necazuri.
Ea exprima siguranta cd Dumnezeu, la vremea hotarita de
El, va avea grija de problemele noastre cu adevarat
semnificative, potrivit planului pe care il are pentru noi.
6. Lauda. Versetul 8 1 lauddi pe Dumnezeu pentru
credinciogia Lui. El este numit Cel care izbdveste si,
cerindu-I binecuvintarea, El este implicit declarat Cel care
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binecuvinteaza. (Nu ceri binecuvintare de la cineva care nu
poate si ti-o dea.)
b

Dintr-un psalm de jale cum este Psalmul 3 putem invita
foarte multe. Importanta echilibrului in rugdciune (cererile
trebuie sa fie intotdeauna echilibrate de apreciere, iar plingerile
de exprimarea increderii) este, probabil, in capul listei. Dovada
sinceritdtii (observati cit de liber gi cit de puternic este inspirat
David sd-si formuleze plingerea si cererea) ne indeamna i pe
noi s ne exprimam deschis inaintea lui Dumnezeu, fard si ne
ascundem problemele.

Oricum 1insd, psalmul nu este conceput in mod specific
pentru a ne invita, ci ca un ghid. il putem folosi cind sintem la
capdtul puterilor, descurajati, aparent incoltiti de probleme si ne
simtim infrinti. El ne va ajuta si ne exprimdm gindurile si
sentimentele si sd ne bizuim pe credinciogia lui Dumnezeu,
exact aga cum a dovedit-o israelitilor, in antichitate. Dumnezeu
l-a pus in Biblie pentru ca sd ne ajute si comunicam cu EIL: ,,Si
aruncati asupra Lui toate ingrijordrile voastre, cdci El insusi
ingrijeste de voi" (1 Petru 5:7).

Psalmii de « jale de grup, uneori numiti ,plingerile
comunitatii”, urmeazi acelasi tipar format din sase parti. O
bisericd sau un grup care trece printr-o situatie dificild poate
folosi acesti psalmi intr-un mod analog celui in care Psalmul 3
poate fi folosit individual.

Psalmul 138: Un psalm de multumire

Psalmii de multumire au o structurd diferitd, cum e de
asteptat, deoarece au un scop diferit prin ceea ce exprima.
Elementele psalmului de multumire sint urmatoarele:

1. Introducerea. Aici este rezumatd marturia psalmistului
despre modul in care l-a ajutat Dumnezeu.
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2. Nenorocirea. Este descrisa situagia din care la izbavit

Dumnezeu.
3. Apelul. Psalmistul repetd cererea pe care I-a facut-o lui
Dumnezeu.
4. Izbdvirea. Este descrisd izbdvirea pe care a dat-o
Dumnezeu.

5. Marturia. Este adus un cuvint de lauda la adresa milei
Iui Dumnezeu.

Dupd cum se vede din aceasta schijd, psalmii de multumire
se concentreaza asupra aprecierii $i multumirii pentru indurarea
ardtatd in trecut. De reguld, un psalm de multumire il lauda pe
Dumnezeu pentru ceea ce afdcut El (trecut). Ordinea acestor
cinci elemente poate varia considerabil. O ordine rigida ar limita
inutil creativitatea autorului inspirat,

Psalmul 138

Te laud din toata inima,

cint laudele Tale 1naintea dumnezeilor.

Ma inchin in Templul Tau cel sfint

si laud Numele Tédu, pentru bunitatea si credinciogia Ta,
cdci Ti s-a mdrit faima prin implinirea figdduintelor Tale.

in ziua cind Te-am chemat, m-ai ascultat,

m-ai imbarbatat si mi-ai intdrit sufletul.

Toti impdratii pdmintului Te vor liuda, Doamne,
cind vor auzi cuvintele gurii Tale;

ei vor ldauda cdile Domnului,

caci mare este slava Domnului!

Domnul este indltat: totusi vede pe cei smeriti
si cunoaste de departe pe cei ingimfati.

Cind umblu in mijlocul strimtorii
Tu ma inviorezi,
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i'gi intinzi mina spre minia vrdjmagilor mei
si dreapta Ta md mintuieste.

Domnul va sfirsi ce a inceput pentru mine.
Doamne, bundtatea Ta tine in veci:

nu parasi lucrarile miinilor Tale. '

1. Introducere. in versetele 1-2 David igi exprimd intentia
de a-L lauda pe Dumnezeu pentru dragostea si credinciosia
pe care i le-a ardtat, precum si pentru faptul cd maretia lui
Dumnezeu in sine este vrednica de slava.

2. Necazul. in versetul 3 nu este precizatd suferinta. Ar
putea fi orice situatie grea in care David L-a chemat pe
Domnul. in consecintd, psalmul este util oricdrui cregtin
care doreste si-I multumeascd lui Dumnezeu pentru orice
fel de ajutor acordat.

3. Apelul. Apelul este si el cuprins in versetul 3. Dumnezeu
este laudat pentru ca a raspuns plin de har necazului
(nespecificat al) Iui David.

4. Izbavirea. Aici versetele 6-7 sint cele mai pertinente.
Faptul ca Dumnezeu a acordat atentie nevrednicului
petitionar, l-a pdstrat in viatd in mijlocul necazului
(probabil de multe ori, deoarece ,ma inviorezi" este la
timpul prezent) si l-a salvat pe David de ,vrdjmasi" ne
poate ajuta si ne exprimam pretuirea pentru ajutorul pe
care ni l-a dat Dumnezeu in trecut.

5. Mdrturia. Versetele 4-5 si 8 constituie marturia lui David
(si a noastrd) despre bundtatea lui Dumnezeu. Dumnezeu
este atit de bun, incit meritd laude §i de la mai marii
pamintului (v. 4-5). Ne putem bizui pe El si putem apela la
El pentru implinirea promisiunilor si a planurilor Lui.
Dragostea Lui nu inceteazi niciodatd (v. 8).

Ce sperante mari pentru relatia noastrda cu Dumnezeu
contine un cintec de mulfumire ca Psalmul 138! Cit de folositor
poate fi el in  donarea propriilor noastre ginduri si sentimente
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cind reflectdm la credinciosia pe care ne-a ardtat-o Dumnezeu
in decursul anilor.

Daca vrefi sa analizati cuprinsul altor tipuri de psalmi decit
cele discutate aici, veti gdsi cartea lui Anderson deosebit de
utild. in mare madsurd, aceleasi rezultate pot fi obtinute citind
mai multi psalmi de un anumit tip §i analizind apoi singuri
caracteristicile lor comune. Cel mai important lucru este si ne
dam seama cd psalmii diferd intre ei §i cd o deosebire avizata a
tipurilor lor va duce la o folosire adecvata a psalmilor
respectivi.

O OBSERVATIE SPECIALA IN LEGATURA CU ,,PSALMII
DE IMPRECATIE"

Unul dintre motivele pentru care Psalmii s-au bucurat de o
asemenea apreciere din partea tuturor oamenilor lui Dumnezeu,
din toate timpurile, este limbajul lor atit de cuprinzitor. Gasim
aici intreg spectrul emotiilor umane, inclusiv emotii extreme.
Oricit ai fi de trist, psalmistul te ajutd si-{i exprimi tristetea,
daci e necesar, chiar cu o patimi abjectd (de ex., Ps. 69:7-20
sau 88:3-9). Oricit ai fi de bucuros, psalmistul te ajutd si-ti
exprimi starea (de exemplu Psalmul 98 sau 133 sau 23:5-6).
Limbajul vadit exagerat (hiperbola) este greu de depasit!

Tristetea si bucuria nu sint stdri pdcatoase. Amdraciunea,
minia §i ura insd pot conduce la ginduri sau actiuni pacatoase,
cum ar fi dorinta sau incercarea de a face rdu altora. Nu incape
indoiald ci exprimarea verbald a miniei cuiva — manifestarea ei
in cuvinte, aga cum este — este mai bund decit manifestarea ei
in actiuni violente. Anumite parti din unii psalmi ne ajuta tocmai
in felul acesta, aducind o dimensiune in plus. Ei ne ghideaza sau
ne dirijeaza verbal minia spre §i prin Dumnezeu, in loc sa ne-o
indrepte spre sau asupra altcuiva, verbal sau fizic. Psalmii care
exprimd inaintea lui Dumnezeu minia indreptata catre altii sint
numiti psalmi de imprecatie.
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Ar fi pe cit de inutil pe atit de necinstit si Tncercam si
negdm cd uneori avem ginduri urite despre altii, fie cd aceste
ginduri sint sau nu intotdeauna pacitoase. Dumnezeu, prin
psalmii de imprecatie, ne invitd ,sd ne miniem, dar si nu
pacdtuim” (Ps. 4:4). Trebuie sd implinim invdtitura Noului
Testament — ,,Sd n-apund soarele peste minia voastrd §i sd nu
dati prilej diavolului” (Efes. 4:26-27) — exprimindu-ne minia
direct spre si prin Dumnezeu, in loc sd incercdm s intoarcem
rdul celor care ni l-au facut. Psalmii de imprecatie pun fiiu
miniei noastre i ne ajutd s-o exprimdm (lui Dumnezeu) folosind
aceleasi exagerdri vadite si intentionate pe care le cunoastem din
celelalte tipuri de psalmi.

Pasaje cu imprecatii se gdsesc practic in toti psalmii de jale.
Psalmul 3, descris in detaliu mai sus, contine in versetul 7 o
imprecatie care, ca majoritatea celor gasite in Psalmi, este
scurtd, deci putin probabil si fie foarte jignitoare. Unele
imprecatii insd sint lungi si dure (vezi parti din Psalmii 12, 35,
58, 59, 69, 70, 83, 109, 137, 140). Sa luam, de exemplu,
Psalmul 137:7-9:

Adu-Ti aminte, Doamne, de copiii Edomului,
care, 1n ziua nenorocirii Ierusalimului,
ziceau: ,Radeti-1, radeti-1 din temelii!"

Ah! fiica Babilonului, sortitd pustiirii,

ferice de cine-ti va intoarce la fel

rdul pe care ni l-ai facut!

Ferice de cine va apuca pe pruncii tdi

si-i va zdrobi de stinca!

Psalmul 137 este o plingere in legdturd cu suferinta indurata
de israeliti in exil; capitala lor, Ierusalimul, a fost distrusd, iar
tara le-a fost luatd de babilonieni, ajutati si incurajati de edomiti
(cf. cartea lui Obadia). Luind aminte la Cuvintul lui Dumnezeu,
»a Mea este rdzbunarea si Eu voi rdspldti" (Deut. 32:35; cf.
Rom. 12:19), autorul acestei plingeri cere implinirea judecitii
potrivit cu blestemele Legamintului (vezi Capitolul 10). Inclusi
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in aceste blesteme este promisiunea anihildrii intregii societati
stricate, inclusiv a membrilor familiei (Deut. 32:25; cf. Deut.
28:53-57). Desigur, nimic din Scripturd nu ne invata cd aceastd
judecatd temporald ar trebui privitd ca indicind ceva despre
destinul vesnic al unor asemenea membri ai familiei.

Ceea ce a facut psalmistul in Psalmul 137 a fost sa-I
vorbeascd lui Dumnezeu despre sentimentele si suferintele
israelitilor, folosind un limbaj hiperbolic de acelasi gen cu cel
pe care il gdsim chiar in blestemele Legdmintului. Faptul ca
psalmistul pare si se adreseze babilonienilor direct este doar o
functie a stilului psalmului — el se adreseaza si Ierusalimului tot
direct, in versetul 5. Dumnezeu este Cel care aude de fapt
aceste cuvinte pline de minie (v. 7), dupd cum ar trebui ca
Dumnezeu si numai Dumnezeu sd fie Cel care aude cuvintele
noastre de minie. intelesi in contextul lor, ca parte a limbajului
plingerilor, si folositi corect pentru a dirija §i controla minia
noastrd potential pacatoasd, psalmii de imprecatie pot intr-adevar
sd ne fereasca de pdcat. Toti ar trebui sd ne ferim sd nutrim sau
sd manifestim minie Tmpotriva altora (Mat. 5:22).

Psalmii de imprecatie nu contrazic invatdtura lui Isus de a
ne jubi vrajmasii. Noi tindem in mod gresit sd punem semnul
egalititii intre ,a iubi" §i ,,a avea sentimente calde fatd de",
invatdtura lui Isus insa defineste dragostea in mod activ. Nu atit
ceea ce simti pentru cineva, cit ceea ce faci pentru persoana
respectivd iti dovedeste dragostea (Luca 10:25-37). Porunca
biblicd este sd iubim si nu sd fim cuprinsi de iubire. in mod
asemdndtor, psalmii de imprecatie ne ajutd atunci cind sintem
cupringi de minie si nu actiondm ca atare. Trebuie si ne
exprimam sincer minia Tnaintea Iui Dumnezeu, oricit de plind de
resentimente sau de urd o simtim, i si-L ldsam pe Dumnezeu
sda Se ingrijeasca de dreptatea care trebuie ficutd impotriva celor
care gresesc fatd de noi. Vrdjmagul care continud si ne facd
rdul, in ciuda rabdarii noastre, va fi la mare ananghie (Rom.
12:20). Deci functia corectd a acestor psalmi este sd ne ajute sd
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nu fim ,biruiti de rdu", ci sd ne eliberdim de minia noastrd
pentru a putea ,,birui riul prin bine" (Rom. 12:21).

Un ultim cuvint: Termenul ,,urd" din Psalmi este indeobste
gresit inteles. Cind psalmistul spune: ,,Da, 1i urdsc cu o urd
desavirsitd; i privesc ca pe vrdjmasi ai mei" (Ps. 139:22), el nu
pdcdtuieste. Altfel, declaratia lui Dumnezeu: ,,am urit pe Esau”
(Mal. 1:2, cf. Rom. 9:13) l-ar dovedi pe El drept pacitos.
Cuvintul ebraic tradus prin ,,urd" inseamna, in unele contexte,
»dispret”. Dar poate insemna si ,,a nu fi dispus sau capabil de
a accepta” sau ,a respinge”, ambele constituind definitii
standard ale acestui cuvint in lexicoanele ebraice. Asadar, iatd
un motiv in plus pentru a nu trage concluzia ca limbajul
psalmilor de imprecatie incalcd invdtitura din altd parte a
Scripturii, inclusiv Matei 5:22.

CITEVA OBSERVATII HERMENEUTICE CONCLUSIVE

Deoarece de multe generatii crestinii s-au indreptat aproape
instinctiv spre Psaltire in vremuri de lipsuri, confuzie sau
bucurie, ezitim si oferim o ,, hermeneuticd" a Psalmilor, pentru
ca nu cumva sa-i facem prea prozaici. Totugi, unele observatii
se cuvin a fi ficute — in speranta ca 1i veti citi, cinta i folosi
ca rugdciuni cu mai mare bucurie.

Mai intii, trebuie si mentiondim cd instinctul” crestin
(bunul-simt) la care tocmai am facut referire oferd raspunsul de
bazi la intrebarea cu care am 1inceput capitolul: Cum anume
functioneazd aceste cuvinte spuse lui Dumnezeu ca si cuvint de
la Dumnezeu? Raspunsul este: Exact in modul in care au
functionat in Israel la inceput — ca prilejuri de a-I vorbi lui
Dumnezeu prin cuvinte pe care El i-a inspirat pe altii sa I le
spund in trecut.

Trei binefaceri fundamentale ale psalmilor

Din modul de folosire a psalmilor in Israelul antic si in
Biserica Noului Testament putem vedea trei modalitati
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importante in care ii pot folosi crestinii. Mai intii, trebuie sa
retinem cd psalmii sint un ghid pentru inchinare. Prin aceasta
intelegem cd inchindtorul care cautd si-L laude pe Dumnezeu,
sd-L cheme pe Dumnezeu sau sd-si aminteascd binefacerile Lui,
poate folosi Psalmii ca un mijloc formal de exprimare a
gindurilor si sentimentelor sale. Psalmul este o relatare atent
alcdtuitd din punct de vedere literar a unor cuvinte concepute
pentru a fi rostite. Cind un psalm abordeaza un subiect sau o
tema pe care dorim s-o aducem inaintea Domnului, capacitatea
noastrda de a o face poate fi marita prin utilizarea unui psalm ca
ajutor. El ne poate ajuta sd exprimidm ceea ce ne preocupd, in
ciuda nepriceperii noastre de a gisi cuvintele potrivite.

in al doilea rind, psalmistul ne demonstreaza cia ne putem
raporta onest la Dumnezeu. Desi Psalmii nu contin prea multe
invataturi doctrinale asupra acestui punct, ei dau, prin exemplu,
un gen de invataturi trdite. Putem invdta din Psalmi cum sa fim
sinceri §i deschigi in exprimarea bucuriei, dezamagirii, miniei si
a altor emotii.

in al treilea rind, Psalmii demonstreazd importanta
reflectdrii si a meditatiei asupra lucrurilor pe care le-a facut
Dumnezeu pentru noi. Ei ne invita la rugiciune, la un proces de
reflectare disciplinatd asupra Cuvintului lui Dumnezeu (aceasta
este meditatia) si la o partdsie chibzuitd cu alti credinciosi.
Asemenea lucruri ajutd la formarea unei atitudini de curdtie si
caritate. Psalmii, ca nici o altd forma literard, ne inaltd la o
pozitie din care putem comunica cu Dumnezeu, captind o unda
din maretia Tmpdratiei Lui §i din ceea ce va fi viata cu El in
eternitate. Chiar si in cele mai intunecate clipe, cind viata
devine atit de dureroasa incit pare de neindurat, Dumnezeu este
cu noi. ,,Din adincuri” (Ps. 130:1) noi asteptim si urmarim
izbdvirea Domnului, stiind ¢d ne putem bizui pe El, in ciuda
sentimentelor noastre de neincredere. A striga dupa ajutorul lui
Dumnezeu nu inseamna a emite o judecata asupra credmmosm
Lui, ci a o recunoaste. C e
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Un avertisment

incheiem capitolul cu un avertisment foarte important:
Psalmii nu garanteazad o viatd placutd. Este o intelegere gresitd
— o supraliteralizare — a limbajului Psalmilor si deducem din
unii dintre ei cd Dumnezeu le promite celor credinciogi Lui o
viatd fericitd si fard necazuri. David, care exprimd prin psalmi
binecuvintarile lui Dumnezeu in cuvinte pline de fortd, a dus o
viatd care a cunoscut aproape neintrerupt tragedia si
dezamagirea; asa cum o descriu 1 si 2 Samuel. Totusi; el il
laudd pe Dumnezeu si-1 multumeste cu fervoare de fiecare data,
chiar si in cintdrile de jale, exact asa cum ne sfituieste Pavel sa
facem si noi in vremuri grele (Efes. 1:16; 5:20). Dumnezeu e
vrednic de lauda noastrd, pentru maretia §i bunatatea Lui, in
ciuda si in mijlocul suferintei noastre. Viata de aici nu prezinta
nici o garantie a eliberdrii de necazuri.
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INTELEPCIUNEA-
ATUNCI SIACUM

intelepciunea ebraicd este o categorie literard mai putin
cunoscutd cititorilor moderni. Desi o semnificativd portiune a
Bibliei este dedicata scrierilor sapientiale, de multe ori crestinii
inteleg sau aplicd gresit acest material, privindu-se de
binefacerile pe care le-a intentionat Dumnezeu pentru ei. Cind
este inteleasa si folositd corect, intelepciunea este o resursa utild
pentru viata crestind. Cind este folositd gresit, poate deveni
cauza unui comportament egoist, materialist, miop — exact
opusul a ceea ce a intentionat Dumnezeu.

Trei cérti din Vechiul Testament sint cunoscute ca si carti
»sapientiale” (de intelepciune): Eclesiastul, Proverbele si Iov.
Pe lingd ele, asa cum am observat in Capitolul 11, citiva Psalmi
sint si ei adesea clasificati in categoria scrierilor intelepciunii,
in acest capitol vom acorda atentie cu precadere celor trei carti.
Nu tot ce existd in ele este, strict vorbind, legat de intelepciune.
Dar, in general, ele contin tipul de material care corespunde
etichetei intelepciunii.

NATURA iNIELEPCIUNII

Ce anume este intelepciunea? O definitie concisd sund in
felul urmator: intelepciunea este disciplina aplicdrii adevarului
in viata noastrd, in lumina experientei. Ea pare destul de
rezonabild si nu este genul de definitie care si-i nedumereasca
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pe crestini. Problema este insd cd scrierile sapientiale ale
Vechiului Testament ajung adesea, se pare, sa fie gresit intelese.
Capitolul de fatad urmareste sa ne ajute sd rafinim modul in care
intelegem si aplicim intelepciunea.

Folosirea gresitd a literaturii sapientiale

in decursul vremii, cartile sapientiale au fost folosite gresit
in trei moduri.

Mai intii, oamenii le citesc adesea doar partial. Ei nu
reugesc sd vada ca existd un mesaj global, potrivit intentiilor
autorului inspirat. Parti §i fragmente de invataturd sapientiald
scoase din context pot parea profunde si practice, dar pot fi usor
aplicate gresit. De exemplu, invdtdtura din Eclesiastul ca ,,existd
o vreme sd te nagti i o vreme sd mori" (3:2) intentioneazd, in
contextul ei, sd fie o invdtdturd cinicd despre deserticiunea
intregii vieti (adicd, indiferent cit de bund sau de rea este viata
ta, tot vei muri cind iti va sosi ,,vremea"). Multi crestini au
crezut ca acest verset a fost scris cu intentia sd invete ca
Dumnezeu alege, in mod protector, un anumit interval al vietii
pentru noi; luat in context, Eclesiastul 3:2 nu spune nici pe
departe asa ceva.
in al doilea rind, oamenii adesea inteleg gresit termenii §i
categoriile intelepciunii, precum si stilul si atmosfera ei literara.
Astfel, ei definesc gresit termenii folositi in Biblie in context
sapiential. De exemplu, sd ludim Proverbe 14:7: ,,Departeaza-te
de nebun, cici nu pe buzele lui vei gasi stiinta”. S intelegem
de aici cd un crestin nu trebuie sd se asocieze cu cei retardati
mintal, analfabeti sau care suferd de o boald mintald? Citusi de
putin. in Proverbe, ,,nebun"” inseamnd in esentd ,,necredincios”
— se referd la omul necredincios care isi trdieste viata potrivit
capriciilor lui egoiste si libertine §i care nu recunoaste nici o
autoritate mai presus de sine. lar , depdrteazi-te" este legat
inextricabil de scop (,,caci nu vei gasi"). Cu alte cuvinte,
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proverbul ne invatd cd, atunci cind cauti intelepciunea, nu
trebuie s-o cauti la un necredincios.

in al treilea rind, oamenii nu reugesc adesea sd urmareasca
cursul argumentului dintr-un discurs sapiential. in consecinta, ei
incearcd sd trdiascd conform cu ceea ce a fost intentionat sa fie
inteles drept incorect. Sd ludm lov 15:20: ,,Omul cel rdu isi
duce in nelinigte toate zilele vietii, toti anii de care are parte cel
nelegiuit." Vom considera aceasta drept o invataturd inspiratd,
conform céreia oamenii rdi nu pot sa fie cu adevarat fericiti? lov
nu a crezut asa ceva! El a respins cu vehementd o atare idee.
Acest verset este o parte a discursului celui care s-a autointitulat
»minglietorul” lui lov, Elifaz, i care incearcd si-1 convingd pe
Tov ca motivul pentru care sufera atit de mult este ca a facut ce
era rdu. Mai tirziu, Dumnezeu confirmd cuvintele lui Iov si
condamni cuvintele lui Elifaz. insd, dacd nu urmarim intregul
argument, nu vom §ti aceasta.

Procedeul nostru in acest capitol constd in discutarea a ceea
ce este si ce nu este literatura sapientiald, dupd care vom face
citeva observatii utile referitor la ea. Vom lua citeva exemple
din cdrtile sapientiale pentru a ardta modul in care trebuie
intelese, iar in final vom prezenta citeva indicatii pentru
interpretarea lor corectd. Vom acorda cea mai mare atentie
Proverbelor, pentru ci aceasta este cartea care, dupa parerea
noastrd, este cel mai adesea folosita gresit.

Cineeste intelept?

Am afirmat mai sus cd intelepciunea este disciplina aplicarii
adevdrului in viatd, in lumina experientei. Existd astfel o laturd
personald a intelepciunii. intelepciunea nu este ceva teoretic si
abstract — este ceva ce existd doar atunci cind un om gindeste
si actioneaza potrivit adevarului, asa cum la invitat din
experienta sa. De aceea, Vechiul Testament recunoagte ¢ unii
oameni au mai multd intelepciune decit altii §i ¢ unii oameni
s-au ddruit intr-atit cigtigdrii intelepciunii, incit pot fi numiti
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»intelepti” (in ebraicd hakam). inteleptul era un om deosebit de
practic, nu numai teoretic. El urmirea si fie in stare sd
alcidtuiasca acele planuri care si-1 ajute si ajunga la rezultatele
dorite in viatd. Viata responsabild, incununatd de succes, era
tinta sa. Uneori, o asemenea Iintelepciune era aplicatd
problemelor tehnice, cum ar fi constructiile (cf. Betaleel,
arhitectul cortului, numit ,,intelept” in Exod 31:3) sau navigatia
(Ezec. 27:8-9). intelepciunea mai era cadutatd si de oamenii
obligati sd ia decizii care afectau bundstarea altora. Despre unii
lideri politici ca losua (Deut. 34:9), David (2 Sam. 14:20) si
Solomon (1 Regi 3:9) ni se spune cd au primit intelepciune de
la Dumnezeu, pentru ca domnia lor si fie eficace si incununata
de succes. Este amintit aspectul personal al priceperii oamenilor
intelepti prin faptul cd inima omului este descrisi ca punctul
focal al intelepciunii (cf. 1 Regi 3:9, 12). ,,Inima", in Vechiul
Testament, se referd la facultdtile morale si volitive, precum si
la cele intelectuale.

Agadar, literatura sapientiala tinde sa se concentreze asupra
oamenilor si a comportamentului lor, asupra reusitei lor in a
aplica adevarul si a invdta din propria experientd. Problema nu
este cd oamenii invatd cum sd fie intelepti, cit mai degraba
faptul cd ei cautd sd devind intelepti. Oricine cautd sd aplice
adevdrul lui Dumnezeu zilnic i sa invete din experienta sa poate
sd devind intelept. Existd insd un pericol mai mare in cdutarea
intelepciunii doar pentru propriul avantaj sau intr-un mod care
nu-L onoreazi pe Dumnezeu mai presus de orice altceva: ,,Vai
de cei ce se socot intelepti si se cred priceputi!” (Isaia 5:21).
Mai mult, intelepciunea lui Dumnezeu depdseste intotdeauna
intelepciunea omului (Isaia 29:13-14).

Invddtorii infelepciunii

n Israelul antic unii oameni s-au dedicat nu numai
cistigdrii intelepciunii, c¢i si invatdrii altora cum si o
dobindeascd. Acesti invatatori ai intelepciunii au fost denumiti
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simplu ,,0oameni intelepti”, desi au ajtins s ocupe in societatea
israelitd pozitii paralele intr-un fel celor detinute de preoti si
profeti (Ier. 18:18). Aceastd clasd speciald de oameni intelepti
a aparut cel tirziu o dati cu inceputul monarhiei in Israel (adica
la cea. 1000 iHr.; cf. 1 Sam. 14:2) si ei au functionat ca
invatatori-consilieri ai celor care cautau intelepciunea. Unii au
fost inspirati de Dumnezeu si contribuie la scrierea unor parti
ale Vechiului Testament. Sa notdm cd omul intelept servea ca un
fel de pdrinte-adoptiv al celui care cduta intelepciunea. Chiar
Tnainte de Exod, losif a fost ficut de Dumnezeu ,,tatd" pentru
Faraon (Gen. 45:8), iar mai tirziu, prorocitd Debora este numita
,0 mama" in Israel (Jud. 5:7). Astfel, in cartea Proverbelor il
vedem adesea pe invdtitorul intelept adresindu-se elevului sau
elevei lui cu apelativul de ,,copilul meu" (,.fiul meu" nu este
traducerea cea mai inspiratd). Pdrintii isi trimiteau copiii sa
invete stilul de viatd si conduita inteleaptd de la asemenea
invatatori ai intelepciunii, iar invatatorii ii educau pe elevii lor
ca si cum ar fi fost propriii lor copii.

infelepciunea in familie

Cu toate acestea, intelepciunea a fost intotdeauna invatata
mai mult acasd decit in orice alt cadru. Pdrintii de astdzi ii
invatd pe copiii lor diverse genuri de intelepciune, practic in
fiecare zi, fdrd sd-si dea seama neapdrat de acest lucru. Ori de
cite ori parintele 1i da unui copil o reguld cireia trebuie si i se
conformeze, de la ,,nu te juca pe stradd”, la ,,incearca sa-ti alegi
prieteni buni” si pind la ,vezi sd te imbraci gros”, pdrintele il
invatd, de fapt, intelepciune. Orice pdrinte doreste ca fiul sau
fiica sa sa fie fericiti, pe picioarele lor §i o binecuvintare pentru
altii. Un pdrinte bun acordd timp formdrii comportamentului
copilului sdu in aceasta directie, discutind deseori cu el despre
cum trebuie sd se comporte. in Proverbe, cu precddere, ne este
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dat acelasi gen de sfaturi practice. Proverbele subordoneaza insa
intelepciunii Iui Dumnezeu toate sfaturile, asa cum ar trebui sa
facd orice pdrinte crestin. Sfatul poate fi deosebit de practic si
in privinta problemelor firesti, dar trebuie sd recunoascad
intotdeauna ca binele suprem pe care il poate realiza un om este
sa faca voia lui Dumnezeu.

intelepciunea printre colegi

Una dintre modalitdtile prin care oamenii igi cizeleaza
cunogtintele si comportamentul ca rezultat al lor este prin
discutii si dezbateri. Acest gen de intelepciune este obtinut
uneori prin discursuri lungi, alteori printr-un monolog pe care
altii trebuie si-1 citeascd §i la care si mediteze (de exemplu
Eclesiastul) sau printr-un dialog intre diferite persoane care
cautd sd-si prezinte una alteia conceptiile despre adevar §i viata
(Iov). Tipul de intelepciune care predomind fin cartea
Proverbelor este denumit intelepciune gnomicd; pe cind in
Eclesiastul si lov avem ceea ce este numit de reguld intelepciune
speculativd. Le vom discuta mai detaliat ulterior. Deocamdata,
sd retinem cd pind §i asa-numita intelepciune speculativa este
deosebit de practicd si empiricd (bazatd pe experientd), si nu
doar teoretica.

A

Infelepciunea exprimatd prin poezie

Atit elevii cit si invatatorii din vremea Vechiului Testament
foloseau diferite tehnici literare care si-i ajute si@ memoreze
formuldrile intelepciunii. Dumnezeu a inspirat portiunile
sapientiale din Biblie in concordantd cu asemenea tehnici, asa
incit ele si poatd fi invdtate §i memorate. Dupd cum am
observat in cele doud capitole precedente, poezia contine
formuldri atente, cadente si calitati stilistice care o fac mai usor
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de memorat decit proza i, de aceea, ea a devenit si mijlocul de
transmitere  a  intelepciunii ~ vechi-testamentale.  Astfel,
Proverbele,. Eclesiastul si Iov, precum si Psalmii sapientiali si
alte pasaje sapientiale din Vechiul Testament sint alcdtuite, in
cea mai mare parte a lor, sub forma de poezie. Printre tehnicile
specifice folosite se numara paralelismul sinonimic (de ex. Prov.
7:4), antitetic (Prov. 10:1) sau ,formal" (Prov. 21:16);
acrostihul ~ (Prov.  31:10-31), aliteratia (Ecles. 3:1-8),
succesiunile numerice (Prov. 30:15-31) si nenumadrate analogii
(cum ar fi comparatiile i metaforele, ca de pildd Iov 32:19). t)e
asemenea, In materialul sapiential gdsim ghicitori, alegorii si
parabole formale, precum gi alte tehnici poetice.

Limitele intelepciunii

Este important si retinem cd nu toatd clasa oamenilor
intelepti din lumea anticd era evlavioasd sau ortodoxd. in
intregul Orient Mijlociu antic exista o clasi de scribi si
invatatori intelepti care erau sprijiniti financiar, de cele mai
multe ori, de cdtre regi, pentru a culege, a compune §i a
prelucra proverbe si discursuri sapientiale. O mare parte a
acestei intelepciuni seamdnd cu'scrierile sapientiale ale Vechiului
Testament, desi i lipseste accentul ferm pus de acestea asupra
Domnului ca sursd a intelepciunii (Prov. 2:5, 6) si scopul
intelepciunii ca dorinta de a-1 fi pe plac (Prov. 3:7). Mai mult,
intelepciunea nu acopera intreaga viatd. Deosebit de practicd, ea
tinde si nu abordeze problemele teologice sau istorice atit de
importante in restul Bibliei. Si posedarea intelepciunii nu
garanteaza folosirea ei corectd. Sfatul intelept dat de lonadab lui
Amnon (2 Sam. 13:3) a fost pus in slujpa unei cauze rele;
marea intelepciune a lui Solomon (I Regi 3:12; 4:29-34) la
ajutat sd dobindeascd avere si putere, dar nu la putut impiedica,
in ultimii lui ani, sd nu se indeparteze de credinciogia fatd de
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Domnul (1 Regi 11:4). Numai atunci cind intelepciunea, ca si
priceperea, este subordonatd ascultdrii de Dumnezeu, isi atinge
scopul, in sensul in care vorbeste Vechiul Testament.

ECLESIASTUL: iNIELEPCIUNEA CINICA

Eclesiastul este un monolog sapiential care adesea fii
contrariazd pe crestini, mai ales dacd-1 citesc cu atentie. Cei
care nu-1 citesc atent pot sd ajungd pur si simplu la concluzia ca
acesta contine idei prea profunde pentru a fi explorat in vederea
unui beneficiu instantaneu. Astfel de oameni inchid de obicei
cartea §i aleg alte parti din Biblie, care, dupd pérerea lor, aduc
mai rapid beneficii spirituale. Chiar §i cei care studiazd cu
asiduitate Eclesiastul pot fi nedumeriti de ea; la urma urmelor,
nu prea pare sd contind multe lucruri ce ar putea fi considerate
pozitive si incurajatoare pentru o viatd de credinciosie fatd de
Dumnezeu. Mai degrabd, cea mai mare parte a cartii pare sa ne
sfatuiascd in cuvintele ,invdtdtorului” cd vuja este, in ultima
instantd, lipsitd de sens, drept care trebuie sd ne bucurim de
viatd pe orice cale posibild, deoarece moartea va sterge totul.
Mesajul cinismului si zdddrniciei depline se regdseste in
Eclesiastul in pasaje precum cele de mai jos:

O, desertédciune a desertéciunilor,

zice Eclesiastul,

0, degertdciune a desertdciunilor!

Totul este desertdciune. (1:2)

Am vazut tot ce se face sub soare;

si iatd cd totul este deserticiune si goand dupd vint! (1:14)

Si am zis in inima mea:

»Dacd si eu voi avea aceeasi soartd ca nebunul,

atunci pentru ce am fost mai intelept?”

Si am zis in inima mea:

,»oi aceasta este o desertdciune”. (2:15)

Cici soarta omului si a dobitocului este aceeagi; ... si omul nu
intrece cu nimic pe dobitoc; cdci totul este desertdciune. (3:19)
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Si acesta este un mare rdu,

anume ci se duce cum venise;

si ce folos are el cd s-a trudit in vint? (5:16)

Este o degertédciune care se petrece pe pamint: si anume, sint oameni
neprihdniti cdrora le merge ca i celor rdi care fac fapte rele si sint
rdi cdrora le merge ca si celor neprihdniti, care fac fapte bune. Eu
zic ca si aceasta este o desertaciune. (8:14)

Gustd viata cu nevasta... in tot timpul vietii tale deserte... Tot ce
géseste mina ta s facd, fd cu toatd puterea ta! Céci in locuinta
mortilor, in care mergi, nu mai este nici lucrare, nici chibzuiala,
nici gtiintd, nici intelepciune! (9:9-10)

Deci, dacd un om trdieste multi ani,

sd se bucure in toti anii acestia

si sd se gindeascd ce multe vor fi zilele de intuneric.

Tot ce va veni este desertdciune. (11:8)

Eclesiastul contine i portiuni care nu sint citusi de putin
cinice sau negative in legdturd cu valoarea vietii. Dar mesajul
sdu consecvent (pind la ultimul verset) este cd realitatea i
finalitatea mortii inseamnd cd viata nu are nici o valoare
supremd. La urma urmelor, daci oricum vom muri, vom trece
si vom fi uitati ca toti ceilalti, ce mai conteazd daca am trdit o
viatd generoasd, roditoare, evlavioasd sau una egoistd, rea si
abjectd? Moartea, marele nivelator, face ca toate vietile sa
sfirgeascd la fel! Aceasta este tocmai filosofia imbratisatd de
existentialismul modern si sfatul propovaduitorului are un
caracter existential: bucurd-te de viatd cit poti mai mult, cita
vreme traiesti (8:15; 11:8-10; et al.) pentru cd asta e tot ce-ti
oferd Dumnezeu — nimic altceva nu mai existd. Traieste cit poti
mai bine acum. Afard de asta, nimic nu are nici un sens.
invatdtorul da sfaturi cu privire la o viatd practicd, bundoard
atentie in vorbire (5:2-3), evitarea licomiei (5:11-15) sau cu
privire la evlavie in timpul tineretii, cind ea are un anumit folos
(12:1-8).

Dar aceste sfaturi nu au o valoare eternd, ele sint date in
principal pentru a face ca viata lipsitd de sens a cuiva sd pard
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oarecum mai pldcutd si mai confortabild cit este incd tindr.
Eclesiastul pare sd nege existenta unei vieti dupd moarte (2:16,
9:5 et al), sd critice aspecte-cheic ale credintei
vetero-testamentale (de exemplu 7:16, 5:1) si, in general, sd
incurajeze atitudini foarte diferite de restul Scripturii.

Ne intrebam atunci de ce se mai afli in Biblie, la urma
urmelor? Raspunsul este ci el se afld in Biblie pentru a o reliefa
prin contrast, adicd pentru a crea un contrast cu ceea ce invata
restul Bibliei. Eclesiastul 12:13-14 prezintd acest contrast si il
confruntd pe cititor cu urmatorul avertisment ortodox:

Teme-te de Dumnezeu si pazeste poruncile Lui.

Aceasta este datoria oricdrui om.

Céci Dumnezeu va aduce orice faptd la judecatd, si judecata aceasta
se va face cu privire la tot ce este ascuns,

fie bine, fie riu.

Cea mai mare parte a cdrtii, totul de altfel, cu exceptia ultimelor
doud versete, reprezintd un strilucit, un iscusit argument al
modului in care ar trebui privitd viata — dacd Dumnezeu nu ar
juca un rol direct, intervenind in viatd, si dacd nu ar exista viata
dupd moarte. Aga cd, dacd doresti o retetd pentru trairea vietii
intr-o lume deistica (adica o lume in care existdi Dumnezeu, dar
El nu are nici o legdturd cu oamenii), fard viatd dupa moarte,
Eclesiastul iti prezinta asa ceva. Adevaratul scop al cdrtii,
reprezentind, asa cum o si face, genul de ,,intelepciune” pe care
a putut-o elabora Solomon dupa abaterea lui de la ortodoxie
(1 Regi 11:1-13), este sd ne arate cd o asemenea perspectiva
asupra vietii ne-ar ldsa reci. Conceptia prezentata trebuie sd ne
lase nesatisfacuti, pentru cd nu este nici pe departe adevarul.
Este o intelepciune paminteascd, fatalistd, pe care o produce
ateismul practic (nu teoretic). Cind Dumnezeu este exilat si
indepartat pina intr-un punct in care nu mai are nici o legitura
cu viata noastrd §i este irelevant pentru ea, atunci rezultatul
obtinut este Eclesiastul. De aceea, cartea slujeste ca o
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apologeticd rasturnatd pentru intelepciunea cinicd; isi determina
cititorii sa caute mai departe, deoarece raspunsurile pe care le
da ,,invatdtorul” din Eclesiastul sint atit de descurajatoare! Sfatul
din 12:13 (pdzeste poruncile lui Dumnezeu) trimite la restul
Scripturii, in special la Pentateuh (vezi Capitolul 9), unde se
gasesc aceste porunci.

INTELEPCIUNEA iN 10V

Eclesiastul nu este singurul loc din Vechiul Testament in
care gasim sfaturi gregite date pentru a crea un contrast menit
sd scoatd in evidentd adevirul lui Dumnezeu. Cartea lui lov
contine tot felul de sfaturi gresite si concluzii eronate care vin
de pe buzele ,minglietorilor” bine intentionati ai lui Iov, si
anume Bildad, Tofar, Elifaz si Elihu. Pe masurd ce cititi cartea,
veti observa cd aceasta ia forma unei conversatii sau a unui
dialog bine structurat. Acest dialog are un obiectiv foarte
important: si intipareascd bine 1n mintea cititorului faptul ca
ceea ce se intimpla in viatd nu se intimpla totdeauna pentru ca
Dumnezeu o doregte sau pentru cd este corect sa se intimple asa.
intr-un fel, cartea lui Iov are un sens aproape in intregime opus
celui al Eclesiastului. invatitorul din Eclesiastul doreste sd-L
zugraveascad pe Dumnezeu ca neimplicat in afacerile cotidiene.
Minglietorii lui Iov, pe de altd parte, reprezinta punctul de
vedere conform caruia Dumnezeu nu numai ca este implicat, ci
igi aduce mereu la indeplinire judecatile prin evenimentele vietii.
Eclesiastul ne sugereaza cd nu conteaza felul in care ne traim
viata, deoarece moartea este nivelatorul final. Prietenii lui Iov
1i spun acestuia ca ceea ce 1i se Intimpla in viati — bine sau rau
— este rezultatul direct al faptului cd am trdit sau nu intr-un
mod pldcut lui Dumnezeu. Ei sint ingroziti si-1 auda pe lov
protestind, spunind ca nu a facut nimic rau din pricina céaruia sa
merite nenorocirile (boala, pierderea celor dragi, sdrdcia si
neputinta) care au venit peste el. Mesajul lor este ca atunci cind
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lucrurile 1i merg bine cuiva, acesta este semnul ci omul
respectiv a fost bun, dar c¢ind lucrurile ii merg rdu, negresit cd
omul respectiv a pacatuit impotriva lui Dumnezeu §i Dumnezeu
a raspuns lovindu-1 cu suferintd. Ucenicii lui Isus au dovedit
acelasi gen de logicd (Ioan 9:1-3), ca si multi crestini astazi.
Pare foarte natural si presupunem cd, dacd Dumnezeu conduce
lumea, tot ceea ce se intimpld trebuie sa fie rezultatul actiunii
Sale si in concordantd cu voia Sa. Trebuie sd ne amintim insd
cd Scriptura nu ne invatd aga ceva, ci mai degrabd ne invata ca
aceastd lume este cizutd, coruptd de pdcat, sub stipinirea lui
Satan (cf. Ioan 12:31) si cd in viatd se intimpld multe lucruri
care nu sint asa cum ar dori Dumnezeu. in mod specific,
suferinta nu este in mod necesar rezultatul pacatului (cf. Rom.
8:18-23).

Iov, un om evlavios, stia cd nu a ficut nimic care s merite
minia lui Dumnezeu. In numeroasele lui discursuri (capitolul 3,
6-7, 9-10, 12-14, 16-17, 19, 21, 23-24, 26-31), el isi declard
nevinovdtia cu elocventd si isi exprimd i frustrarea in fata
ororilor pe care trebuie sa le indure. El nu poate sa inteleaga de
ce i se intimpla asemenea lucruri. Tovarasii lui sint ingroziti si-1
audi vorbind astfel, pentru ci vorbele lui sint o blasfemie pentru
ei. Ei se strdduiesc si-1 convingd cd, prin protestele lui, el se
indoieste de Dumnezeu. Rind pe rind, ei il indeamnd sd-si
recunoascd pacatul, oricare ar fi acesta, si sd recunoascd faptul
cd Dumnezeu conduce o lume corectd si dreaptd. Cu tot atita
tenacitate, si chiar cu mai multa elocventd, lov sustine ca viata
nu este dreapta §i cd lumea, aga cum este ea acum, nu este cum
ar trebui sa fie. Elihu, ultimul ,,minglietor" care apare pe scena,
apdrd cunoagterea si cdile superioare ale lui Dumnezeu. Acesta
este cel mai adecvat raspuns pentru Iov din tot ceea ce i s-a dat
pind acum si se pare cd lov trebuie si se multumeasca cu
raspunsul partial satisfacdtor, partial iritant al Iui Elihu, cind,
brusc, Dumnezeu insusi I Se adreseaza Iui lov si celorlalti
(capitolele 38-41). Dumnezeu il corecteazd pe lov si aratd care
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€ perspectiva justd asupra situatiei, dar totodatd il indreptateste
pe lov in fata ,,intelepciunii” prietenilor (42:7-9). in ce priveste
intrebarea daca in viata totul este drept, Iov a avut dreptate: nu
este. Cit despre intrebarea Ilui lov: ,De ce tocmai eu?”,
Dumnezeu a avut dreptate: cdile Lui sint cu mult mai presus de
cdile noastre i faptul ca El ingdduie ca suferinta s vind peste
noi nu inseamnd cd El nu gtie ce face sau cd dreptul Lui de a o
face trebuie pus sub semnul intrebarii.

Aceasta este adevdrata intelepciune, in cel mai inalt grad.
Cititorul cartii lui Iov constatd care este intelepciunea lumii,
aparent logicd, dar de fapt gresitd, si care este intelepciunea lui
Dumnezeu, care zideste incredere 1in suveranitatea i
neprihdnirea lui Dumnezeu. Astfel, dialogul §i cursul povestirii
se imbind pentru a crea exemplul suprem de intelepciune
speculativa din Vechiul Testament.

INTELEPCIUNEA IN PROVERBE

Cartea Proverbelor este sursa primard a intelepciunii
bunului-simt — a regulilor si reglementdrilor pe care oamenii ar
trebui sd le respecte pentru a duce o viatd responsabild,
incununatd de succes. Spre deosebire de Eclesiastul, care
recurge la un cinism speculativ pentru a crea un contrast al
intelepciunii, si lov, care foloseste intelepciunea speculativa
relativ la nedreptatea vietii in aceastd lume, intelepciunea
proverbelor se concentreazi in cea mai mare parte, asupra
atitudinilor practice. Prin generalizare, este util si amintim ca
Proverbele ne 1invati ceea ce am putea numi ,valori
fundamentale de moda veche". Nici un pdrinte nu-si doreste ca
fiul lui sd ajungd nefericit, deceptionat, singur, neacceptat
social, in conflict cu legea, imoral, dezaxat sau ruinat. Nu este
nici egoist, nici nerealist pentru un parinte si-i doreasca
copilului sdu un nivel rezonabil de succes in viatd — incluzind
acceptarea sociald, s fie ferit de lipsuri si sd fie corect din
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punct de vedere moral. Proverbele oferd o culegere de afirmatii
pline de miez, concepute pentru a ne sfatui tocmai in acest scop.
Desigur, nu existd nici o garantie cd in viatd lucrurile-i vor
merge intotdeauna bine unui tindr. Ceea ce spun insd Proverbele
este cd, de reguld, existd atitudini gi tipare de comportament
fundamentale, care 1l vor ajuta pe tindr si'devina un adult cu
simtul raspunderii.

Proverbele prezintd in mod constant un puternic contrast
intre viata 1inteleptului i viata nebunului. Ce anume
caracterizeazd viata nebunului? Nebunia este caracterizatd de
lucruri cum ar fi crime violente (1:10-19; 4:14-19), promisiuni
si jurdminte usuratice (6:1-5), lene (6:6-11), necinste, este plind
de rdutate (6:12-15) si necurdtie sexuald, care sint deosebit de
nepldcute finaintea lui Dumnezeu i ddundtoare unei vieti
neprihanite™ (2:16-19; 5:3-20; 6:23-35; 7:4-27; 9:13-18;
23:26-28). in plus, Proverbele ne indeamna la lucruri cum ar fi:
purtarea de grijd pentru cei sdraci (22:22, 27), respectul fatd de
dregitori (23:1-3; 24:21-22), importanta disciplindrii copiilor
(23:13, 14), moderatie in consumul alcoolului (23:19-21, 29-35)
si respectul fatd de pdrinti (23:22-25).

Limbajul religios specific este rareori folosit in Proverbe;
el este folosit (vezi 1:7; 3:5-12; 15:3; 8-9; 11; 16:1-9; 22:9; 23;
24:18; 21, s.a.m.d.), dar nu predomind. Nu tot ce este in viatd
trebuie si fie strict religios pentru a fi evlavios. intr-adevar,
Proverbele pot servi drept corectiv pentru tendintele extremiste
de spiritualizare a tuturor lucrurilor, ca si cum ar fi ceva gresit
cu lumea materiald, fizicd, ca si cuam Dumnezeu ar fi spus ,,este
rau” in loc de ,,este bine", atunci cind S-a uitat la tot ceea ce
crease.

Folosirea corectd si gresitd a Proverbelor

Un lucru demn de retinut in legidturd cu Proverbele este ca,
in ebraicd, ele sint numite meshallim (. figuri de stil",
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,parabole" sau ,,cuvinte iscusite"). Proverbul este o exprimare
scurtd, concisa, specificad a unui adevar general valabil. Cu cit
este mai lungd afirmatia, cu atit este mai putin probabil si fie
exactd si universal valabild. Stim cd frazele lungi, descriptive,
elaborate si detaliate sint nu numai greu de inteles, de multe ori,
ci si imposibil de memorat practic pentru majoritatea oamenilor.
Asa cd proverbele sint formulate intr-un mod care sd capteze
atentia, asa incit sd poatd fi invitate de oricine. intr-adevar, in
ebraicd, multe proverbe au un anumit ritm, repetitii de sunete
sau calitati lexicale care le fac deosebit de usor de memorat. Sa
ludm, de pildd, proverbele englezesti: ,,Look before you leap
[Uitd-te bine inainte de a sdri]"si ,,A stitch in time saves nine [O
cirpeald la vreme previne alte noud]". Repetarea unor cuvinte
monosilabice incepind cu litera ,,1" in primul caz, si ritmul si
rima unor cuvinte monosilabice in cel de-al doilea caz sint
elementele care conferd acestor proverbe o anumita atractivitate.
Ele nu sint la fel de ugor de uitat cum ar fi urmitoarele
afirmatii: ,inainte de a te apuca sd faci ceva, cintdreste atent
situatia §i optiunile”; ,,Existd anumite mdsuri corective pentru
problemele minore, care, daca sint luate suficient de devreme in
cursul unei actiuni, previn aparitia unor probleme majore".
Aceste ultime afirmatii sint mai precise, dar le lipseste efectul
si eficacitatea celor doud formuldri cunoscute, ca sd nu mai
mentiondm faptul cd sint mult mai greu de retinut. ,,Uitd-te bine
inainte de a sdri" este o afirmatie energicd, inexactd; poate fi
usor inteleasd gresit sau se poate crede cd se aplicd doar
sdritului. Nu spune unde sau cum sa privesti, la ce sa privesti,
cit de repede sd sari dupd aceea §i nici mdcar nu a fost
intentionata sa se aplice literal sariturii!

La fel stau lucrurile cu proverbele ebraice. Ele trebuie
intelese in mod rezonabil si luate drept ceea ce au vrut sd spund.
Ele nu afirma tot ce se poate spune despre un adevir, ci trimit
la acel adevar. Luate literal, ele sint adesea inexacte din punct
de vedere tehnic, dar, ca linii cdlduzitoare demne de retinut in
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vederea modelarii unui anumit comportament, sint inegalabile.
Sa ludm Proverbe 6:27-29:

Poate cineva sid ia foc in sin,

fard si i se aprinda hainele?

Sau poate merge cineva pe cdrbuni aprinsi,

fard sd-i arda picioarele?

Tot asa este si cu cel ce se duce la nevasta aproapelui sdu:
oricine se atinge de ea nu va ramine nepedepsit.

Cineva ar putea zice: , Ultima frazi este neclard. Ce se
intimpld dacd postasul atinge din gregeald sotia altui barbat cind
ii inmineaza corespondenta? Va fi el pedepsit? Nu existd oameni
care comit adulter si totusi scapa?” Astfel de interpretdri insd
pierd esenta. Proverbele tind sd foloseascd un limbaj figurat si
sd exprime ceva in mod sugestiv, nu in detaliu. Ideea pe care
trebuie sia o desprindem din acest proverb este ci a comite
adulterul este un fel periculos de a te juca cu focul. Dumnezeu
va purta de grijd ca, mai devreme sau mai tirziu, in viata
aceasta sau in cea urmatoare, cel care a comis adulterul sa fie
pedepsit pentru actiunile sale. Cuvintul ,,atinge" din ultima fraza
trebuie inteles eufemistic (cf. 1 Cor. 7:1; vezi Capitolul 2), daca
dorim sd nu distorsiondm mesajul inspirat al Duhului Sfint.
Astfel, un proverb nu trebuie luat prea literal sau prea universal,
daca vrem ca mesajul lui si ne fie de folos. Sa luiam de pilda
Proverbe 9:13-18:

Nebunia este o femeie gildgioasa,
proastd si care nu stie nimic.

Ea sade totusi la usa casei sale,
pe un scaun, pe indltimile cetétii,
ca sa strige la trecatorii

care merg pe calea cea dreapta:
,,Cine este prost, si vind aici!"
Iar celui fard minte 1i zice:
LApele furate sint dulci
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si piinea luatd pe ascuns este placutd!”
El nu stie ¢a acolo sint mortii
si ca oaspetii ei sint in vaile locuintei mortilor.

Si acesta este un proverb plin de miez, deoarece cuprinde
o intreagd alegorie (o istorie indicind spre altceva decit spre ea
insdsi prin comparatii implicite) in citeva versete. Aici nebunia,
opusul unei trdiri intelepte, este personificatd printr-o prostituata
care incearcd si-i ademeneasca pe trecatori sa intre in casa ei.
Nebunul este caracterizat de fascinatia pe care o produc asupra
lui placerile interzise (v. 17). Rezultatul final al unei vieti de
nebunie nu este insd o viatd lungd, succesul sau fericirea — este
moartea. ,,Fereste-te de nebunie!” este mesajul acestei scurte
alegorii. ,Nu te ldsa prins in mrejele ei!l Evitd tentatiile
(precizate in diferite moduri in alte proverbe) pe care nebunia
le face sd pard seducitoare!" Omul intelept, evlavios si moral va
cduta sd trdiascd o viatd lipsitdi de egoism sau nebunie.
Proverbele de genul acesta sint intrucitva asemenea pildelor, in
sensul ca exprima adevarul intr-un mod simbolic.

Un alt exemplu care ne va ajuta in discutia noastrd despre
proverbe este cel de la Proverbe 16:3:

Incredinteazi-ti lucrdrile in mina Domnului
si ili vor izbuti planurile.

Acesta este genul de proverbe care suferd cel mai adesea
interpretari gresite. Neintelegind faptul ca proverbele tind si fie
afirmatii inexacte, care trimit spre un adevdr intr-o manierd
figurativi, cineva poate presupune cd Proverbe 16:3 este o
promisiune directd, clard, universal aplicabild cd, dacd cineva isi
dedica planurile sale lui Dumnezeu, planurile respective trebuie
sd izbuteasca. Oamenii care judeca astfel, desigur, vor fi rapid
deceptionati. Ei pot sd dedice un plan absolut egoist sau stupid
lui Dumnezeu i, dacd se intimpld ca planul respectiv sa
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reugeascd, chiar i in parte, pot trage concluzia cd Dumnezeu l-a
binecuvintat. O casatorie in grabd, o decizie pripitd in afaceri,
o hotarire gregit luatd in alegerea profesiei — toate pot fi
dedicate lui Dumnezeu, dar, in cele din urma, pot s sfirseasca
in nenorocire. Sau, cineva poate sid-1 dedice lui Dumnezeu un
plan si planul respectiv sa dea gres; atunci, omul acela se va
intreba de ce Dumnezeu nu Si-a respectat promisiunea, de ce nu
a facut aga cum promisese in Cuvintul Sdu inspirat. in ambele
cazuri, greseala comisd a fost de a nu intelege cd proverbul nu
este o promisiune categoricd, universal aplicabild, blindata, ci
un adevar mai general, care ne invatd ca vietile consacrate lui
Dumnezeu si trdite in conformitate cu voia Lui sint incununate
de succes potrivit cu definitia datd de Dumnezeu succesului.
Dar, potrivit definitiei lumii pentru succes, rezultatul poate fi
exact contrariul. Istoria lui Iov ne aminteste intr-un mod
elocvent acest lucru.

Deci, cind aceste Proverbe sint luate drept ceea ce s-a
intentionat sa fie §i intelese ca o categorie speciald de adevaruri
sugestive, cum sint de altfel, ele devin accesorii utile pentru
viata.

CITEVA INDRUMARI CALAUZITOARE
HERMENEUTICE

Prezentam in continuare, intr-o forma concentrata, citeva
linii calauzitoare pentru intelegerea intelepciunii din Proverbe.

Proverbele nu sint garantii legale din partea lui Dumnezeu

Proverbele stabilesc un mod intelept de abordare a anumitor
obiective practice, dar o fac in termeni care nu pot fi considerati
drept garantii divine ale succesului. Binecuvintarile, rasplatirile
si ocaziile specifice mentionate in Proverbe vor avea loc,



Intelepciunea — atunci §i acum 287

probabil, dacd vom urma cursul intelept al actiunii, schitat in
limbajul poetic-figurativ al cditii. Nicdieri insd Proverbele nu
propovaduiesc succesul imediat. Sd ne amintim cd atit
Eclesiastul, cit si lov au fost introduse in Scripturd in parte
pentru a ne reaminti ¢, in ce priveste evenimentele bune sau
rele, foarte putine lucruri care se intimpld in viata noastrd
decurg automat din altceva. Sd luam urmaitoarele exemple
(Prov. 22:26-27; 29:12; 15:25):

Nu fi printre cei ce pun chezisii,

printre cei ce dau zdlog pentru datorii.

Cici dacd n-ai cu ce sd plitesti,

pentru ce ai voi sd ti se ia patul de sub tine?

Cind cel ce stdpineste dd ascultare cuvintelor mincinoase,
toti slujitorii lui sint nigte rdi.

Domnul surpd casa celor mindri,

dar intdreste hotarele vaduvei.

Daca ar fi sd facem pasul extrem de a considera primul
dintre aceste exemple (22:26-27) drept o poruncd
atotcuprinzatoare de la Dumnezeu, am putea foarte bine ajunge
sd nu ne cumparam niciodata o casi, pentru cid nu vom cumpara
niciodatd in rate (nu vei oferi o garantie pentru datorie). Sau,
am putea trage concluzia cdi Dumnezeu promite cd, dacd nu ne
plitim datoria, cum ar fi cea a unei cdrti de credit, in cele din
urma vom pierde tot ce avem, inclusiv patul de sub noi. Aceastd
interpretare literald extremistd va face sd pierdem esenta
proverbului, care afirma poetic si figurativ faptul ca datoriile
trebuie fdcute cu multd atentie, deoarece achitarea lor poate fi

foarte dureroasd. Proverbul formuleazd acest adevir in termeni
specifici, restringi (strinsul miinilor, pierderea unui pat etc),
care intentioneaza s indice un principiu mai larg, nu sa exprime
ceva tehnic. In vremurile biblice, oamenii neprihdniti ficeau
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Tmprumuturi fard sa 1ncalce acest proverb, pentru ca i
intelegeau ideea. Ei erau obignuiti cu proverbele si stiau cd ele
ii invdtau cum sd facd datorii, nu sd evite in intregime orice
datorie.

Cel de-al doilea exemplu de mai sus (29:12) nu trebuie nici
el inteles gresit, luindu-1 la modul literal. El nu garanteaza, de
exemplu, cd, dacd esti un reprezentant al guvernului, nu ai de
ales si trebuie sd devii si tu rdu, daca seful tdu (superiorul tau
guvernamental, presedintele sau oricine altcineva) i ascultd pe
oamenii care nu spun adevarul. Intentia lui este sd transmitd un
mesaj diferit: ¢d un conducitor care doreste s audd minciuni in
locul adevarului se va inconjura treptat cu oameni care vor
spune ceea ce doreste el sd audd. Si cd rezultatul poate fi un
guvern corupt. De aceea, conducatorul care insistd si auda
adevarul, chiar atunci cind este dureros, ajutd la mentinerea unei
conduceri oneste. Cuvintele proverbului redau acest principiu
intr-un mod parabolic, nu intr-unui literal i tehnic.

Cel de-al treilea exemplu (15:25) este probabil cel mai vadit
neliteral in intentie. Stim, atit din experienta noastrd cit si din
marturia Scripturilor, cd exista intr-adevar oameni mindri ale
cdror case stau inca in picioare si ca existd vaduve care au fost
nedreptdtite de creditori lacomi sau prin fraudd (cf. Marcu
12:40; Iov 24:2-3; §. a.) Atunci ce vrea sd spund proverbul,
dacd nu intentioneaza sd transmitd impresia cd Domnul este de
fapt un darimator de case sau un granicer? El vrea sd spuna ci
Dumnezeu se opune celor mindri §i tine partea celor nevoiagi
(,,vdduve", ,orfani" si ,strdini" sint termenii care-i desemneaza
pe tofi cei dependenti; cf. Deut. 14:29; 16:11; 26:12-13; s. a.).
Cind proverbul acesta este comparat cu Proverbe 23:10-11 si
Luca 1:52-53, sensul lui devine mult mai clar. El este o
parabold in miniaturd, conceputd de Duhul Sfint pentru a
trimite, dincolo de ,,casd" si de ,,vdduvad", la principiul general
cd Dumnezeu, pind la urmd va indrepta relele acestei lumi,
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smerindu-1 pe cel semet si raspldtindu-le celor care aii suferit in
neprihdnire (cf. Mat. 5:3-4).

Proverbele trebuie citite ca o culegere

Fiecare proverb inspirat trebuie echilibrat cu altele si
interpretat prin comparatie cu restul Scripturii. Dupd cum
ilustreazd cel de-al treilea exemplu de mai sus (15:25), cu cit
cineva citeste un proverb mai izolat, cu atit va fi mai putin clard
interpretarea lui. Un proverb individual, daca este inteles gresit,
poate conduce la atitudini sau comportamente mult mai
inadecvate decit dacad ai citi proverbele ca intreg. Mai mult,
trebuie si avem grijd sa nu 13sdm ca preocuparea noastrd intens
practicd pentru lucrurile materiale si pentru aceastd lume si ne
facd sd uitdm valoarea de echilibrare a altor texte din Scriptura,
care ne avertizeaza impotriva materialismului §i prieteniei cu
lumea. Sd nu ne angajdm in genul de intelepciune in care s-au
lasat antrenati prietenii lui Iov, punind semnul egalitdtii intre
succesul lumesc si neprihdnirea in ochii lui Dumnezeu. Aceasta
reprezintd o lecturi neechilibratd a unor proverbe selectate. Nu
cduta sd gasesti in Proverbe justificarea pentru trdirea unei vieti
egoiste sau pentru practici care nu sint compatibile cu ceea ce
ne invatd Scriptura in altd parte. Si nu uita cd Proverbele sint
adesea grupate in diferite moduri, asa incit, citindu-le, s
parcurgi subiect dupd subiect. Toate aceste consideratii vor sd
spund cd trebuie sd fim atenti sd evitdm interpretarea gresita. Sa
punem in discutie si urmatoarele doud proverbe (Prov. 21:22;
22:14):

inteleptul cucereste cetatea vitejilor

si doboard puterea in care se incredeau.

Gura curvelor este o groapa adinci;

pe cine vrea si-1 pedepseascd Domnul, acela cade in ea.
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Daca esti intelept, vei merge sd ataci un orag bine apdrat si
ficind astfel ceva bun pentru Dumnezeu? Sau, dacid nu ai fost
placut lui Dumnezeu, exista pericolul sa te sufoci in interiorul
gurii unei uriage prostituate?

Cei mai multi oameni vor rdspunde ,Nu" la aceste
Intrebéri, addugind ,,orice ar insemna ele, nu pot insemna asta!"
insd, dintre aceiagi oameni, multi vor insista cd Proverbe 22:26
trebuie luat literal, ca interzicind crestinilor si dea ceva
imprumut, sau cd Proverbe 6:20 inseamnd cd omul trebuie sd-si
asculte intotdeauna pdrintii, indiferent de virsta sa i indiferent
cit de gresit ar fi sfatul pdrintilor sdi. Nereusind sa echilibreze
proverbele intre ele si cu restul Scripturii (ca sd nu mai vorbim
de bunul-simt), multi oameni comit o mare nedreptate fatd de ei
ingisi si fatd de altii.

in primul proverb de mai sus (21:22), ideea este ca
intelepciunea poate fi mai puternica chiar si decit forta militara.
Aceasta este o exprimare hiperbolica. Ca stil, nu se deosebeste
de proverbul modern: ,,Condeiul este mai puternic decit sabia".
Nu este o poruncid. Este o descriere simbolicd, figurativd a
puterii intelepciunii. Doar atunci cind cineva leagd acest proverb
de multe altele care laudd binefacerile si eficienta intelepciunii
(de ex. 1:1-6; capitolele 2-3; capitolele 8; 22:17-29, s.a.)
reugeste sa-i inteleagd mesajul. Aici contextul global este crucial
pentru interpretare.

Celalalt proverb citat mai sus (22:14) are nevoie de
asemenea de comparatie in contextul de ansamblu. Un mare
numdr de proverbe accentueazd importanta gindirii atente si a
vorbirii ingrijite (de ex. 15:1; 16:10; 21, 23-24, 27-28; 18:4;
samd.). Cu alte cuvinte, ceea ce spune cineva este in general
mult mai incriminator decit ceea ce aude (cf. Mat. 15:11,
15:20). S-ar putea sd nu poti controla ceea ce auzi, dar aproape
intotdeauna poti controla ceea ce spui. Acest proverb poate fi
parafrazat dupd cum urmeaza: ,,Felul de lucruri pe care o
prostituatd le practica si le discutd sint la fel de periculoase
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pentru tine ca gi cdderea intr-o groapd adincad. Fereste-te de
aceste lucruri, dacd vrei sd eviti minia lui Dumnezeu". O
apreciere a intregului context al proverbelor individuale ne va
ajuta sd ne ferim de interpretarea lor gresita.

Proverbele sint formulate pentru a fi usor de memorat, nu pentru
a fiteoretic exacte

Nici un proverb nu este o afirmare completd a adevarului.
Nici un proverb nu este atit de perfect formulat incit sd poata
face fatd cerintei nerezonabile de a se aplica oricarei situatii, in
orice moment. Cu cit un principiu este formulat mai scurt i mai
parabolic, cu atit sint mai necesare bunul-simt §i o judecatd
sandtoasd pentru a-1 interpreta corect — dar cu atit este mai
eficient $i mai usor de memorat (cf. de exemplu ,,Uitd-te bine
fnainte de a sari", citat mai sus). Proverbele incearca sa
impdrtageascd o cunoastere care sd poatd fi usor refinutd, si nu
o filosofie care si-1 impresioneze pe un critic. Astfel, proverbele
fac uz de numeroase procedeuri poetice si imagini plastice.
Multe proverbe sint concepute fie ca s evoce o imagine (mintea
retine imaginile mai bine decit datele abstracte), fie ca sa
includd sunete placute urechii (de exemplu repetitii, asonante,
acrostihuri s.a.). Ca exemplu de folosire a unor imagini, sa
ludim Proverbe 15:19:

Drumul lenesului este ca un hitis de spini,
dar cararea celor fara prihana este netezita.

Aici vedem un limbaj conceput pentru a indica nu tipurile de
plante ce cresc pe drumurile preferate de oamenii lenesi, ci
pentru a indica, dincolo de el, principiul cid harnicia este mai
buni decit lenevia.

Portretul devotamentului extrem al unei sotii bune ficut in
Proverbe 31:10-31 este realizat printr-o structurd de forma unui
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acrostih. Fiecare verset incepe cu cite o literd succesivi a
alfabetului ebraic, ugor de memorat i cu o sonoritate placuta in
ebraica, dar rezultind in ceea ce ar parea sa fie, pentru un critic
rau voitor sau pentru un cititor care ia lucrurile in sens literal,
un tipar de viatd imposibil pentru o muritoare. Dar daca
intelegem cd esenta unei descrieri cum este Proverbe 31:22 este
intentionat conceputd pentru a accentua prin exagerare bucuria
pe care o aduce familiei ei o sotie bund, intelepciunea
proverbelor o face intr-un mod admirabil. Cuvintele (si
imaginile) pasajului par sd se tind de cititor, oferindu-i o
cdlduzire utild la nevoie. Si tocmai aceasta a fost intentia lui
Dumnezeu in legidturd cu proverbele.

In fine, unele proverbe trebuie sd fie ,, traduse " pentru a putea fi.
apreciate

Multe proverbe exprimd adevdrul conform unor practici si
institutii care nu mai existd, desi pentru israelitii din Vechiul
Testament erau lucruri obignuite. Dacd nu consideri aceste
proverbe in termenii adevaratelor lor echivalente moderne
(adicd, dacd nu le ,traduci” cu atentie in practicile si institutiile
existente astdzi), sensul lor poate parea nerelevant sau se poate
pierde in intregime (vezi Capitolul 4). Sa ludm urmatoarele doua
exemple (Prov. 22:11; 25:24):

Cine iubeste curdtia inimii si are bundvointa pe buze este
prieten cu imparatul.

Mai bine si locuiesti intr-un colt pe acoperis, decit si locuiesti
Intr-o casi mare cu o nevasta gilcevitoare.

Cei mai multi dintre noi nu trdim in societdti in care existd
impdrati §i nu avem case cu acoperis plat, cum erau in
vremurile biblice, unde dormitul pe acoperig era nu numai
posibil, ci si obisnuit (cf. Iosua 2:6). Constituie lectura acestor
proverbe astdzi o pierdere de timp? Citusi de putin, cu conditia
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sd nu pierdem din vedere problemele transculturale exprimate in
limbajul lor specific cultural. Mesajul esential al primului
exemplu citat mai sus (22:11) este usor de inteles, citd vreme
realizam céa adevaratul echivalent modern pentru ,.este prieten
cu Tmparatul” ar fi ceva de genul ,,sa faci o impresie pozitiva
asupra oamenilor aflati in pozitie de conducere”. Proverbul a
avut infotdeauna acest sens. ,impdratul” constituie aici o
sinecdocd (unul dintr-o clasd) pentru toti liderii. Limbajul
specific parabolic al proverbului intentioneazd sa arate, dincolo
de el, adevdrul conform cdruia liderii §i persoanele ce detin
pozitii de raspundere sint, in general, impresionati de cinste si
de o vorbire atenta.

Semnificatia celui de-al doilea proverb citat (25:24) nu este
nici ea greu de gasit, daci efectudm ,traducerea” necesard din
cultura respectivd intr-a noastrd. Am putea chiar parafraza:
»Este mai bine sd locuiesti intr-un garaj, decit intr-o casa
spatioasd cu o femeie cu care nu ar fi trebuit sd te cdsatoresti”.
Sfatul celor mai multe proverbe, sa nu uitim, este dat unor
oameni tineri, aflati la 1inceputul vietii. Proverbul nu
intentioneaza sd sugereze literal ce ai de facut, ca barbat, daca
sotia ta este gilcevitoare. El a fost intentionat sd-i sfatuiasca pe
oameni si aibd grijd in alegerea partenerului de viati. O
asemenea selectie este o decizie transculturald pentru care
proverbul, corect inteles, oferd un sfat sdndtos si evlavios (cf.
Mat. 19:3-11; 1 Cor. 7:1-14, 25-40). Oricine ar trebui si
recunoasca faptul ca o césitorie facutd in graba, bazatid in mare
masurd pe atractia fizicd, se poate dovedi o casdtorie nefericita.

Din considerente practice, enumerdm in continuare, intr-o
formd rezumativa, citeva reguli care ne pot ajuta si folosim
corect proverbele si sd respectdm intentia lor divin inspirata.

1. Proverbele sint adesea parabolice, adicd figurative,

indicind spre ceva dincolo de ele insele.

2. Proverbele sint deosebit de practice si nu teoretic

teologice.



294 BIBLIACA LITERATURA - PRINCIPII HERMENEUTICE

3. Proverbele sint formulate asa incit si fie usor de
memorat, nu tehnic exacte.

4. Proverbele nu sint concepute pentru a justifica un
comportament egoist — dimpotriva!

5. Proverbele care reflectd cu putere cultura antici se poate
sd aibd nevoie de o ,traducere” sensibild, asa incit sd nu-si
piardd sensul.

6. Proverbele nu sint garantii din partea lui Dumnezeu, ci
indicatii poetice pentru un comportament corect.

7. Proverbele pot folosi un limbaj deosebit de specific,
exagerdri sau orice alte tehnici literare pentru a-si atinge
scopul.

8. Proverbele dau sfaturi bune pentru abordarea inteleapld
a anumitor aspecte ale vietii, dar nu sint exhaustive in
acoperirea acestora.

9. Gresit folosite, proverbele pot justifica o viatd lacoma,
materialista. Corect folosite, proverbele oferd sfaturi
practice pentru viata de zi cu zi.



13

APOCALIPSA-
IMAGINI ALE JUDECATII SI SPERANTEI

Cind deschizi cartea Apocalipsei, dupi ce ai parcurs restul
Noului Testament, ai impresia cd patrunzi pe un tarim
necunoscut. in locul naratiunilor gi al scrisorilor care contin
afirmatii clare despre realitate §i imperative, avem de-a face cu
o carte plind de ingeri, trimbite, cutremure, fiare, balauri
(sarpele cel mare) si prapastii fird fund.

Problemele hermeneutice sint intrinseci. Cartea existd in
Canon; de aceea, pentru noi, ea este Cuvintul lui Dumnezeu,
inspirat de Duhul Sfint. $i totusi, c¢ind auzim acest Cuvint, cei
mai mulfi din bisericd, astdzi, nu prea stim ce sd facem cu el.
Uneori, autorul vorbeste direct: ,,Eu, Ioan, fratele vostru, care
sint partag cu voi la necaz, la impdritie §i la rdbdarea in Isus
Hristos, ma aflam 1n ostrovul care se cheamd Patmos, din
pricina Cuvintului lui Dumnezeu si din pricina marturiei lui Isus
Hristos” (1:9). El scrie la sapte biserici cunoscute din orage
cunoscute, aflate in situatii specifice secolului intii.

in acelagi timp insd, existd un simbolism bogat si divers,
din care o parte poate fi relativ usor infeleasd (judecata sub
forma unui cutremur de pamint, 6:12-17), in timp ce o alta
parte este obscurd (cei doi martori, 11:1-10). Majoritatea
problemelor izvordsc din simboluri, precum si din faptul ca
aceasta carte se ocupa de evenimente viitoare, dar este totodata
agezata intr-un context care apartine in mod clar primului secol.



296 BIBLIA CA LITERATURA - PRINCIPII HERMENEUTICE

Nu pretindem cid sintem in stare sid rezolvim toate
dificultatile, nici nu ne imagindm cd toti cititorii nostri vor fi de
acord cu ceea ce spunem. Ni se pare necesar sd afirmam de la
bun Inceput cd nimeni n-ar trebui sa abordeze cartea Apocalipsei
fard o masurd cuvenitd de smerenie! Existd deja prea multe caiti
de genul ,,Apocalipsa pe intelesul tuturor”. Dar Apocalipsa nu
este o carte pe intelesul tuturor! Exact ca si in cazul pasajelor
dificile din epistole, aici trebuie sd fim mai pufin dogmatici, mai
ales cd existd cel putin cinci gcoli mari de interpretare, ca s nu
mai mentiondm variatiile semnificative din cadrul fiecdrei gcoli.

Dar sintem totodatd suficient de indrdzneti ca sd credem ca
avem ceva mai mult decit o idee vagd cu privire la ceea ce a
vrut loan sd spund. Asa cd vd vom prezenta citeva sugestii
hermeneutice care ni se par necesare. insd mai intii vine
exegeza §i, in acest caz, exegeza este mai mult ca oricind
esentiald, deoarece Apocalipsa este o carte despre care au fost
scrise foarte multe carti i tratate populare. Acestea trec prea
repede la hermeneuticd, luind indeobste forma unor speculatii
fanteziste, pe care loan insusi n-ar fi putut sd le intentioneze sau
sd le inteleagd vreodata.

NATURA APOCALIPSEI

Ca si in cazul majoritdtii celorlalte genuri literare biblice,
prima cheie a exegezei Apocalipsei consti in examinarea fipului
de literaturd cdruia ii apartine. in acest caz, insd, sintem
confruntati cu un alt gen de probleme, deoarece Apocalipsa este
o combinatie unicd si strins intretesutd a trei tipuri literare
distincte: apocalipsa, profetie §i scrisoare. Mai mult, tipul de
baza, apocalipsa, este o forma literarda care nu mai exista in
zilele noastre. in cazurile prezentate anterior, chiar daca
exemplele noastre diferd intr-o oarecare masura de cele biblice,
intelegem totusi, in esentd, ceea ce este o epistold sau o
naratiune, un psalm sau un proverb. Lucrurile nu stau la fel in
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cazul unei apocalipse. De aceea, in cazul de fatd este deosebit
de important sd avem o notiune clard despre tipul de literaturd

de care ne ocupam.

Apocalipsa ca apocalipsa

Apocalipsa este in primul rind o apocalipsa. Este numai una —
desi una foarte deosebitd, desigur — din numeroasele apocalipse
binecunoscute atit evreilor cit si crestinilor care au trdit intre
200 1.Hr. si 200 d.Hr. Aceste apocalipse — desigur, necanonice
— sint de mai multe feluri si totusi au toate, inclusiv
Apocalipsa, citeva trasituri comune, si anume:

1. Principala riddicind a apocalipticului este literatura
profeticd vechi-testamentald, in special aga cum o aflim in
Ezechiel, Daniel, Zaharia si in unele parti din Isaia. Dupd cum
era cazul cu o parte a literaturii profetice, apocalipticul era
preocupat de judecata si mintuirea care urmau sd vind. Dar
literatura apocalipticd s-a ndscut fie datoritd persecutiilor, fie
intrr-o vreme de mare apasare. De aceea, principala ei
preocupare nu mai era activitatea lui Dumnezeu in istorie.
Autorii literaturii apocaliptice priveau exclusiv inainte, spre
vremea c¢ind Dumnezeu va aduce sfirsitul violent si radical al
istoriei, un sfirgit care va insemna triumful dreptétii si judecata
finald asupra raului.

2. Spre deosebire de majoritatea cartilor profetice,
apocalipsele sint de la bun inceput lucrdri literare. Profetii erau
in esentd purtdtorii de cuvint ai lui Yahweh, ale cdror oracole
orale au fost mai tirziu agternute in scris si strinse intr-o carte,
insd apocalipsa este o formi de [literaturd, cu o anumiti
structurd si forma scrisd. Lui loan, de exemplu, i se spune ,,sd
scrie ceea ce a vazut” (1:19), in timp ce profetilor li se spunea
sd vorbeasca ceea ce li s-a spus sau au vazut.

3. Cel mai adesea, ,,materialul" literaturii apocaliptice este
prezentat sub forma de vedenii i visuri, iar limbajul este criptic
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(avind intelesuri ascunse) si simbolic. De aceea, majoritatea
apocalipselor contineau procedeuri literare al caror scop era sd
dea cdrtii o impresie de indepdrtare in timp. Cel mai important
procedeu de acest fel era pseudonimia, adicd 1li se dadea
aparenta cd ar fi fost scrise de personaje antice celebre (Enoh,
Baruh s.a.), cdrora li s-a spus ,,sa sigileze" scrierile respective
pentru mai tirziu, ,,mai tirziu" fiind, desigur, vremea in care era
de fapt scrisa cartea.

4. Imaginile literaturii apocaliptice sint adesea forme ale
fanteziei, nu ale realitdtii. Spre deosebire de ea, profetii
nonapocaliptici §i Isus au folosit si ei, in mod curent, limbajul
simbolic, dar acesta implica cel mai adesea imagini reale, ca de
pildd sarea (Mat. 5:13), vulturii si hoiturile (Luca 17:37),
turturelele (Osea 7:11), turtele coapte pe jumdtate (Osea 7:8)
s.a.m.d. Majoritatea imaginilor literaturii apocaliptice apartin
insd fanteziei, de exemplu, fiara cu sapte capete §i zece coarne
(Apoc. 13:1), femeia imbracata cu soarele (Apoc. 12:1), lacuste
cu cozi de scorpioni si cu capete omenesti (Apoc. 9:10) s.a.m.d.
Fantezia nu trebuie si se manifeste neapdrat in elementele
folosite (intelegem ce este aceea o fiard, capete, coarne), ci in
combinatia nefireascd rezultatd.

5. Deoarece aveau un caracter literar, majoritatea
apocalipselor erau foarte elaborate stilistic. Exista o tendintd
puternicd de a impdrti timpul si evenimentele in planuri foarte
clar delimitate. Exista, de asemenea, o predilectie pentru
folosirea simbolicd a numerelor. in consecintd, scrierea finald
prezintd vedeniile intr-o ordine cdutatd, grupate, in general, si
adesea numerotate. De multe ori, seturile acestea, puse cap la
cap, exprimia ceva (de exemplu judecata) firda si incerce
neapdrat si sugereze cd fiecare tablou in parte urmeazi
indeaproape imediat dupa cel precedent.

Apocalipsa lui Ioan corespunde tuturor acestor caracteristici
ale literaturii apocaliptice, cu exceptia unuia singur. Si aceastd
unicd diferentd este atit de importantd incit, in multe privinte,
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devine o lume aparte. Apocalipsa nu este pseudonimd. loan nu
a simtit nevoia sd urmeze formula obisnuitd. El s-a prezentat
cititorilor sdi si, prin cele sapte scrisori, (capitolele 2-3), s-a
adresat unor cunoscute biserici din Asia Micd, contemporane cu
el si totodatd ,tovardge de suferintd”. Mai mult, lui i s-a spus
,»S4 nu pecetluiesti cuvintele prorociei din cartea aceasta, céci
vremea este aproape” (22:10).

Apocalipsa ca profefie

Motivul principal pentru care Apocalipsa lui Ioan nu este
pseudonimd este probabil legat de impresia lui cd sfirsitul a
venit deja — dar nu incd. El nu anticipeaza doar sfirgitul, cum
au facut predecesorii sdi evrei. loan stie cd acesta a inceput deja
o datd cu venirea lui Isus. Pentru intelegerea acestui lucru este
cruciald pogorirea Duhului Sfint. Ceilalti autori de apocalipse au
scris in numele unor figuri profetice anterioare, deoarece ei
trdiau in vremea ,Duhului stins”, asteptind promisiunea
profetica a revarsarii Duhului in noul veac. Astfel, ei trdiau
intr-o vreme in care profetia incetase. Pe de altd parte, loan
apartinea noului veac. El era ,,in Duhul” c¢ind i s-a spus s scrie
ce vedea (1:10-11) si isi numeste cartea ,,profetia aceasta” (1:3;
22:18-19), afirmind ci ,,marturia lui Isus", pentru care sufereau
el si bisericile (1:9; 20:4), este ,duhul prorociei” (19:10).
Aceasta inscamnd probabil cd mesajul lui Isus, atestat de EI si
pentru care loan si bisericile depuneau madrturie, este dovada
clard cd Duhul prorociei venise deja.

Prin urmare, ceea ce particularizeaza Apocalipsa lui Ioan
este in primul rind aceastd combinare de elemente apocaliptice
si profetice. Pe de o parte, cartea se conformeaza tiparului
apocaliptic si are majoritatea caracteristicilor literare ale
scrierilor apocaliptice. S-a ndscut in persecutie si urmareste sa
vorbeascd despre viitor, despre triumful lui Hristos si al
Bisericii Sale, si este o scriere literard atent construitd, care
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foloseste un limbaj criptic si un simbolism bogat, alcétuit din
numere i elemente fantastice.

Pe de altd parte, loan intentioneazd in mod clar ca
apocalipsa lui sd fie un cuvint profetic pentru Bisericd. Cartea
lui nu trebuia si fie sigilatd in agteptarea unei vremi viitoare.
Era un cuvint al lui Dumnezeu pentru situatia lor de atunci. Va
amintiti din Capitolul 10 cd ,,a proroci” nu inseamnd in primul
rind a prezice viitorul ci, mai degraba, a transmite Cuvintul lui
Dumnezeu pentru prezent, un cuvint care avea indeobgste drept
continut venirea judecdtii sau a mintuirii. in Apocalipsa, pina gi
cele sapte scrisori poartd acel insemn profetic. Aici deci gisim
Cuvintul profetic al lui Dumnezeu adresat unor biserici din a
doua jumatate a secolului intii, care se confruntd cu persecutii
din afard i cu deteriorarea stdrii lor in interior.

Apocalipsa ca epistold

In fine, trebuie si mentiondm cd aceastd combinatie de
apocaliptic §i profetic imbracd forma unei scrisori. Cititi, de
pildd, 14-7 si 22:21; veti observa cd sint prezente toate
caracteristicile unei scrisori. Mai mult, loan se adreseazi
cititorilor sdi folosind persoana intii/a doua (eu/tu, voi). De
aceea, in forma ei finala, Apocalipsa este prezentatd de loan ca
o scrisoare cdtre cele sapte biserici din Asia Mica.

Semnificatia acestui lucru este cad, asemenea celorlalte
epistole, existd un aspect ocazionat al Apocalipsei. Ea a fost
ocazionatd cel putin in parte de nevoile bisericilor cdrora le-a
fost adresatd. Prin urmare, pentru a o interpreta, trebuie si
incercam sd intelegem contextul istoric original.

NECESITATEA EXEGEZEI

Ar putea parea ciudat ci, dupa doudsprezece capitole ale
cdrtii, ne sim{im totusi obligati sd pleddm pentru necesitatea
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exegezei. Dar tocmai /ipsa unor principii exegetice temeinice a
dat nagtere la atitea interpretari gresite, speculative ale
Apocalipsei. Ceea ce dorim sa facem aici, deci, este sd repetam,
cu privire la Apocalipsa, citeva dintre principiile exegetice de
baza pe care le-am precizat deja in cartea noastrd, incepind cu
Capitolul 3.

1. Primul obiectiv al exegezei Apocalipsei este si
descoperim intentia autorului, deci i a Duhului Sfint. Ca si in
cazul Epistolelor, sensul primar al Apocalipsei este ceea ce loan
a infentionat sd insemne ea, ceea ce, la rindul sdu, trebuie sd

fie ceva ce cititorii lui ar fi putut infelege. intr-adevar, marele

avantaj pe care ei l-au avut in raport cu noi este familiaritatea
cu propriul lor context istoric (care a determinat scrierea cartii)
si 0 mai bund cunoagstere a formelor si imaginilor literaturii
apocaliptice.

2. Deoarece Apocalipsa intentioneazd si fie o carte
profetica, trebuie sd acceptdm posibilitatea existentei unui sens
secundar, inspirat de Duhul Sfint, dar care nu a fost sesizat pe
deplin de autor sau de cititorii sdi. Un astfel de sens secundar
depdgseste domeniul exegezei, patrunzind in cel mai larg al
hermeneuticii. De aceea, responsabilitatea exegezei aici este si
giseascd ceea ce a urmdrit loan ca si audd §i sd inteleagd
cititorii sdi initiali.

3. Trebuie sd fim deosebit de atenti sd nu supralicitim
conceptul de ,analogia Scripturii" 1in realizarea exegezei
Apocalipsei. Analogia Scripturii inseamnid cd Scriptura trebuie
interpretatd in lumina altor texte din Scripturd. Noi credem ca
lucrul acesta este de la sine inteles si se bazeaza pe credinta
noastrd cd intreaga Scripturd este Cuvintul lui Dumnezeu si-L
are pe Dumnezeu ca sursa suprema. Cu toate acestea, principiul
interpretdrii Scripturii prin Scripturd nu trebuie fortat in aga fel
incit sd ducid la concluzia cd frebuie si transformdm alte texte
din Scripturd in chei heremeneutice cu care sia descuiem

"

Apocalipsa. o
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Asadar, una este sd recunoastem modul insolit in care
foloseste loan imagini din Daniel si Ezechiel sau sd sesizim
analogiile cu imaginile apocaliptice din alte texte. Dar nu trebuie
sd tragem concluzia, cum au facut unele scoli de interpretare, cd
cititorii Iui loan trebuie sa fi citit Matei sau 1 si 2 Tesaloniceni
si cd ei aveau deja, In urma citirii acestor texte, unele chei
pentru a intelege ce scrisese loan. De aceea, orice cheie pentru
interpretarea Apocalipsei trebuie sia fie intrinseca textului
Apocalipsei sau accesibild intr-un fel destinatarilor initiali in
propriul lor context istoric.

4. Datoritd naturii apocaliptice/profetice a cartii, existd
citeva dificultdti in plus la nivel exegetic, legate indeosebi de
metafore. latd citeva sugestii In aceastd privinta:

a. Trebuie sia fim sensibili la contextul bogat in idei care
alcdtuieste compozitia Apocalipsei. Principala sursd a acestor
idei §i imagini este Vechiul Testament, dar loan foloseste si
imagini din literatura apocalipticd §i chiar din mitologia antica.
Desi provin dintr-o mare varietate de surse, aceste imagini nu
semnificAi neaparat ceea ce au 1insemnat 1in sursele de
provenientd. Sub inspiratia divind, ele au fost izolate,
transformate §i amestecate in aga fel incit au dat nagtere acestei
,,prorocii noi".

b. Imaginile apocaliptice sint de mai multe feluri. in unele
cazuri, imaginile, asemenea magarului si elefantului din desenele
animate politice americane, sint nelipsite. Fiara care iese din
mare, de exemplu, pare si fie o imagine-standard pentru o
impdrdtie lumeascd, §i nu pentru un anumit conducator. Pe de
altd parte, unele imagini sint fluide. ,,Leul” din semintia lui Iuda
se dovedeste a fi de fapt ,,Mielul" (Apoc. 5:5-6) — singurul leu
care apare in Apocalipsa. Femeia din capitolul 12 este in mod
clar o imagine pozitivda, contrar femeii rele din capitolul 17.

In mod asemanator, unele imagini se referd in mod evident
la lucruri specifice. Cele sapte sfesnice din 1:12-20 sint
identificate ca fiind cele sapte biserici, iar sarpele din capitolul
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12 este Satan. Pe de altd parte, multe imagini sint probabil
generale. De exemplu, cei patru céldreti din capitolul 6 se poate
si nu reprezinte o expresiec anume a cuceririi, razboiului,
foametei i mortii, ci mai degrabd expresia caderii omului ca
sursd a suferintei Bisericii (6:9-11), care, la rindul ei, va fi o
cauzd a judecdtii lui Dumnezeu (6:12-17).

Ceea ce vrem si spunem prin toate acestea este ca imaginile
constituie partea cea mai dificild a obiectivului exegetic. Din
aceastd cauza, sint deosebit de importante inca doud aspecte:

c. Cind loan ii interpreteazd el insusi imaginile, aceste
imagini interpretate trebuie respectate cu strictefe si folosite ca
punct de plecare pentru infelegerea altora. Exista sase astfel de
imagini interpretate: Cel asemenea unui fiu al omului (1:17-18)
este Hristos, care singurul ,a fost mort si... viu in vecii
vecilor!" Sfesnicele de aur (1:20) sint cele sapte biserici. Cele
sapte stele (1:20) sint cei gapte ingeri, sau mesageri, ai
bisericilor (din nefericire, imaginea este totusi neclara datorita
modului in care e folosit termenul de inger, care poate fi el
insusi o altd imagine). Sarpele cel mare (12:9) este Satan. Cele
sapte capete (17:9) sint cele sapte dealuri pe care sade femeia (si
totodatd cei sapte impdrati, devenind astfel o imagine fluida).
Curva (17:18) este cetatea cea mare, indicind clar ci este vorba
de Roma.

d. Trebuie sa consideram vedeniile drept un intreg si sd nu
Jortam alegoric toate detaliile. Din acest punct de vedere,
vedeniile se aseamana cu parabolele. intreaga vedenie incearca
sd spund ceva; detaliile exista fie (1) pentru efectul dramatic
(6:12-14), fie (2) ca supliment la tabloul intregului, asa incit
cititorii sd nu gregeascd identificarea punctelor de referintd
(9:7-11). Astfel, detaliile legate de soarele care s-a ficut negru
ca un sac de pdr si stelele care cddeau din cer pe pamint cum
cad smochinele uscate din pom nu ,,inseamna"” probabil nimic.
Ele fac doar ca intreaga vedenie a cutremurului si fie mai
impresionantd. in 9:7-11 insd, lacustele cu cununi de aur, fete
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omenesti si pdr lung ca de femeie contribuie la completarea
tabloului asa incit cititorii initiali nu ar fi putut si nu inteleaga
despre ce era vorba — hoardele barbare de la marginile
Imperiului Roman.

5. O observatie finald: apocalipsele, in general, si
Apocalipsa lui loan, in particular, rareori intentioneazd sa ofere
o relatare detaliatd, cronologicd a viitorului. Mesajul lor tinde
sd transceandd o atare preocupare. Preocuparea majord a lui
loan este cd, in ciuda aparentelor actuale, Dumnezeu stdpineste
asupra istoriei §i a Bisericii. $i, desi va avea parte de suferinte
si de moarte, Biserica va triumfa in Hristos, care isi va judeca
vrajmagii §i-Si va mintui poporul. Toate vedeniile trebuie privite
in termenii acestei preocupdri mai largi.

CONTEXTUL ISTORIC

Ca gi in cazul altor genuri literare, trebuie sd incepem
exegeza Apocalipsei cu reconstituirea provizorie a situatiei in
care a fost scrisi. Pentru a o face corect, e necesar sa facem
aici ceea ce am sugerat in altd parte: sd incercdm si citim cartea
in intregime intr-o singurd sedintd. Cititi pentru a sesiza
imaginea de ansamblu. Nu incercati sa intelegeti totul. Lasati ca
lectura sd fie un eveniment, ca sd zic aga, adicd ldsati ca
vedeniile sa se rostogoleascd asupra voastrd asemenea valurilor
pe tirm, una dupd alta, pind cind incepeti sd simtiti cartea si
mesajul ei.

Din nou, in timp ce cititi, faceti citeva observatii scurte, in
minte sau in scris, dar scurte, despre autor si cititorii lui. Apoi,
reluati lectura in mod specific pentru a selecta toate referirile la
cititorii lui loan ca ,tovardsii lui de suferinta” (1:9). Acestea
sint indicii istorice cruciale.

De exemplu, in cele sapte scrisori observati 2:3, 8-9, 13,
3:10, plus repetitia ,celui ce va birui". Cea de-a cincea pecete
(6:9-11), care urmeazd devastdrii produse de cei patru caldreti,
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ii reveleazd pe martirii cregtini, care au fost omoriti din pricina
»cuvintului” si a ,,mérturiei” (exact motivul pentru care loan
este n exil in 1:9). in 7:14, marea multime, care nu va mai
suferi niciodatd (7:16), vine ,,din necazul cel mare". Suferinta
si moartea sint din nou legate de ,,mirturia lui Isus” in 12:11 si
17. Iar in capitolele 13—20 suferinta §i moartea sint in mod
specific atribuite ,fiarei" (13:7; 14:9-13; 16:5-6; 18:20, 24;
19:2).

Acest motiv este cheia intelegerii contextului istoric si
explicd in intregime ocazia §i scopul cartii. loan Insusi se afla in
exil din cauza credintei sale. Si altii treceau prin suferintd —
unul chiar murise (2:13) — pentru ,,marturia lui Isus". in timp
ce era ,in Duhul", loan a ajuns si inteleagd cd suferinta
prezenta era doar inceputul necazurilor pentru cei care refuzau
,»,sa se inchine fiarei". in acelasi timp, el nu era intru totul sigur
cd intreaga biserica era pregititd pentru ceea ce o astepta. Asa
ci le-a scris aceastd ,,prorocie”.

Temele principale sint deosebit de clare: Biserica gi statul
sint intr-o stare de conflict acut; victoria initiald pare si-i revind
statului. De aceea, loan avertizeazda Biserica in legidturd cu
suferinta i moartea ce o agteptau; si lucrurile se vor inrdutati
incd, inainte ca situatia sd inceapd sd se indrepte (6:9-11). El
este preocupat ca nu cumva ea si capituleze in fata incercarii
(14:11-12;  21:7-8). Dar acest cuvint profetic aduce si
incurajare, fiindcd Dumnezeu stdpineste peste toate lucrurile.
Hristos are cheia istoriei si El tine bisericile in miinile Sale
(1:17-20). De aceea, Biserica triumfd chiar §i prin moarte
(12:11). Dumnezeu isi va revdrsa intr-o zi minia asupra celor
care au provocat suferintd i moarte i va aduce odihnd vesnica
celor care ramin credinciogi. in acel context, sau situatie data,
Roma era vrdjmagul care urma si fie judecat.

Trebuie sd mentiondm aici cd una din cheile interpretarii
Apocalipsei este deosebirea pe care o face loan intre doua
cuvinte sau idei cruciale — suferintd i minie. A le confunda sau
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a le conferi acelasi inteles duce la o impotmolire disperatd in
cdutarea sensului.

»Necazul cel mare” (suferinta §i moartea) face in mod clar
parte din ceea ce indura Biserica si avea sa mai indure. Minia
Iui Dumnezeu, pe de alti parte, este judecata Lui care urmeaza
sd se abatd asupra celor care au pricinuit suferinta poporului lui
Dumnezeu. Reiese clar din fiecare tip de context al Apocalipsei
cd poporul lui Dumnezeu nu va trebui sd indure grozava Lui
minie, cind ea se va revarsa asupra vrdjmasilor Lui, dar reiese
la fel de clar ca ei vor suferi intr-adevar din cauza vrajmagilor
lor. Trebuie sd remarcdm cd aceasta distinctie este intru totul in
concordanta cu restul Noului Testament. Vezi, de exemplu, 2
Tesaloniceni 1:3-10, unde Pavel ,se laudd" cu ,prigonirile si
necazurile” (acelasi cuvint grecesc ca si pentru ,necazul cel
mare"), dar el mentioneazd si cd Dumnezeu 1i va judeca in cele
din urma pe cei care ,va intristeazd" (forma verbald pentru
,necaz").

Trebuie sd observam, de asemenea, cd deschiderea pecetilor
5 si 6 (6:9-17) ridicd in carte doud intrebdri cruciale. La pecetea
a cincea, martirii crestini strigd: ,Pind cind, Stédpine...,
zabovesti sd judeci si sd rdzbuni singele nostru asupra
locuitorilor pamintului?” Raspunsul este indoit: (1) Ei trebuie
»s4 se mai odihneascd putind vreme" (si mai astepte putin),
deoarece urmeaza sd mai fie mulfi martiri; (2) judecata este
totusi absolut sigurd, dupd cum aratd a gasea pecete.

La pecetea a sasea, cind vine judecata Iui Dumnezeu, cei
judecati strigd: ,,Cine poate sta in picioare?" Réspunsul este dat
in capitolul 7: cei pe care Dumnezeu i-a pecetluit, care ,si-au
spalat hainele si le-au albit in singele Mielului”.

CONTEXTUL LITERAR

Pentru a intelege oricare din vedeniile specifice din
Apocalipsa este deosebit de important nu numai si ne fraimintam
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cu contextul si cu semnificatia imaginilor (intrebarile despre
confinut), ci §i sd ne intrebim cum anume functioneazd o
viziune in cadrul cdrtii, ca 1intreg. in aceastd privintd,
Apocalipsa seamdnd mai mult cu epistolele decit cu profetii.
Profetii sint culegeri de oracole individuale, care nu au
intotdeauna un evident scop functional in relatia dintre ele. in
epistole, dacd va amintiti, trebuie ,sd gindim in paragrafe”,
deoarece fiecare paragraf este un element constitutiv al
intregului argument. La fel stau lucrurile si cu Apocalipsa.
Cartea este un 1intreg structurat creativ si fiecare viziune
constituie o parte integranta a acestui intreg.

Deoarece Apocalipsa este singura carte de acest fel din
Noul Testament, vom incerca si. va cadlduzim prin intreaga carte,
in loc si va oferim doar un model sau doud. Trebuie si
amintim, desigur, ca structura de baza este clard §i nu constituie
obiectul vreunei dispute; diferentele provin din modul in care
este interpretatd aceasta structura.

Cartea se desfdgoara asemenea unei drame clasice, in care
primele scene creeazd atmosfera si prezintd personajele, iar
scenele ulterioare au nevoie de cele anterioare pentru ca noi sa
putem urmari, intriga.

Capitolele 1-3 creeaza atmosfera si ne prezintd majoritatea
,personajelor" semnificative. in primul rind, ni-1 prezinta pe
loan finsusi (1:1-11), care va fi naratorul pe intreg parcursul
operei. El a fost exilat din pricina credintei lui in Hristos si are
capacitatea profetici de a intelege cd persecutia prezentd era
doar o prevestire a ceea ce urma si vina.

in al doilea rind, ne este prezentat Hristos (1:12-20), pe
care loan il descrie prin imagini magnifice, derivate partial din
Daniel 10, ca Domn al istoriei si Domn al Bisericii. Dumnezeu
nu a scapat nimic de sub control, in ciuda persecutiilor prezente,
deoarece Hristos singur are cheile mortii si locuintei mortilor.

in al treilea rind, vedem Biserica (2:1—3:22). Prin scrisori
adresate unui numdr de sapte biserici contemporane lui si
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totodatd reprezentative, loan imbarbateaza si previne Biserica de
cele ce vor urma. Persecutia este deja prezentd; Bisericii i se
promite o persecutic mai mare. Existd insd multe probleme
interne care 1i ameninta i ele bunul mers. Celor care vor birui
li se promite slava finala.

Capitolele 4-5 contribuie §i ele la crearea atmosferei. Prin
vedenii care-ti taie rdsuflarea si care urmiresc sd indemne la
inchinare si laudd, Bisericii i se spune cd Dumnezeu domneste
in mdretia Sa suverand (capitolul 4). Credinciogilor care se
intreaba dacd Dumnezeu este intr-adevar alaturi de ei, actionind
de partea lor, Ioan le reaminteste cd ,,Leul” lui Dumnezeu este
un ,Miel" care a rdscumpdrat omenirea prin suferinta Sa
(capitolul 5).

Capitolele 6-7 incep cu desfdsurarea dramei propriu-zise.
De trei ori in intreaga carte vedeniile sint prezentate in grupuri
de cite sapte, atent structurate (capitolele 6-7, 8-11, 15-16). in
fiecare caz, primele patru alcituiesc Tmpreund un tablou; in 6-7
si 8-11, urmdtoarele doud converg, de asemenea, prezentind
doud laturi ale altei realitdti. Aceastea sint apoi intrerupte de un
interludiu ce contine doud viziuni, inainte ca cea de-a aptea sa
fie revelatd. in capitolele 15-16, ultimele trei se grupeazi
impreund, fird un interludiu. Observati cum se intimpld aceasta
in capitolele 6-7:

1. Céllretul pe cal alb = Cucerirea

2.Céldretul pe cal rosu = Rézboiul

3.Céldretul pe cal negru = Foametea

4.Calareful pe cal gaben = Moartea

S.intrebarea martirilor: ,,Pina cind?"

6.Cutremurul (judecata lui Dumnezeu): ,,Cine poate sta in picioare?"
a. 144.000 pecetluiti
b.0 mare multime

7. Minia Iui Dumnezeu: cele sapte trimbite din capitolele 8-11.
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Capitolele 8-11 reveleaza continutul judecdtii lui Dumnezeu.
Primele patru trimbite indicd acea parte a judecdtii care va
antrena mari tulburdri in naturd; trfimbitele cinci si sase aratd ca
judecata va veni si prin hoardele barbare si printr-un mare
rdzboi. Dupd interludiu, care prezinta indltarea de cdtre
Dumnezeu a ,,martorilor” Sdi, desi acestia au murit, cea de-a
saptea trimbitd sund sfirsitul: ,,impdaratia lumii a trecut in miinile
Domnului nostru si ale Hristosului Sau”.

Am fost adusi astfel, prin suferinta Bisericii §i prin judecata
lui Dumnezeu asupra vrdjmagilor Bisericii, la triumful final al
Iui Dumnezeu. insi vedeniile nu s-au incheiat. in capitolele 8-11
ni s-a prezentat tabloul mare; capitolele 12:22 ne Oferd detalii
ale judecdtii si biruintei. Ceea ce s-a intimplat seamdnd cu
contemplarea Capelei Sixtine a lui Michelangelo: la inceput, te
simti cuprins de uimire la vederea intregii capele. Abia dupa
aceea incepi sd-i examinezi partile componente i sa vezi maretia
fiecarui detaliu.

Capitolul 12 este cheia teologica a cartii. in doud vedenii ni
se prezintd incercarea lui Satan de a-L nimici pe Hristos gi
infiingerea lui, ca urmare a acestei incercari. Astfel, in cadrul
recurent al Noului Testament care cuprinde ideea ,,deja/nu
incd", Satan este revelat ca un vrdjmag infrint (,,deja"), al carui
sfirsit definitiv nu a sosit ,,incd". De aceea, ne bucurdim cd
~mintuirea a venit", dar existd totusi un vaiet pentru Bisericd,
deoarece Satan stie cd vremea lui este limitatd gi se razbund pe
poporul lui Dumnezeu.

Capitolele 13-14 ne arata apoi felul in care aceasta
razbunare a luat, pentru Biserica lui Ioan, chipul Imperiului
Roman, cu impdratii sdi care pretindeau devotament religios fata
de ei. Imperiul si impdratii lui erau insa sortiti pieirii (capitolele
15-16). Cartea se 1incheie ca ,0 poveste a doud cetdfi"
(capitolele 17-22). Cetatea pAminteascd (Roma) este condamnata
pentru aportul ei la persecutarea poporului lui Dumnezeu. Ea
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este secondatd de cetatea lui Dumnezeu, in care oamenii lui
Dumnezeu vor locui vegnic.

in aceastd structurd de ansamblu, citeva vedenii prezintda
dificultdti considerabile, atit in ce priveste intelesul continutului
lor, cit si functia lor in context. Pentru aceste intrebdri este
recomandabil sd consultati unul din cele mai bune comentarii
(de exemplu, Beasley-Murray sau Mounce; vezi Apendicele).

PROBLEMELE HERMENEUTICE

Dificultdtile hermeneutice legate de Apocalipsa sint in mare
masurd asemdndtoare celor legate de cartile profetice luate
anterior in discutie, in Capitolul 10. Ca si in cazul oricdrui alt
gen literar, Cuvintul lui Dumnezeu pentru noi trebuie descoperit
mai intli in Cuvintul Lui adresat lor. Dar, spre deosebire de
celelalte genuri literare, profetii si Apocalipsa vorbesc adesea
despre lucruri care, pentru ei, urmau sa aiba loc.

Adesea, ceea ce ,urma sd vind" se caracteriza printr-o
iminentd temporala care, din punctul nostru de vedere istoric,
este deja de domeniul trecutului. Astfel, Iuda a mers in
captivitate si a fost readus in fara sa, exact asa cum a profetit
Ieremia; iar Imperiul Roman a fost confruntat cu o judecatd
temporald, partial prin navilirea barbard, intocmai cum a
prevestit Ioan.

in cazul unor asemenea realitdti, problemele hermeneutice
nu sint prea mari. Putem incd sd auzim cauzele judecitii ca si
Cuvint al lui Dumnezeu. Dupa cum putem presupune corect ci
Dumnezeu i va judeca intotdeauna pe cei care ,,calca in picioare
pe nevoiagi pentru o pereche de sandale”, tot asa putem
presupune cu indreptifire cd judecata lui Dumnezeu se va
revarsa peste Republica Sovieticdi Rusi, pentru omorirea
crestinilor, exact aga cum s-a intimplat in cazul Romei.

Mai mult, putem sd auzim incd, tot ca si Cuvint al lui
Dumnezeu — ba chiar frebuie si-1 auzim astfel — cd ucenicia
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urmeaza drumul Crucii, cd Dumnezeu nu ne-a promis eliberarea
de suferinte si moarte, ci biruinta prin ele. Asa cum bine a spus
Luther: ,,Printul intunericului rinjeste hidos, noi insd nu
tremurdm de frica lui; ...trupul ei ni-1 pot omori, dar adevarul
lui Dumnezeu rdmine in veci §i impdratia Lui de-a pururi va
dainui".

Astfel, Apocalipsa este Cuvintul lui Dumnezeu de mingliere
si Incurajare pentru crestinii care suferd, fie ca ei se afld in
Rusia, i1n China comunistd, in Cambodgia, Uganda sau oriunde
altundeva. Dumnezeu stdpineste asupra tuturor lucrurilor. El a
vazut suferinta Fiului Sdu i dreptatea Lui va fi implinita.

Toate acestea alcituiesc un Cuvint care trebuie si fie auzit
mereu in Bisericd — in fiecare tard si in fiecare veac. Si a nu
pricepe acest Cuvint inseamnad a nu pricepe intregul mesaj al
cartii.

Dificultatile noastre hermeneutice nu se rezumd insd la
auzirea acestui Cuvint, a cuvintului de avertizare si mingiiere
care constituie ideea de baza a cartii. Dificultdtile noastre provin
din celalalt fenomen al profetiei, si anume din faptul ca acel
cuvint ,.temporal” este de multe ori foarte strins legat de
realitdtile escatologice finale. Acest lucru este adevdrat in
special pentru Apocalipsa. Caderea Romei, in capitolul 18, pare
sd fie primul capitol din evenimentele de pe urma si multe din
tablourile judecitii ,,temporale” sint presdrate cu cuvinte sau idei
care implicd, de asemenea, cd sfirgitul final face parte din
tablou. Nu pare s existe vreo posibilitate de negare a realitatii
acestui fapt. intrebarea este: Ce facem cu ea? Am examinat deja
aceastd problema in Capitolul 10. Aici oferim doar citeva
sugestii.

1. Trebuie sa intelegem cd imaginile viitorului sint doar atit
— nigte imagini. Imaginile exprimd o realitate, dar ele nu
trebuie confundate cu acea realitate, nici detaliile fiecarei
imagini nu trebuie ,,s4 se Tmplinescd” neaparat intr-un anumit
mod. Astfel, cind primele patru trimbite anuntd calamitati
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naturale ca parte a judecdtii lui Dumnezeu, nu trebuie sd ne
agteptdm neapdrat la o implinire literald a acestor imagini.

2. Unele imagini care au fost destinate in primul rind sa
exprime certitudinea judecitii lui Dumnezeu nu trebuie nici ele
sd fie interpretate ca implicind ,,iminentd”, cel putin nu
»iminentd" din perspectiva noastra limitatd. Astfel, cind Satan
este infrint prin moartea si invierea lui Hristos si este ,aruncat
pe pamint" pentru a se rdzbuna devastind Biserica, el stie ca
vremea lui este ,,scurtd”. Dar ,scurti” nu inseamnid neapdirat
,foarte curind”, ci mai degrabd ,limitatd". Va veni de fapt
vremea cind ,,va fi legat” pentru totdeauna, dar acea zi si acel
ceas nu le cunoagte nimeni.

3. Imaginile in care ,temporalul” este strins legat de
,,escatologic" nu trebuie vazute ca fiind simultane — chiar daci
cititorii, initiali se poate si-1 fi inteles astfel. Dimensiunea
»escatologicd” a judecdtilor i a mintuirii trebuie sd ne facd
atenti la posibilitatea existentei unei dimensiuni ,,nu incd" in
multe din aceste tablouri. Pe de alta parte, se pare cd nu exista
reguli fixe cu privire la modul in care si extragem sau si
intelegem elementul viitor. Ceea ce trebuie sd ne preocupe si nu
facem este sd nu petrecem prea mult timp speculind cite dintre
evenimentele noastre contemporane ar corespunde tablourilor
din Apocalipsa. Cartea nu a intentionat sd profeteasca existenta
Chinei Rosii, de exemplu, nici sd ne ofere detalii literare cu
privire la sfirgitul istoriei.

4. Desi exista probabil multe cazuri in care gdsim o a doua
dimensiune a acestor imagini care incd nu s-a implinit, nu ni
s-au dat nici un fel de indicii cu privire la modul in care le-am
putea defini. in aceastd privintd, Noul Testament insusi
dovedeste o anumitd ambiguitate. Figura Antihristului, de pilda,
este un caz deosebit de dificil. in scrierile lui Pavel (2 Tes.
2:3-4), el este o figurd aparte; in Apocalipsa 13-14, apare sub
chipul impdratului roman. in ambele cazuri, aparitia lui pare sa

N

fie escatologica. Totugi, in 1 loan, toate acestea sint
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reinterpretate intr-un mod generalizat ca referindu-se la aga-zisii
gnostici, care invadau la momentul respectiv Biserica. Cum
trebuie atunci sd intelegem noi acest personaj, din punctul de
vedere al propriului nostru viitor?

Istoriceste vorbind, Biserica a vdzut (intr-un anumit sens,
pe bund dreptate) o mare varietate de conducatori ai lumii ca
fiind expresii ale lui Antihrist. Hitler a corespuns negresit
imaginii lui, la fel ca si Idi Amin, pentru o intreaga generatie de
ugandezi. in acest sens, multi antihristi continud sa apara (1
Ioan 2:18). Cum riamine insd cu acel personaj specific, de
anvergura internationald, care va fi prezent in evenimentele de
pe urma ale sfirgitului? Ne spune Apocalipsa 13-14 cd asa va fi?
Réspunsul nostru este: nu neapdrat; sintem insa deschisi acestei
posibilitati. Ambiguitatea textelor Noului Testament este cea
care ne face sd fim atit de precauti si sd nu adoptdm o atitudine
de certitudine dogmatica.

5. Imaginile care au fost destinate si fie in intregime
escatologice trebuie considerate si acum tot aga. Astfel,
imaginile din 11:15-19 si 19:1—-22:21 sint in intregime
escatologice in modul lor de prezentare si noi trebuie sd le
prezentam drept Cuvintul lui Dumnezeu care urmeaza si se
mplineasca.

Dupda cum primele cuvinte din Scriptura vorbesc despre
Dumnezeu i creatie, tot aga ultimele cuvinte vorbesc despre
Dumnezeu i implinire. Dacd existd anumite ambiguitéti pentru
noi in ce priveste modul in care se vor implini anumite detalii,
nu existd nici urmd de ambiguitate in ceea ce priveste
certitudinea cd Dumnezeu le va implini pe toate — la vremea
Lui i in modul hotérit de El. O asemenea certitudine trebuie sd
ne slujeascd noud ca i lor, atit ca avertisment, cit si ca
imbarbatare.

Pind cind va veni El, noi trdim viitorul ,,deja" si o facem
auzind gi ascultind Cuvintul Sdu. Va veni insd o zi ¢ind cdrti de
genul acesteia nu vor mai fi necesare, pentru ca ,,Nici unul nu
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va mai invdta pe aproapele sau pe fratele sdu, zicind: «Cunoagte
pe Domnull», ci toti Ma vor cunoaste..." (Ier. 31:34). Si noi
spunem, impreund cu loan, cu Duhul si cu Mireasa: ,,Amin,
vino Doamne Isuse!"



APENDICE

EVALUAREA S1 UTILIZAREA COMENTARIILOR

Pretutindeni in carte am sugerat ci uneori va fi necesar s
consultati un comentariu bun. Nu ne cerem scuze pentru
aceasta. Un comentariu bun este un adevdrat dar pentru
Bisericd, in aceeagi masurd ca o predica bund, niste prelegeri
bune pe casete sau un consilier bun.

Scopul nostru in acest capitol este simplu: dupd citeva
cuvinte despre modul in care se poate evalua un comentariu in
ce priveste valoarea lui exegeticd, vom enumera unul sau doud
dintre cele mai bune comentarii pentru fiecare din cartile
Bibliei. O asemenea listd prezintd, desigur, o problemi inerenta,
si anume aceea cd mereu apar comentarii excelente. Enumeram
aici ceea ce se gdsea la momentul scrierii cartii noastre. Pe
masurd ce vor apdrea noi comentarii, le veti putea evalua
conform procedurii pe care o sugerdm aici.

EVALUAREA COMENTARIILOR

Dacd doriti sd studiati in profunzime Biblia, veti avea
nevoie sa va procurati sau sa aveti acces la un comentariu bun
pentru fiecare carte a Bibliei. Nu existd nici un comentariu
satisfacator intr-un singur volum — cel putin nu pentru ceea ce
urmadregte cel care consultd un comentariu. Comentariile intr-un
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singur volum sint concepute in general pentru a efectua tocmai
munca pe care am incercat, pe parcursul acestei cdrti, sd va
invdtdim s-o faceti individual. Ele prezintd pe scurt contextul
istoric, dupd care identificd semnificatia textului in termenii
contextului sau literar. Ceea ce este un lucru bun, dar il puteti
gisi in Ferdman's Bible Handbook |Manualul biblic al lui
Eerdman], de exemplu. Motivul pentru care avem nevoie de un
comentariu este in esentd acela de a obtine urmaitoarele trei
lucruri: (1) ajutor in privinta surselor si informatii despre
contextul istoric, (2) raspunsuri pentru feluritele intrebari pe
care le ridica continutul §i (3) o examinare amdnuntitd a textelor
dificile in ce priveste posibilititile de interpretare si a
argumentelor respective.

Cum se evalueazi atunci un comentariu? Mai intii, nu se
evalueaza pe baza acordului sau dezacordului cu autorul. Daca
acel comentariu este intr-adevar bun §i dacd ati efectuat o
exegezd corectd, de cele mai multe ori veti fi de acord cu
comentariile mai bune. Criteriul de bazi insd nu este acordul.

Mai mult incd, nu il evaluezi in functie de ,.cit te inspird”.
Scopul unui comentariu este exegeza, ceea ce inseamnd textul;
nu homiletica, predicarea textului in zilele noastre. Cirtile de
genul acesta va pot fi de folos in incercarea de a descoperi cum
anume trebuie folosit un text in zilele noastre. Ca predicatori,
recunoagtem utilitatea unor asemenea carti in stimularea mintii
noastre si ia in considerare prezentul. Acestea insd nu sint
comentdrii, chiar dacd ele constituie modele excelente de
aplicare a Bibliei ,,aici si acum”. Pe noi ne intereseazd insd
numai comentariile exegetice, nu astfel de carti.

Exista cel putin sapte criterii care ar trebui luate in
considerare in evaluarea unui comentariu. Nu toate sint de
acelagi fel §i nu toate sint la fel de importante. Luate impreuna
insd contribuie la obtinerea unui raspuns important — ajutd
comentariul respectiv la intelegerea a ceea ce spune efectiv
textul biblic?



Apendidk 17

Primele doud criterii sint in esentd informatii pe care e bine
sd le obtinem 1in legdturd cu comentariul.

1. Este comentariul exegetic, homiletic sau o combinatie a
celor doud? intrebarea nu face decit si repete ceea ce am spus
anterior. Nu uitati, ceea ce vrem de fapt de la un comentariu
este exegeza. Dacd are §i sugestii hermeneutice, s-ar putea sa fie
folositoare, dar ceea ce vrem noi sint raspunsurile la intrebarile
legate de continut, iar intrebdrile legate de continut sint in
primul rind exegetice.

2. Are la bazd textul grecesc, ebraic sau o traducere in
limba englezd? Nu este un lucru rdu ca un comentariu si se
bazeze pe o traducere, afita timp cit autorul cunoaste textul in
limba originald — si foloseste aceastd cunoastere ca adevdrata
sursd a comentariilor sale. NOTA BENE: Puteti folosi cele mai
multe comentarii bazate pe textul grecesc sau ebraic. Uneori va
trebui ,,sd ocoliti" textul in greacd sau ebraicd, dar asta se poate
face de obicei fara a pierde prea mult.

Urmitorul criteriu este CEL MAI IMPORTANT si este
punctul din care trebuie sa incepem evaluarea propriu-zisa.

3. Cind un text are mai mult de un singur sens posibil,
discutd autorul foafe sensurile posibile, evaluindu-le si
prezentind argumente pentru alegerea pe care a facut-o?
Bunioara, in Capitolul 2 am dat un exemplu din 1 Corinteni
7:36 pentru care existd cel putin trei intelesuri posibile. Un
comentariu nu te informeazid in intregime decit daca autorul
discutd toate cele trei posibilitdti, iti dd motivele pro si contra
fiecareia, dupd care iti explicd alegerea pe care a facut-o.

Urmitoarele patru criterii sint importante daca vreti sa
dobinditi ajutorul de care aveti nevoie.

4. Discutda autorul problemele de criticd a textului? Am
vdzut deja importanta acestui subiect in Capitolul 2.

5. Discuta autorul contextul istoric al ideii dintr-un text in
locurile importante?
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6. Oferd autorul informatii bibliografice aga incit sd putem
aprofunda problema respectiva, daca vrem?

7. Oferd sectiunea introductivd a comentariului suficiente
informatii despre contextul istoric pentru ca si putem intelege
ce ocazie a determinat scrierea cartii?

Cea mai bund modalitate de a rdspunde acestor intrebari
este sd luati unul din textele dificile dintr-o anumitd carte a
Bibliei si sd vedeti cit de folositor este comentariul respectiv in
furnizarea tuturor informatiilor §i a raspunsurilor la intrebarile
pe care le aveti si, in special, cit de bine discuta toate sensurile
posibile. Se poate aprecia, de exemplu, valoarea unui
comentariu pe 1 Corinteni vazind modul in care autorul discuta
11:10 sau 7:36. Pentru epistolele pastorale, verifici-1 cu 1
Timotei 2:15. Pentru G lesa, 2:17 poate constitui un ,,punct de
verificare”. Pentru Isaia ar putea fi 7:14-17. Si asa mai departe.

Judecata finald, desigur, se referd la cit de bine reuseste
autorul sd pund laolaltd toate informatiile aga incit sa intelegem
textul in contextul sdu. Unele comentarii care sint adevirate
mine de date istorice si bibliografice nu sint intotdeauna, din
nefericire, la fel de bune in ce priveste explicarea sensului
urmarit de autorul biblic in contextul respectiv.

1nainte de a prezenta lista, si recapitulam. Studiul biblic nu
incepe cu un comentariu! Veti recurge la un comentariu dupa ce
v-ati incheiat munca; motivul pentru care € bine sd se consulte
un comentariu este de a descoperi raspunsurile la intrebarile cu
privire la continut care s-au ridicat pe parcursul studiului
individual. Comentariile vd vor face totodatd constienti de
existenta unor intrebdri la care nu ati gésit raspuns, desi ar fi
fost necesar.

Va rugdm sd tineti cont de faptul cd lista pe care o
prezentdm nu contine intotdeauna comentarii cu ale cdror puncte
de vedere teologice sintem de acord. Nu recomandim
concluziile lor, ci mai curind vigilenta lor fata de genurile de
probleme pe care le-am mentionat mai sus. Folositi-le cu grija
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si cu spirit critic. Am recomandat comentarii evanghelice doar
atunci cind, dupa parerea noastrd, ele sint in mod clar cele mai
utile din punct de vedere exegetic.

COMENTARIILE VECHIULUI TESTAMENT
La ora actuald nu existd nici o serie completa si la zi de
comentarii care sa intruneasca criteriile pe care le-am prezentat
si sd fie totodatd evanghelicd ca orientare teologicd. Existd insd
patru asemenea serii in curs de aparitie si ele sint:
(1) The Expositors Bible Commentary; (2) The New International
Commentary; (3) The Tyndale Old Testament Commentaries; (4)
The Word Biblical Commentary. Pe misurd ce apar diferitele
volume din aceste serii, rasfoiti-le si, cind vreo serie devine
completd, cintdriti posibilitatea de a o cumpdra. Deocamdata,
comentariul asupra Vechiului Testament Keil gi Delitzsch, vechi
de-un secol, rimine probabil cea mai buna serie completd pe
care o puteti cumpdra.
Genesa: Derek Kidner, Genesis: An Introduction and
Commentary [Genesa: O introducere §i comentariu], Tyndale
Old Testament,Commentaries, Inter-Varsity Press, Chicago,
1977.
Exodul: Brevard S. Childs, The Book of Exodus: A Criticai,
Theological Commentary [Cartea Exodului: Un comentariu critic

SLALDCLIL, QLA LY o o VY !
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William B. Eerdmans Publishing Commpany, Grand Rapids,
1976.

Iosua: John Bright, The Book of Joshua: Introduction and
Exegesis [Cartea lui losua: Introducere si exegezd], The
Interpreter's Bible, Abingdon Press, Nashville, 1953.
Judecitori: Robert G. Boling, Judges [Judecitori], Anchor
Bible, Doubleday & Company, Inc., New York, 1975.

Rut: Edward F. Campbell. Ruth [Rut], Anchor Bible,
Doubleday & Company, Inc., New York, 1975.

1 si 2 Samuel: Hans W. Hertzberg, / and Il Samuel: A
Commentary [I si 11 Samuel: Un comentariu], Old Testament
Library, Westminster Press, Philadelphia, 1965.

1 si 2 impdrati: Cari F. Keil, Biblical Commentary on the Books
ofthe Kings, [Comentariu biblic asupra cértilor impdratilor], T.
and T. Clark, Edinburgh, 1876; reeditat de William B.
Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, 1970.

1 si 2 Cronici: Jacob M. Myers, / and II Chronicles [I si 11
Cronici], Anchor Bible, Doubleday & Company, Inc., New
York, 1965.

Ezra i Neemia: Cari F. Keil, Biblical Commentary ofthe Books
ofEzra, Nehemiah and Esther [Comentariu biblic asupra cartilor
lui Ezra, Neemia si Estera], T and T. Clark, Edinburgh, 1888;
reeditat de William B. Eerdmans Publishing Company, Grand
Rapids, 1970.

Estera: Lewis B. Paton, A Criticai and Exegetical Commentary
on the Book of Esther [Un comentariu critic si exegetic asupra
cartii Esterei], International Criticai Commentary, Charles
Scribner's Sons, New York, 1908.

Tov: Francis I. Anderson, Job: An Introduction and Commentary
[Iov. O introducere si comentariu], Tyndale Old Testament
Commentaries, Inter-Varsity Press, Downers Grove, 111., 1976.
Psalmii: John J. S. Perowne, The Book of Psalms: A New
Translation mth Introductions and Notes Explanatory arid
Criticai [Cartea Psalmilor: O noud traducere, cu introducere,
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note explicative gi critice], 2 voi., ed.a 7-a, revizuitd, Bradley
and Woodruff, Boston, 1890.

Proverbele: Derek Kidner, The Proverbs [Proverbele], Tyndale
Old Testament Commentaries,, Inter-Varisty Press, Downers
Grove, 111., 1964.

Eclesiastul: Robert B. Y. Scott, Proverbs and Ecclesiastes
[Proverbele i Eclesiastul], Anchor Bible, Doubleday &
Company, Inc., New York, 1965.

Cintdrea Cintérilor: Robert Gordis, The Song of Songs and
Lamentaiions: A Study, Modern Translation and Commentary
[Cintdrea Cintarilor §i Plingerile lui Ieremia: Un studiu,
traducere modernd si comentariu], ed. revizuitd, Ktav Publishing
House, Inc., New York, 1974.

Isaia: Edward J. Young, The Book oflsaiah |Cartea lui Isaia],
New International Commentary, 3 voi., William B. Eerdmans
Publishing Company, Grand Rapids, 1965-1972.

Ieremia: John A. Thompson, The Book of Jeremiah [Cartea lui
Ieremia], New International Commentary, William B. Eerdmans
Publishing Company, Grand Rapids, 1980.

Plingeri: Delbert R. Hillers, Lamentaiions [Plingerile lui
Ieremia], Anchor Bible, Doubleday & Company, Inc., New
York, 1972.

Ezechiel: Andrew W. Blackwood, Jr. Ezekiel: Prophecy of
Hope [Ezechiel: Prorocirea nadejdei], Baker Book House,
Grand Rapids, 1965.

Daniel: Joyce G. Baldwin, Daniel: An Introduction and
Commentary [Daniel: O introducere i comentariu], Tyndale Old
Testament Commentaries, Inter-Varsity Press, Downers Grove,
111., 1978.

Osea: James Luther Mays, Hosea: A Commentary [Osea: Un
comentariu], OIld Testament Library, Westminster Press,
Philadelphia, 1969.

Ioel: Leslie C. Allen, The Books ofJoel, Obadiah, Jonah, and
Micah [Cartile Iui loel, Obadia, Iona §i Mica], New

¢ 21 - Biblia ca literatura
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International Commentary, Wiiliam B. Eerdmans Publishing
Company, Graiul Rapids, 1976.

Amos: James Luther Mays, Amos: A Commentary [Amos: Un
comentariu], OM Testament , Library, Westminster Press,
Philadelphia, 1969.

Obadia: John D. W. Watts, Obadiah: A Criticai, Exegetical
Commentary, [Obadia: Un comentariu critic si exegetic],
Wiliiam B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids,
1969.

Tona: Gerhard C. Aalders, The Problem ofthe Book of Jonah
[Problema crtii lui losua], Tyndale Press, Londra, 1948.
Mica: Leslie C. AUen, The Books of Joel, Obadiah, Jonah, and
Micah |[Cartile Iui loel, Obadia, Iona gi Mica], New
International Commentary, Wililam B. Eerdmans Publishing
Company, Grand Rapids, 1976.

Naum: Walter A. Maier, The Book of Nahum [Cartea lui
Naum], Concordia, St. Louis, 1959; reeditat de Baker Book
House, Grand Rapids, 1980.

Habacuc i Tefania: Andrew B. Davidson, The Books of
Nahum, Habakkuk and Zephaniah [Cirtile lui Naum, Habacuc
si Tefania], Cambridge Bible, Cambridge University Press,
Cambridge, UK, 1896.

Hagai, Zaharia, Maleahi: Joyce G. Baldwin, Haggai,
Zechariah.Malachi: An Introduction and Commentary |Hagai,
Zaharia si Maleahi|, Tyndale Old Testament Commentaries,
Inter-Varsity Press, Downers Grove, 111., 1972.

COMENTARIILE NOULUI TESTAMENT

Cei mai multi oameni vor gési deosebit de utild citirea cartii
Daily Study Bible [Studiul zilnic al Bibliei] de Wiliiam Barclay,
care acopera intregul Nou Testament in 17 volume. Barclay este
un mare erudit — si eminamente lizibil. Pentru un studiu detaliat
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specific, recomanddm insd urmdtoarele cdrti (asteriscul
marcheazd comentariile cu totul remarcabile):

Matei: David Hill, The Gospel of Matthew [Evanghelia lui
Matei|], New Century Bible, William B. Eerdmans Publishing
Company, Grand Rapids, 1972.

Marcu: William L. Lane, The Gospel According to Mark
[Evanghelia dupa Marcu], New International Commentary,
William B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids,
1974.

Luca: *I. Howard Marshall, The GospelofLuke: A Commentary
on the Greek Text [Evanghelia lui Luca: Un comentariu la textul
grecesc], New International Greek Testament Commentary,
William B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids,
1978.

Ioan: *Raymond E. Brown, The Gospe! According to John
[Evanghelia dupa Ioan], Anchor Bible, 2 voi, Doubleday &
Company, Inc., New York, 1966, 1970.

Fapte: 1. Howard Marshall, The Acts of the Apostles |Faptele
Apostolilor], Tyndale New Testament Commentaries, William
B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, 1980.
Romani: *C. E. B. Cranfield, Romans: A Criticai and
Exegetica! Commentary on the Epistle to the Romans [Romani:
Un comentariu critic §i exegetic asupra Epistolei cdtre romani],
International Criticai Commentary, 2 voi, T. and T. Clark,
Limited, Edinburgh, 1975.

1 Corinteni: *C. K. Barrett, A Commentary on the First Epistle
to the Corinthians [Un comentariu asupra Epistolei intii céitre
corinteni], Harpers New Testament Commentaries, Harper and
Row Publishers, New York, 1968.

2 Corinteni: *C. K. Barrett, A Commentary on the Second
Epistle to the Corinthians [Un comentariu asupra Epistolei a
doua citre corinteni], Harper's New Testament Commentaries,
Harper and Row Publishers, New York, 1973.
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Galateni: Donald Guthrie, Galatians [Galateni]|, New Century
Bible, Thomas Nelson and Sons, Limited, Londra, 1969.
Efeseni: Markus Barth, Ephesians [Efeseni], Anchor Bible, 2
voi., Doubleday & Company, Inc., New York, 1974.
Filipeni: Ralph P. Martin, The Epistle of Paul to the Philippians
[Epistola lui Pavel citre filipeni], New Century Bible, Attic
Press, Inc., Greenwood, S.C., 1976.

Coloseni: Ralph P. Martin, Colossians and Philemon [Coloseni
si Filimon], New Century Bible, Attic Press, Inc., Greenwood,
S.C., 1974.

Tesaloniceni: *Ernest Best, A Commentary on the First and
Second Epistles to the Thessalonians [Un comentariu asupra
Epistolelor intii si a doua citre tesaloniceni], Harper's New
Testament Commentaries, Harper and Row, New York, 1972.
Timotei, Tit: J. N. D. Kelly, A Commentary on the Pastoral
Epistles I Timothy, II Timothy, Titus [Un comentariu asupra
epistolelor pastorale I Timotei, 11 Timotei i Tit], Harper's New
Testament Commentaries, Harper and Row, New York, 1963.
Filimon: vezi Coloseni.

Evrei: F. F. Bruce, The Epistle to the Hebrews: The English
Text with Introduction, Exposition and Notes |Epistola citre
evrei: textul englezesc cu introducere, prezentare si note], New
International Commentary, William B. Eerdmans Publishing
Company, Grand Rapids, 1964.

Tacov: Sophie Laws, A Commentary on the Epistle of James [Un
comentariu asupra Epistolei lui lacov], Harper's New Testament
Commentaries, Harper and Row, Publishers, New York, 1980.
1 Petni: J. N. D. Kelly, A Commentary on the Epistles of
Peter and ofJude [Un comentariu asupra Epistolelor lui Petru si
Tuda] Harper's New Testament Commentaries, Harper and Row,
Publishers, New York, 1980.

2 Petru: vezi 1 Petru.
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1, 2, 3 loan: |I. Howard Marshal, The Epistles of John
[Epistolele lui loan ], New Internationa Commentary, William
B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, 1978.

luda: vezi 1 Petru.

Apocdipsas G. R. Beadey-Murray, The Book of Revelation
[Cartea Apocalipsel], New Century Bible, Oliphants, Londra,
1974; Robert H. Mounce, The Book of Revelation [Cartea
Apocdlipsei], New International Commentary, William B.
Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, 1977.
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Prapastia culturald dintre lumea noastra si ceain care
au fost scrise initial cértile Bibliei creeaza adesea dificultati
in intelegerea Cuvintului lui Dumnezeu pentru noi azi,
»acum si aici”. Deoarece Biblia este Cuvintul lui Dumnezeu
exprimat in cuvinte omenesti, in anumite momente ale
istoriei, vom fi incurajati sa stim cd Dumnezeu rosteste
acelasi Cuvint, neschimbat, si secole mai tirziu, n situatiile
cu care ne confruntdm noi. Dar, ca sd auzim bine acest
Cuvint al lui Dumnezeu, avem nevoie de o0 mind de ajutor
pentru a intelege cuvintele respective in contextul lor
initial, precum si modulin care diferitele forme de revelatie
biblica traverseaz& secolele si ne vorbesc noud astazi.

Cartea de fatd a fost scrisad din dorinta de a-i ajuta pe
oamenii lui Dumnezeu sa nteleag@ mai bine Scriptura si
astfel sé-si trdiasca viata intr-o masurd mai mare conform
revelatiei ei. Ea Tsi propune sé discute cele citeva genuri
(forme) literare pe care le imbraca Cuvintul lui Dumnezeu
in paginile Bibliei si s& ofere linii célduzitoare practice
pentru o interpretare mai corecté a lor. Intentia cértii nu
este sd descurajeze citirea devotionald a Bibliei, ci sa
Tncurajeze tratarea textului biblic cu maxima seriozitate.
Autorii ei ne incurajeaza ,sa iubim Cuvintul S3au cu
intreaga noastra fiintd, adica atit cu mintea, cit si cu inima
noastra, asa cum trebuie s&-L iubim si pe Dumnezeu”.

Douglas Stuart este profesor de Vechiul Testament la
Seminarul Gordon-Conwell din Boston, Statele Unite.

Gordon D. Fee este profesor de Noul Testament la
Regent College, din Vancouver, Canada.
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