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Abstract:

Intelegerea mesajului primului capitol din Geneza (Gen. 1:1-2:3), reprezinti un
test teologic si apologetic important pentru ganditorul si predicatorul crestin din
secolul 21, deoarece pasajul aduce informatii esentiale despre crearea
universului, despre raportarea lui Dumnezeu la univers si la om, despre destinul
omului. Pe langa mesajul teologic general, acest pasaj este mentionat adesea si In
polemici stiintifice, Tn dezbateri de tip creationism — evolutionism. Articolul de
fatd abordeazd Geneza 1:1-2:3 din doua directii majore: analiza literara-teologica
si controversa filosofica-stiintifica dintre creationism — evolutionism, si incearca
sa argumenteze ca o buna predicare trebuie sa cunoasca bine implicatiile acestor
doua directii, pentru a se constitui intr-o predicare relevantd, care consoneaza
bine cu intentia autorului initial si cu perceptia contemporana.

Introducere

Prin natura informatiilor pe care le contine despre creatie, pasajul Geneza 1:1 —
2:3 este unul din cele mai remarcabile sectiuni ale Bibliei. De fapt, in Scripturad
existd mai multe pasaje referitoare la creatie, de exemplu Geneza 2-3, in
prelungire cu pasajul studiat, care reia istorisirea creatiei; exista si alte pasaje
bazate pe descrieri poetice ale creatiei cum ar fi imaginea bataliei cu apele si
dragonii din ele, crearea anotimpurilor etc., asa cum se pot gasi In Psalm 74:12-
17, lov 26:5-13, precum si cele despre lucrarea intelepciunii divine, ca n
Proverbe 8:22ff.". Dintre toate referintele acestea, Geneza 1:1-2:3 este textul cel
mai plin de detalii, important prin constructia lui literara si prin conceptele pe
care le implica.

! E. Noort, ,,The creation of light in Genesis 1:1-5, Remarks on the function of light and

darkness in the opening verses of the Hebrew bible, in G.H. van Kooten, ed., The Creation of
Heaven and Earth: Re-Interpretations of Genesis 1 in the Context of Judaism, Ancient
Philosophy, Christianity, and Modern Physics, Themes in Biblical Narrative, vol. 8, Leiden:
Brill, 2005, 3-20, 5.



Astfel, capitolul intai din Geneza a fost citit si interpretat in numeroase
feluri: ca istorie a creatiei, ca fundament al istoriei lui Israel si al religiei
mozaice, ca baze ale antropologiei si eticii biblice, ca sursa de argumente si
perspective pentru dezbaterea dintre creationism si evolutionism, ca argument
pentru intelegerea naturii lui Dumnezeu si a relatiei dintre Dumnezeu si lumea
creatd, in particular, dintre Dumnezeu si om etc. Geneza 1 a fost abordat din mai
multe perspective: ca un raport primar despre inceputul Universului, ca marturie
asupra instaurarii unei ordini cosmice ab initio, ca o marturie a existentei unui
scop in creatie, ca o cugetare prestiingifica asupra lumii materiale Intr-un
domeniu care astazi este cu deosebire analizat de stiinta si de filosofie (de unde si
aparitia unor diverse abordari asupra relatiei dintre Biblie si stiinta: concordism,
fideism, antiscientism), ca filosofie a istoriei mantuirii in complexul istoric si
teologic iudaic-crestin, ca polemica mitologica antica si ca punct de plecare a
unei polemici crestine patristice lumea gandirii grecesti.

Prezentul articol Incearca sa atragad atentia predicatorilor contemporani
asupra a trei domenii semnificative pentru predicarea din Geneza 1:1-2:3 si
apologetica creatiei: importanta constructiei literare, semnificatia polemicii
religioase si limitele dezbaterii de tip stiingific.

1. Semnificatia structurii literare

O prima sursa in predicarea din Geneza 1 este observarea structurii pasajului, si
prin aceasta, receptarea sublinierilor autorului. Astfel, in Geneza 1 se observa un
paralelism clar intre primele trei zile ale creatiei si urmatoarele trei zile, care
functioneaza ca ajutor mnemonic, dar si ca vehicul pentru descoperirea unor
semnificatii mai profunde, un fel de comentariu prin structura. Paralelismul este
s1 mai cuprinzator daca se ia in considerare si inceputul capitolului 2, adica 1:1-
2:3, ceea ce va acoperi in intregime prima saptamana a creatiei, din prima zi pana
la a saptea.

1.a. Structura literara

Paralelismul dintre prima si a doua jumdtate a saptdmanii este cuprins Intre
paralelismul inceputului creatiei si cel al odihnei din ziua a saptea, 1:1 si 2:1-3:

2 Cf. D. Maris, Creatia biblici. Reflectii teologice in contextul dialogului crestin, Bucuresti: Ed.
Didactica si Pedagogica, 2009, 64-82, 114-120. Vezi si H. Blocher, In the Beginning: The
Opening Chapters of Genesis, trans. David G. Preston, Leicester, England ; Downers Grove,
IL: Inter-Varsity Press, 1984, 20-59, A. R. Peacocke, Creation and the World of Science
(Oxford: Oxford University Press, Clarendon, 1979), etc.



1:1, Introducerea, inceputul cerului si pamantului (binom inifial: ceruri —
Pamant).

1:2-5, prima zi, lumina in intuneric, binom zi - noapte

1:6-8, a doua zi, bolta cerului, binom cer - ape

1:9-13, a treia zi, binom ape — uscat (trinom: ape - uscat — vegetatic)

1:14-18, a patra zi, binom: soare-luna (trinom: soare — luna - stele)
1:19-23, a cincea zi, binom biologic: fiinte marine — pasari in vazduh
1:24-31, a sasea zi, binom biologic: vietuitoare uscat - om.

2:1-3, Finalul, a saptea zi, sabat, binom implicit: sase zile lucru — a saptea
odihna

Pentru primele trei zile, cuvantul cheie este ,,separare”3: astfel, Dumnezeu
separd lumina de Tntuneric, apele de sus de apele de jos, etc.. n ultimele trei zile,
cuvantul cheie este ,,umplere”: Dumnezeu porunceste sa se umple cerul de stele
si sd apara soarele si luna, sd se umple marile de pesti si vietuitoare marine, iar
cerurile de pasari si zburatoare, iar in a sasea zi, pamantul uscat se umple de
animale si reptile, si este creat i omul, iar vegetatia le este data ca hrana. Grafic,
paralelismul amintit aratd ca in figura urmatoare:

Ceruri - Pamant Prolog
I Soare — luna -
Zi - Noapte Ziuan Ziua4 stele
Cer - Ape Ziua2 Ziuas Pasari - Pesti
Ape — Uscat - Ziua3 Ziuag Animale - Om
Vegetatie |
Epilog ila H
Zioas 62.|Iev a7azi
odihna

Creatia si organizarea functionalitatii ei au loc 1n 6 zile, ziua a 7a fiind o zi
de odihna, si de evaluare finald, pozitiva. Perechile intuneric — lumina, zi —

® E. Noort, ,,The creation of light in Genesis 1:1-5”, 7-10.



noapte, ape de jos — ape de sus, mare — uscat, din primele 3 zile, sunt
fundamentale si asigura mediul necesar vietii. Aceleasi perechi reapar in ultimele
trei zile fiind populate cu vegetatie si vietuitoare, si cu oameni — ultimii fiind
descrisi in mod aparte, in contrast cu restul creatiei.

1.b. Genul literar

Geneza 1 are o natura poetica evidentd, Tmbinand lista (enumerarea) cu diverse
paralelisme interne, refrene teologice si figuri de stil care asigura stabilitatea dar
si surprize de formulare. Genul literar precis este greu de stabilit, fiind mai
degraba un gen mixt, poetic imbinat cu elemente de proza, istorie, si parabola®.
Succesiunea celor sase zile pare sa ilustreze o progresie logica, functionald, cu
diverse nuante complementare. Paralelismul are mai multe functii: asigura
echilibrul retoric, faciliteazd memorarea, reprezintd un comentariu implicit prin
corespondenta structurala. Forma literard urmareste, cu mici variatii, schema de
mai jos bazata pe repetarea a zis / a fost, a facut / a vazut, seara / dimineata:

Dumnezeu a zis... si asa a fost.

Dumnezeu a facut // a numit // a asezat // a binecuvantat etc.
Dumnezeu a zis...

Dumnezeu a vazut ca era bun (bine)

Declaratie temporala: a fost o seara si o dimineatd, ziua X.

Evenimentele fiecarei zile sunt cuprinse intr-un paralelism discursiv de tip
,sa fie” (fiat!) — ,,a fost asa” (effectio) si sunt delimitate prin precizarile
temporale ,,a fost o seard si o dimineatd, ziua x”°. Unii autori scot in evident si
alti termeni cheie care descriu actiunea divina, cum se poate vedea in
urmétoarea lista®:

Dumnezeu a facut (MWY, asah) bolta, corpurile ceresti, fiintele
marine $i pasdrile, animalele terestre si omul.

* Ch. E. Hummel, ,Interpreting Genesis One”, JASA (Journal of the American Scientific
Affiliation) 38.3 (1986), 175-85, 177.

® E.J. Young, ,,The Days of Genesis. Second Article”, WTJ (Westminster Theological Journal)
25 (1962-3), 143-71, 150.

® B.K. Waltke, ,,The Creation Account in Genesis 1.1-3”, Bibliotheca Sacra 132 (1975) 327-
342, 337.



Dumnezeu a separat (772, badal) lumina si intunericul, apele de sus
si cele de jos, apele si uscatul.

Dumnezeu a pus (3N, natan) corpurile ceresti deasupra lumii
nelocuite si pe om sa stapaneasca peste lumea locuita.

Dumnezeu a creat (X792, bara) fiintele marine, pasarile, omul’.

Prin definitie, o forma literara fixa (sub-gen literar) atrage atentia asupra
ordinii argumentului, asupra paralelismului din text, si implicit, asupra unitatii
textului. Structuri bazate pe astfel de paralelisme se pot observa, de exemplu, in
Psalmi (Psalmul 119 este un acrostih, impartit in 22 de sectiuni cu cate 8 versete
care incep cu aceeasi litera), dar si in Apocalipsa, in seria celor sapte scrisori
cétre sapte Biserici din Asia (Apoc. 2-3)%:

a. adresa: ingerului Bisericii din x scrie-i;
b. prezentare - introducere: iata ce zice cel ce este...;
c. confirmare: stiu faptele tale...
d. obiectie: dar am ceva impotriva ta....
e. certare: de aceea, pocaieste-te...
f. promisiune - incheiere: Celui ce va birui, 1i voi da...
g. final standard: cel are urechi sa asculte ce zice bisericilor, Duhul.

Continutul diverselor sectiunii ale celor sapte scrisori din Apocalipsa este
diferit, dar toate au acelasi format. La fel se intampla si in Geneza 1.

In mod special, zilele reprezinti intr-o prima instanti nu repere ale
existentei terestre, ci repere ritmice ale ordinii specifice introduse de actiunea
divind (cel putin primele trei zile ale creatiei, cand nu toate elementele sistemului
solar par sa existe, si nici viata nu fusese creata). Treptat, din lumea ordinii lui
Dumnezeu, ordinea se transfera tot mai precis in noul univers creat. Dumnezeu
aduce de la bun inceput o ordine sfanta, inainte sa fie facute soarele si luna care
vor perpetua fizic aceasta ordine initiala (ordinea sfantad este descrisa de ritmul
zi-noapte si de numarul sacru sapte al zilelor creatiei).

In al doilea rand, seara, ca inceput al zilei, si dimineata, ca final al zilei
precedente, au si ele semnificatie teologica de inchinare. Ele subliniaza valoarea

" Unii comentatori incearcd s deosebeascd anumite nuante teologice in folosirea verbelor asah
(a face, a crea dintr-un material pre-existent) si bara (a crea din nimic, ex nihilo). Exista insa
posibilitatea ca ele sa fie doar echivalente stilistice.

® Aceasti structurd literard este bine analizatd de D. Mihoc, Epistolele Apocalipsei. Introducere,
traducere si comentariu, Sibiu: Teofania, 2003.



sabaticd a fiecarei zile, de sarbdtoare a existentei si a prezentei lui Dumnezeu in
viata (sabatul incepea seara si se termina dimineata).

Rationalitatea si functionalitatea Universului sunt subliniate de faptul ca
mai intdi sunt create mediul si hrana (locul si mijlocul de subzistentd), apoi
vietuitoarele care locuiesc Tn diversele tipuri de mediu®, si doar la urma sunt date
poruncile despre hrana si inmultirea vietuitoarelor Tn aceste medii.

In acelasi timp, se poate observa ci asemianarea dintre om si animale, atita
cat existd, este lasatd sa fie remarcatd implicita, nimeni si nimic nu o afirma
direct, chiar daca primii cititori ai textului erau foarte de convinsi existenta ei
(adica si omul si animalele au corp material, schelet osos, muschi, organe, picle,
etc; au gen masculin i feminin; viata sociald etc.). Prin contrast, asemanarea cu
Dumnezeu, care este mai greu de definit si de observat, este afirmata explicit in
text, In mod programatic, si este stabilita prin insusi proiectul creatiei, printr-o
consultare 1n interiorul divinitatii (,,sa facem om dupa chipul si dupa asemanarea
noastrd, el si stipaneasci...” etc.). In mod clar, Geneza 1-2 subliniazi ca omul
este creat ca o reflectare a divinitatii in lumea materiala, ca un reprezentant al
divinitatii si primeste prerogative regale in consecinta.

2. Semnificatia polemicii religioase antice

Pentru a putea evalua mai bine, in sectiunea a treia a studiului, semnificatiile
polemice ale textului din Geneza 1, conform nevoilor si intentiei autorului
primar, este nevoie de o trecere in revista a conceptiilor despre creatie din lumea
antica, cu care Israelul s-a confruntat in primele secole ale formarii sale ca popor.
Asa cum aratd J. Lam, Geneza 1 reprezintd o luare de pozitie fatd de teoriile
inceputului prezente in alte religii antice:

... se pare ca ceea ce avem in Geneza 1 nu este doar o alta relatare
independenta a istoriei originilor, ci o reistorisire deliberata a istoriei
creatiei, Intr-un mod caracteristic relatarilor din Orientul apropiat, in
general, dar dintr-o perspectiva distinct israelita [...] Pe scurt, Geneza

° Este interesant ci in Gen. 1:21, in ziua a 5a, cind sunt create vietuitoarele marine si pasirile,
Dumnezeu creaza in acelasi timp si pestii mici si cei mari, hattaninim haggadolim, o informatie
nu unei varietdti atinse in timp, prin evolutie. Conceptia filosofica este categoric diferita de cea,
sa spunem, a evolutionismului teist.



1 reprezinta raspunsul israelit fatd de conceptiile despre lume ale
timpului acela™®.

G. Wenham subliniaza si el aceasta natura polemica religioasa, venind cu
mai multe detalii despre semnificatia vietii umane, a timpului:

In ce priveste contestirile sale, Gen. 1:1-2:3 este 0 polemica
impotriva conceptiilor mitic-religioase ale Orientului antic...
Conceptul despre om este drastic diferit fatd de mitologia standard a
Orientului apropiat: omul nu a fost creat ca slujitor al zeilor, ca sa fi
aprovizioneze cu hrand; el este reprezentantul lui Dumnezeu si
conducator pe pamant, dotat de creatorul sdu cu hrana din abundenta
si i se cere si se odihneasca in fiecare a saptea zi, din munca sa. In
final, ziua a saptea nu este o zi de blestem §i nenoroc, ca in
Mesopotamia, ci 0 zi de binecuvéantare si sfintire cind munca
obignuita trebuie pusd deoparte. [...] Omul este coroana creatiunii:
toatd naratiunea se misca spre momentul credrii omului. Totul este
creat pentru a fi in beneficiul omului'.

Detaliile vizate de Geneza 1 sunt insa dificil de identificat pentru cititorul
contemporan. Textul are in vedere cu precadere miturile egiptene, cele ale
Babilonului si ale civilizatiei vechi sumeriene (Mesopotamia) si, posibil, si cele
ale culturii hittite.

2.a. Reprezentarile egiptene ale creatiei

In mod caracteristic, legendele egiptene despre creatie pleaci de la observarea
naturii, careia egiptenii 11 acordau un statut divin. Ideea importanta, atat la evrei
cat si la egipteni, este problema originii, a ,,capului” tuturor lucrurilor (beresit,
heb., ,.la inceput”, ,,la capat”, si sp tpy, egipt.: ,,prima ocazie”, ori ,,capét”)lz.
Miturile egiptene ale creatiei se aseamdna Intrucatva cu relatarea din
Geneza prin faptul ca Dumnezeu creaza lumea intr-o atmosfera de stabilitate si

10 J. Lam, ,,The Biblical Creation in Its Ancient Near Eastern Context”, Biologos.org, Web, 22
Apr. 2011, la http://biologos.org/uploads/projects/lam_scholarly_essay.pdf.

11 G. J. Wenham, Genesis 1-15, Word Biblical Commentary, Waco, TX: Word Books, 1987,
vol.1, 37.

2 Cf. Hoffmeier, ,,Some Thoughts on Genesis 1 and 2 in Light of Egyptian Cosmology”, 42.



de evaluare pozitiva, lipsita de conflicte®®. Ideea de stabilitate este descrisa de
cuvantul egiptean maat, ordine. De aceea, zeii Ptah si Atum, zei ai creatiei, sunt
numiti ,,domni ai ordinii, maat”. In mitologia egipteani Maat ajunge si fie
reprezentatd i sub forma unei zeite, Maat, fiica a zeului soarelui, Ra.

Egiptenii au mai multe versiuni despre crearea lumii (in acest context,
precum si in cazurile legendelor mesopotamiene, se poate observa prin contrast
unitatea de teologie si naratiune din Geneza 1-3; chiar daca sunt doud relatari,
Geneza 1 si Geneza 2-3, si chiar daca numele Elohim este folosit in prima, iar a
doua se foloseste numele Yahveh, aceste doua naratiuni din Geneza au o unitate
remarcabild de conceptie). Din variantele raimase pana la noi, vor fi amintite cele
legate de capitala Memphis si de zeul Ptah, apoi cele din Hermopolis cu referire
la zeul Toth, si, in final, cele din Heliopolis bazate pe faptele zeului Atum (zeul
suprem era totusi Amon Ra, zeul soarelui, venerat mai ales de la Amenosis
incoace).

1.Memphis

Primele variante par sa dateze din perioada celui de al treilea mileniu Tnainte de
Hristos, probabil din vremea lui Ramses al Il-lea.’* Zeul Ptah, zeu al
Memphisului, este identificat uneori cu Nun, apele primordiale (Nilul), si este
asociat cu ideea de cuvant, de vorbire. Aceasta era religia cea mai veche din
Egipt. Conform inscriptiilor de pe Shabaka Stone, Ptah, zeul suprem, a chemat
lumina la existenta prin cuvantul sau®®.

2.Hermopolis

Religia din Hermopolis sublinia calitdfile apelor primordiale, anume, adancime,
intindere nesfarsita, opacitate (intuneric) si invizibilitate. Fiecare din aceste patru
trasaturi erau reprezentate de cate un cuplu divin, in total 8 zeitati. Ele au creat
»primul ou” din care a venit in lume, apoi, viata, tot ce existd. Thoth, zeul din
Hermopolis era considerat zeu suprem, dar interventiile lui in creatie nu sunt
bine precizate.

3 S.1. Johnston, general editor, Ancient Religions, Cambridge, MA; London Belknap, 2007, 60.

1% John H. Walton, The Lost World of Genesis One: Ancient Cosmology and the Origins Debate,
Downers Grove, IL: IVP Academic, 2009, 20.

% Placa denumiti The Shabaka Stone (British Museum 498) este o placi de piatri neagrd de
dimensiuni cca. 91 cm x 95 cm, o greutate de aprox. 430 kg, acoperita cu inscriptii egiptene
hieroglifice. Numele Shabaka este numele unui faraon care a trait ca.712- 698 H, in a XXV-a
dinastie, care apare mentionat pe piatra cu numele egiptean cu rezonante stravechi, Neferkare.
A ajuns la British Museum Tn 1805. Este datata din perioada 1025-700 TH.



3.Heliopolis

La Heliopolis, la Tnceput exista Nun, apele, sau zeul apelor. Apoi, deasupra
apelor a suflat Amun — sau Amon (Mn: cel ascuns, invizibil) si a aparut Ben-
Ben, primul deal uscat (uscat si umed, totodata). Pe el s-a urcat primul zeu,
Atum, lumina, soarele (Aten — zeul discului solar; Zeul soarelui avea mai multe
nume, care descriau diversele calitati sau pozitii ale soarelui: de exemplu, Kepri
— zeul soarelului la rasarit, ori Ra — zeul soarelui la zenit). Apoi, Atum a tusit
(sau a vomitat...), si asa au aparut Shu, zeul atmosferei, si Tafnut, zeita umezelii.
Shu si Tafnut au avut doi copii, Nut — bolta cereasca si Geb, pamantul uscat. Nut
si Geb au avut patru copii: Isis, Osiris, Set si Neftis. Isis si Osiris s-au casatorit,
iar Osiris a devenit regele pamantului, un rege foarte bun. Invidios, Set 1-a ucis
pe Osiris, care devine regele locuintei mortilor, si a preluat conducerea
pamantului. Isis il ajutd pe Osiris sa Invie, restaurandu-i trupul, si au un fiu,
Horus. Horus, desi slab la inceput, creste in putere si in final se lupta cu Set, 1l
invinge si preia conducerea pamantului. Horus a devenit si zeul soarelui la apus,
in vreme ce Set a devenit zeul intunericului, zeul lunii, aflat mereu in lupta cu
lumina, cu Horus. Influenta acestor legende egiptene in cultura europeana este
foarte mare: ele sunt o prefatare a invierii lui Hristos, pe deoparte, iar pe de alta,
imagina zeitei Isis cu Horus, copil, este cu sigurantd, la nivel de reprezentare
populard o prefatare a imaginii Mariei cu pruncul Isus:

Se observd ca in creatia egipteana apar elemente de teologia raului in
univers, iar zeitatile si actiunile lor sunt asociate cu prezenta si efectele soarelui,
lunii, apelor, cerului, etc. Zeii se poarta ca o familie regala in care, in timp, apar
probleme. Acest model va fi preluat si de legendele grecesti si romane.

Paralelismul legendelor egiptene cu Geneza este completat de faptul ca
Ptah, dupa ce creazd Soarele (Ra), creaza plantele si animalele, iar apoi creaza
statuile zeului (create In asemdnarea zeului, dupa chipul lui...) si locurile de
inchinare, iar in final se odihneste™. Parte din istorisirea egipteand despre creatie
include si nevoia de reprezentare a zeilor Tn lumea creatd, autoritatea asupra
animalelor §i a vegetatiei, si notiunea de inchinare — odihna.

6 G. H. Johnston, ,,Genesis 1 and Ancient Egyptian Creation Myths”, Bibliotheca Sacra 165
(2008), 178-194. J. Lam, ,,The Biblical Creation in Its Ancient Near Eastern Context”,
Biologos.org. Web 22 Apr. 2011. http://biologos.org/uploads/projects/lam_scholarly_essay.pdf,
T. Shetter, ,,Genesis 1-2 In Light Of Ancient Egyptian Creation Myths”, Bible.org. Web. 22
Apr. 2011, http://bible.org/article/genesis-1-2-light-ancient-egyptian-creation-myths.
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2.b. Reprezentirile creatiei in Babilon si Mesopotamia

In contrast cu miturile egiptene despre creatie, cele din lumea semitica
mesopotamiand sunt dominate de conflict. Cele mai cunoscute epopei
mesopotamiene sunt Enuma Elish (,,Cand pe sus...”, cuvintele de pe prima tablita
de lut) si Atrahasis (legenda unui Noe mesopotamian, Atrahasis, ,.cel foarte
intelept”).

Functia poemelor mesopotamiene despre creatie era profund religioasa.
Citirea epopeii Enuma Elish, de exemplu, facea parte din sarbatorile de
primavara, punct central al calendarului religios babilonian, si stitea la temelia
conceptiei despre lume si viatd si despre alcdtuirea societatii (era recitata in a
patra zi a lunii Nisan, in timpul Anului Nou babilonean)'’. Miturile
mesopotamiene ale creatiei erau, de asemenea, 0 justificare a ordinii sociale, a
destinului uman.

Epopeea Enuma Elish a ramas scrisa in mai multe forme. Versiunea mai
veche, sumeriana, ii are pe Anu, Enlil si Ninurta ca eroi divini (3500 -1700 TH).
Versiunile mai noi sunt in dialectul akkadian, limba babiloniand veche, si au
adaptat istorisirea, prezentandu-l pe Marduk, zeul Babilonului, drept zeu creator
(sec. 12 TH)*8,

1.Versiunile sumeriene

In versiunea sumeriand creatia incepe in apele primordiale, proaspete, ale
oceanului, care primesc diferite nume (Apsu, Nammu, Engur, etc.), si care erau
considerate a fi vesnice, necreate. Apoi, istorisirea din Enuma Elish pleaca de
intalnirea dintre Apsu, apa proaspita a oceanului, si Tiamat, apa saratd (in
Geneza este amintit adancul de ape, tehom, Gen.1:2, peste care se misca Duhul
lui Dumnezeu, reprezentdnd o posibila paraleld). Din contopirea acestori doi zei
apare Mammu, zeul aburului si cetii, apoi ceilalti zei'®.

Tot din cei doi zei dintdi se naste muntele sfant din care se desprind mai
tarziu cerul (An, zeu masculin) si pamantul (Ki, zeitate feminind). Din unirea lor
se naste Enlil, zeul atmosferei. Din unirea lui Enlil si Ki (un incest divin), ia

'N. M. Sarna, Understanding Genesis (New York, NY: Schocken Books, 1970), 7, citat in B.K.
Waltke, ,,The Creation Account”, BS 132 (1975), 327.

8 Cf. E.A. Speiser in Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old Testament, ed.3a, editati
de James Pritchard (Princeton, 1969); L. W. King, The Seven Tablets of Creation, London
1902.

¥ S.N. Kramer, History Begins at Sumer: Thirty-Nine Firsts in Man’s Recorded History,
Philadelphia, PA: Univ. of Pennsylvania Press, 1981, 87.
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nastere lumea. Cum se observa, din nou, zeii sunt descrisi prin relatii de familie
si general, sociale, asemanatoare societdfii umane.

Tn istorisirea Copacul Hullupu, se spune ci An, zeul cerului, a creat
cerurile, iar Enlil, zeul aerului, a creat uscatul, Ki; apoi Enlil i-a despartit pe
parintele sdu, An, In doud : An — zeul barbat si Ki, zeita mama. In alta versiune,
Nammu, zeita apei (numitd si Engur, reprezentatd de oceanul planetar, Apsu) a
creat cerul si pamantul, viata (cuvantul pentru apa este inrudit cu cel pentru
sdmantd, originea a toate), si pe zeii An si Ki. Enlil, zeul aerului (gen masculin),
are o sotie, Ninlil, zeita sau doamna aerului (gen feminin), si impreuna nasc mai
multi zei, iar Enlil are copii chiar si cu propriile fiice (libertinajul acesta este
criticat chiar in cuprinsul legendei; el era Insa practicat in casele regale si, In mod
binecunoscut, la curtea faraonilor egipteni). Intr-un final, Nammu il roagi pe
unul din fii sai, Enki, zeul intelepciunii, al magiei si al constructiilor (care mai
tarziu, in Babilon, va fi numit zeul Ea), care dormea 1n adancul apelor, Apsu, sa
se ridice la lucru si sd faureasca slujitori (robi) pentru zei. Enki 1i cere ca zeita
nasterii, Ninmah (Doamna cerului), sa ia noroi si faurii divini §i princiari sa
intareasca noroiul, asa inct si poatd crea fiinte din el (Nammu Ti spune lui
Enki: ,,Fiul meu, trezeste-te si creaza dublurile!”, adica pe oameni, cei
asemandtori cu zeii’?).

Ninmah si Enki petrec, iar apoi Ninmah creaza oamenii, dupa care si
oamenii cu defecte (Ninmah creazda 6 categorii: femeia stearpa, androginul -
famenul, etc., iar Enki creazd un om complet neajutorat); Enki le gaseste tuturor
cate o slujba sau un destin, punand astfel bazele societatii (femeia stearpd devine
gospodina; androginul ajunge eunuc la casa regelui, cel neajutorat devine
cersetor si va primi paine de la ceilalti etc; zeii creazd deci si oameni sanatosi si
bolnavi, si locul fiecaruia in societate; prin contrast, tot ce face Dumnezeu in
Geneza 1 este intreg si bun, iar societatea o organizeaza oamenii).??

Apoi, Enki si Ninmah, care primeste numele Ninursag, Doamna muntelui
sacru, creaza 8 zei in tara Dilmun (o gradind frumoasa, dar lipsitd de apa, unde
domneste linistea, o paraleld interesantda cu Edenu123). Ninursag 11 creeaza pe

20 In legenda sumeriana Enki §i Ninmah, Enki este fiul lui An si al lui Nammu. Nammu il trezeste
pe Enki din somn, din apele oceanului Apsu, si acesta incepe seria creatiei, cf. G. Leick, A
Dictionary of Ancient Near Eastern Mythology, Routledge, 1991, 124. S.N. Kramer, ed,
Mythologies of the Ancient World, Garden City, NY: Anchor, 1961.

21 Adicd pe oameni, Kramer, History Begins at Sumer, 106.

22 Kramer, History Begins at Sumer, 107.

2 Kramer, History Begins at Sumer, 144. In tara ideald Dilmun, nu existi violenti, moarte,
durere, leii nu ataca mieii, lupii nu ucid copii, vulturii §i corbii nu se hranesc cu cadavre,
oamenii nu imbatranesc.
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acesti zei ca raspuns la nevoile si durerile lui Enki: ca raspuns la durerea sa din
coasta (ti), Ninursag o creaza pe Nin-ti (Doamna din coasta sau Doamna vietii)
2 Aici se regaseste tema din creatia biblica a lui Adam si a Evei, dar este
prezentata la nivel de zeitati. Prin paralelism, omul, dupa Moise, este creat cu
statut inalt, ca de zeitate, la fel ca zeitatile din alte religii, si nu ca rob; pentru
Moise, omul este reprezentant al lui Dumnezeu pe pamant, purtator de chip si
asemanare divina.

n legendele mesopotamiene, zeii cei mari, dintdi, au numeroase nevoi §i
spre indeplinirea lor au fost creati nenumarati alti zei secundari (de exemplu,
Annunaki, zeii care se ocupau de hrana si imbracaminte — copiii lui An, Lahar,
zeul turmelor, si Ashnan, zeita graului, care trebuiau sa aducd prosperitate si
oamenilor, etc.), precum $i oamenii.

2.Versiunile babiloniene

In varianta babiloniana, din Tiamat si Apsu se nasc primii zei, cei mari. Zeii mai
in varstd, se numesc Annuna, si i puneau la munci pe zeii mai tineri, denumifi
Igigi. Apsu devine manios ca zeii cei tineri se tin de petreceri si nu fsi
indeplinesc muncile repartizate si decide sa 1i ucida. Acestia prind de veste si il
ucid pe Apsu. Tiamat se recasdtoreste cu Kinku, zeul raului, si pregateste
impreuna cu zeii batrani si cu monstrii un razboi impotriva celorlalti zei. Zeul
Marduk o ucide insa pe Tiamat, iar din corpul ei, pe care il rupe in doud ca pe o
scoicd, creaza lumea: din jumatate face cerul, si pune straja apelor ei, ca sd nu
mai scape, iar din cealalta jumatate, face pamantul. El aduce ordine in ceruri,
pune stelele si hotdraste anotimpurile. Marduk 11 impaca pe zeii tineri cu cei
batrani si apoi i creaza pe oameni din sdngele lui Kinku, pe care 1l ucisese, ca sa
indeplineasca ei muncile indeplinite de zei pana atunci si sa ii slujeasca (pana
aici modelul unei revolte sociale fatd de o casd regala este evident in acestd
versiune a creatiei)”.

Atrahasis, epopea mesopotamiana despre potop, incepe si ea cu istorisirea
creatiei. Variantele descoperite dateaza din aproximativ 1700 iH. Inceputul
istorisirii se aseamini cu Enuma Elish®®. Zeii in varsta, cei 7 zei Annuna, ii pun
la munca grea pe zeii mai tineri, Igigi, iar acestia, dupd o vreme indelungata (fie
40 de ani, fie 3,600 de ani) se razvratesc si incep un razboi. Enlil, unul din zeii
mai tineri, duce vestea razvratirii lor Tnaintea lui Anu si Enki, reprezentantii cu
vaza ai zeilor batrani. Enki decide sa il ucida pe unul din zeii tineri, Geshtu-e, un

2+ Kramer, History Begins at Sumer, 144,
% Johnston, Ancient Religions, 60.
% S, Dalley, ed. and trans. Myths from Mesopotamia, Oxford, New York: Oxford UP, 1991.
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zeu al inteligentei (sau Av-ilu, tatal sau sursa oamenilor), si din trupul si sangele
lui amestecat cu noroi, decde sa il faca pe om ca sd preia muncile zeilor. Zeul
Enki si zeita nasterii, Nintu, formeaza din acest lut amestecat cu sange 14 figuri
de oameni si le pun intr-un cuptor sau ceva asemanator unui pantece feminin
(sapte 1n dreapta si sapte in stanga, separafi de o caramidad). De aici vor aparea
peste 10 luni, sapte barbati (cei din dreapta) si sapte femei (cele din stanga), si
vor fi scosi din cuptor, ludndu-se caramida de pe gura cuptorului. Oamenilor
astfel creati li se dau porunci de viatd si de munca, de familie etc.?’ Se poate
observa, in context, accentul pe cifra sapte, care apare in istorisirea creatiei in
legaturd cu oamenii, dar in alt sens decat in Geneza 1-2. Revolta din lumea
regald a zeilor duce la crearea omului ca un substitut de slujitor divin, ca un
sclav. Exista elemente asemanatoare cu crearea lui Adam (Geneza 1 spune ca
Dumnezeu ,,i-a facut”, dar nu zice cum; Geneza 2 spune ca l-a facut pe Adam din
adamah, tarana, de unde si numele omului; Dumnezeu insa nu pune sange de
zeitate Tn om, ci 1i sufld din Duhul sau; crearea Evei este, de asemenea, ceva
special, din corpul lui Adam, dar fara sa implice ucidere sau coacere sau gestatie,
totul este facut in intervale mici de timp — un somn - prin puterea uriasa a lui
Dumnezeu).

2.c. Hittiti si canaaniti

Cananitii si hittitii ofera mult mai putine informatii despre creatie. Hittitii au
cateva legende, aproape toate influentate de mesopotamieni. Intr-o varianti, un
zeu, Kumarbi, acelasi cu zeul Enlil sau El, fiu al lui Anu, il ataca pe zeul cerului,
Anu, si muscandu-1, ramane Insarcinat cu trei zei monstruosi, infricosatori (intre
care si zeul furtunii, Teshub)?®. In mitul lui Ullikumi, Kumarbi se revolti
impotriva lui Teshub si naste un gigant, Ullikumi care, dupa multe distrugeri
aduse Tn Univers, va fi ucis de zeul Ea. Zeii vor desface (desprinde) atunci cerul
de pamant cu un cosor. Un alt mit povesteste cd lumea a luat nastere in lupta
dintre zeul furtunii, Teshub, si un dragon, Illuyanka?.

In ce priveste popoarele canaanite, ele au legende despre zeul El, numit
,creatorul tuturor creaturilor” (numele semitic El se regaseste si in numele
evreiesc Elohim si probabil este si numele folosit de Avraam). Exista, astfel,
istorisiri despre confruntarea dintre El si Baal, rivalul sau, dar nu exista legende

2T Dalley, Myths from Mesopotamia, 14-16.
% ANET 120-128.
2 Johnston, Ancient Religions, 61.
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despre creatie ori despre crearea omului, ca atare™®. Situatia este asemanatoare si
la sirieni, unde se intdlnesc legende despre confruntarea dintre Baal si Yam (zeul
apelor), sau Baal si Mot (zeul mortii) **.

2.d. Etica gi destinul uman in reprezentarea Genezei

Desi in cuvinte putine, in contrast cu tablourile prezentate in celelalte religii,
elemente de natura divinitatii, precum si de natura si destinul omului reusesc sa
1asa in evidenta in trasaturile lor esentiale in Geneza 1:26-31.

Natura umana gi cea divina

In contextul impus de ritmul si formatul celor 6 zile, (Dumnezeu a zis,
Dumnezeu a facut, Dumnezeu a vazut ca erau foarte bune etc.), Geneza 1 include
primul dialog extins in interiorul Dumnezeirii (,,sa facem om, etc.”). Pana in ziua
a sasea, Dumnezeu s-a raportat la Univers prin porunci, iar expunerea a fost la
persoana a treia. Geneza 1:26 schimba tonul, deoarece Dumnezeu se consulta
aici cu sine insusi, la plural, si lasa sa se intrevada anumite detalii din planul sau
de creatie. In acelasi timp, El binecuvinteaza in mod explicit omul (vezi si 1:22),
adresandu-i-se in mod direct (1:28, 29), si vorbind cu el la persoana a treia
despre soarta animalelor (30; de notat ca Dumnezeu nu vorbeste cu animalele
despre om, ci numai invers).

Unele detalii de context cum ar fi binecuvantarea (22, 28) sau indicatiile
despre hrana (29, 30) indicd o anumita asemanare Intre crearea animalelor si a
oamenilor, 0 anumita unitate intre om si animale — ca hrana si mediu de crestere,
dar detaliile de creatie, tonul si dialogul dintre Dumnezeu si om indicd o
superioritate ontologica neta.

Asa cum au observat si alti comentatori, relatarea biblicd a creatiei
universului are anumite trasaturi comune cu legendele egiptene, anume
atmosfera generald de control divin suprem asupra naturii, lipsa de conflict
initial, prezenta apei si a uscatului, lipsa unei perechi divine de tip masculin-
feminin. Zeitdtile feminine $i masculine apar mai tarziu in legendele egiptene si
sunt prezente mai ales in legendele mesopotamiene, iar in acel moment, relatiile
intre zei se aseamand mult cu relatiile problematice din prima familie umana, asa
cum sunt prezentate in Geneza (Adam si Eva gresesc; Cain il ucide pe Abel,
Cain se teme ca va fi ucis, Lameh are doua sotii, el ucide un tanar etc.).

¥ W.F. McCants, Founding Gods, Inventing Nations: Conquest and Culture Myths from

Antiquity to Islam, Princeton, NJ.: Princeton University Press, 2012, 16.
31 Johnston, Ancient Religions, 60.
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In creatia biblici Dumnezeu nu se naste din naturd si nu este precedat de
nimic, nici de apele adancului — tehom, Gen. 1:2 (vezi Enuma Elish, legendele
egiptene), nici de vreun deal primordial (Egipt), nici de existenta luminii: el
insusi precede totul, existd inainte ca toate si aibd vreun inceput, este vesnic. in
Geneza Dumnezeu este unic si in mod ontologic se afla in afara creatiei sale, nu
se confunda cu ea. El nu a creat fiintele prin mijloace materiale pre-existente
(semen, oase, sange intestine etc), ci prin cuvantul puterii sale. EI nu a creat
societatea umana in caste sau cu nivele sociale diferite, ci o pereche din care au
iesit toti oamenii, egali, tofi fiind dupa asemanarea lui Dumnezeu. Oamenii nu
sunt sclavii zeilor, ca sa le aduca hrana, ci sunt reprezentantii lui Dumnezeu, ca
sd Ingrijeasca lumea creatd. Nu sunt mai multi zei, ci doar un Dumnezeu (se
observa insa folosirea pluralului Elohim, care poate avea inteles de plural regal
sau, asa cum interpreteaza mai tarziu teologii crestini, in urma revelatiei din Noul
Testament, este o referire la Sfanta Treime).

Ca in celelalte religii, si in Geneza 1 apar elemente de teologia inchinarii si
teologia muncii. Munca omului urmeaza modelul divin §i nu este o corvoada.
Conform celor sapte zile ale creatiei, munca este echilibratd de odihna, iar odihna
include contemplarea, statisfactia, inchinarea catre Dumnezeul creator’2.
Inteligenta cu care lucreaza Dumnezeu devine modelul efortului inteligent al
omului. Omul este creat ca reprezentant al lui Dumnezeu pe pdmant, iar intre ei
apare o relatie apare: o delegare de autoritate, o porunca de dezvoltare, un
mandat de umplere a pamantului si de ingrijire a Edenului (Gen. 1:26-29; 2:8,
15). Este interesant, din aceasta perspectiva, ca ansamblul unei gradini bine
ingrijite ramane idealul de relaxare al oamenilor in cultura antica si la fel si in
cultura moderna, iar regii din Babilon, Ninive si marile capitale antice din rasarit,
erau renumiti pentru gradinile lor elaborate (cf. gradinile Semiramidei, ale lui
Nebucadnetar etc), dupd cum si capitalele moderne sunt renumite prin parcurile
lor.

Elemente de teologia raului universal

Desi aceasta observatie iese din cadrul textului ales, Geneza 1, relatarea lui
Moise despre creatie include, prin paralelism si contrast cu istorisirile celorlalte
religii, si notiuni despre aparitia raului, a conflictului, a distrugerii, a mortii,
anume in Geneza 2-3. In Geneza 1, creatia este prezentatd ca fiind initial
perfectd, fard rebuturi — umane, ca in legendele mesopotamiene, si fara zei
adversari care trebuie ucisi.

% Jan Hart, ,,Genesis 1:1-2:3 as a Prologue to the Book of Genesis,” Tyndale Bulletin 46 (1995):
315-336, 320 (nota 19), 330.
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In legitura cu teologia raului, in Geneza riul apare mai intdi teoretic si
potential, fara identificari directe, in porunca din Geneza 2:16-17: ,,Domnul
Dumnezeu a dat omului porunca aceasta: Poti sa mananci dupa placere din orice
pom din gradina; dar din pomul cunostintei binelui §i rdului s nu méananci, caci
in ziua in care vei manca din el vei muri negresit”. Aici apare raul, in numele
pomului (pomul cunostintei binelui si raului), apoi apare, implicit, In avertizarea
mortii.

In fapt, Raul, in Geneza, apare deodati, neasteptat, in gradina Eden si este
extern lumii umane. Ispita neascultarii, astfel, nu vine din gindul omenesc.
Misteriosul sarpe vorbitor prin care actioneaza Raul este viclean, rauvoitor si, in
cele din urma, este pedepsit cu modificarea existentei sale (se va tari pe pamant)
si cu o condamnare viitoare fard scapare (Sdmanta femeii 1i va zdrobi capul).
Geneza nu se concentreazd pe originea raului In general, ci, asa cum se vede in
textul studiat, se descrie influenfa acestuia in viata omului: cunoastere etica
invalida, razvratire fatd de Dumnezeu, violenta, moarte, crima.

Filosofic vorbind, acest Rau reprezinta in Geneza o deteriorare ulterioara a
lumii, fatd de momentul creatiei. Religiile care considera, Tn mod dualist, ca
energiile sau zeitatile negative sunt egale, din creatie, si se echilibreaza cu cele
pozitive, intr-un tot armonios, intr-un echilibru de tip yin — yang, Ahriman si
Ormuz (zoroastrism), Raul si Binele, magie neagra si magie alba (egale ca forta
si valoare), se afld In contradictie directa cu mesajul biblic din Geneza. Din punct
de vedere biblic, raul si binele nu sunt complementare, ci raul este o deteriorare a
binelui si fi eliminat Tn final.

3. Semnificatia si limitele controversei creationism -

evolutionism

S-au scris enorm de multe pagine pe acest subiect, iar pozitiile adoptate implica
nenumarate nuante. Poate fi privit textul din Geneza ca un text stiinfific, poate
intra ca atare in dezbateri stiintifice? Urmatoarele paragrafe incearca sa aduca o
contributie in lamurirea acestei intrebari.

3.a. Dezbaterea are un caracter mixt, religios si stiintific

Controversa evolutionism — creationism are un caracter complex si presupune
existda mai multe tipuri de scenarii evolutioniste si, respectiv, de scenarii
creationiste.



17

Creationismul si formele lui moderne

Tn general, se cunosc doua tipuri majore de interpretiri creationiste crestine:
creationismul recent (sau teoria ,,Pamantului tanar”, conform caruia crearea
Pamantului este de data recenta, de cel mult 10-12.000 de ani), sau creationismul
de data straveche (teoria ,,Pamantului stravechi”, conform careia creatia a avut
loc cu sute de mii, ori milioane de ani in urma, daca nu mai mult, iar Tntre timp s-
au Intdmplat numeroase evenimete: aparitia raului, caderea ingerilor, distrugerea
si re-creerea Pamantului etc.). De asemenea, existd si o variantd extrema a
creationismului stravechi, cea a evolutionismului teist, pentru care doar Inceputul
s-a intdmplat prin interventia divind, restul istoriei pamantului si vietii,
desfasurandu-se prin fenomene si legitati biologice naturale, conforme cu teoria
evolutionismului.

Multe din aceste organizatiile care apard creationismul biblic cu datd
recentd, sunt localizate in SUA, dar sunt internationale si au filiale in multe alte
tari (chiar si in Europa): Answers in Genesis, www.answersingenesis.org; CRS,
The Creation Research Society, www.creationresearch.org; ICR, The Institute
for Creation Research, www.icr.org; Intelligent Design, www.intelligent
design.org, etc).

Aparatorii creationismului stravechi sau ai evolutionismului teist,
reprezintd, si ei, un curent destul de puternic in lumea crestind, mai activ in
spatiul anglo-saxon®, dar nu numai, curentul fiind prezent in intreaga civilizatie
crestina de tip vestic®. Multi sustindtori ai acestei teorii se Tntalnesc in cadrul
Bisericii Romano-Catolice, dar si in cadrul diverselor Biserici Réasaritean-
Ortodoxe, desi acestea din urma tind sa retina pozitii mai traditionaliste, conform

% Teoriile evolutionist-teiste se bazeazi pe interpretarea zilelor din Geneza 1, yom — ebraici,
drept perioade. De asemenea, se considera, uneori, ca intre versetul 1 si 2 din Geneza 1 ar putea
fi vorba de o perioadd lunga, nedeterminata, unde pot intra epoci intregi, in perioada in care
creatia buna de la inceput a ajuns dsitrusd, asa incat, de fapt, Geneza 1:2-2:3 ar descrie, de fapt,
0 re-creare a pamantului si a sistemului solar, in cadrul unui univers mai vechi. Teoriile
evolutionist-teiste au primit diverse nume: ,,evolutionism teist”, ,,creatie progresiva”, ,,proces
creationist”, ,,creatie multipla”.

Ch. Darwin era britanic si are, In continuare, o primire foarte pozitiva intre intelectualii
insulari (The Origin of Species: By Means of Natural Selection of the Preservation of Favoured
Races in the Struggle for Life, ed. Hampton L. Carson, reprint, 1859, New York, NY:
Washington Square Press, 1963). Multi considera ca exista si forme de evolutionism teist cu
care un crestin integru se poate impdca, altii resping aceastd afirmatie, vezi Jitse M. van der
Meer and Scott Mandelbrote, eds., Nature and Scripture in the Abrahamic Religions, Brill’s
Series in Church History, vol. 36-37, Leiden ; Boston: Brill, 2008; Peter J. Bowler, Monkey
Trials and Gorilla Sermons: Evolution and Christianity from Darwin to Intelligent Design,
Cambridge, MA: Harvard University Press, 2007.

34


http://www.answersingenesis.org/
http://www.creationresearch.org/
http://www.icr.org/

18

mostenirii patristice35. In mod deosebit, credinciosii evanghelici neo-protestanti,
tind sa sustind creationismul biblic cu originile plasate la o data relativ recenta.
Polemica creationism — evolutionism a cunoscut un reviriment deosebit
odata cu publicarea lucrarii lui H. Morris si J. Withcomb, doi crestini evanghelici
din SUA, care au pus bazele unei abordari stiintifice a Genezei, prin construirea
unui model stiintific pentru potopul din Geneza 6-8%. Astfel, au aparut teorii
care cauta indicii si dovezi pentru potopul biblic si explica, prin efectele acestuia,
caracteristicile fizice si biologice ale lumii prezente; de asemenea, au aparut
teorii care apara ideea designului inteligent al lumii (desi acestea nu intodeauna
indicd spre Dumnezeul biblic, ci doar spre o inteligentd superioara
extraterestra)®, in contrast cu aparitia la intamplare a vietii (s-a spus uneori ca
teoria haosului ar putea explica posibilitatea aparitiei ordinii din dezordine, dar

% De exemplu, cilugirul catolic Pierre Teilhard de Chardin, La Place de I’'Homme dans la

Nature: Le Groupe Zoologique Humain, Oeuvres (Paris: Seuil, 1956), idem, The Appearance of
Man, trad. din franceza de M.Cohen, London: Collins, 1965; idem, The Phenomenon of Man,
trad. B. Wall,, cu introd. de Julian Huxley, London: Collins, 1959; loan Paul al 1l-lea a afirmat
ca evolutionismul este mai mult decat o teorie, ca poate fi un fapt (1996); in 2014, Papa Francis
a sustinut ca evolutionismul nu este in contradictie cu creatia, la o prezentare in cadrul sesiunii
,Evolving Concepts of Nature,” la Pontifical Academy of Science, Octombrie 24-28, 2014,
Tnaintea lui, Papa Benedict al XVI-lea sprijinise teoriile creationiste de tipul Intelligent Design
si Big-Bang, fara insa sa respingd evolutionismul (St.O. Horn and S. Wiedenhofer (ed),
Schopfung und Evolution, Creation and Evolution: A Conference with Pope Benedict XVI in
Castel Gandolfo, introd. de Christoph, cardinal Schénborn, trad. Michael J. Miller, San
Francisco, CA: Ignatius Press, 2008; vezi si,,Pope Francis declares evolution and Big Bang
theory are real and God is not 'a magician with a magic wand”, The Independent, 18 nov 2014).
Teologii ortodocsi au si alte pozitii, unele traditionaliste, creationiste, cum este Seraphim Rose,
Genesis, Creation, and Early Man: The Orthodox Christian Vision, Platina, CA: Saint Herman
of Alaska Brotherhood, 2000; altele, afirmand evolutionismul, Gayle E. Woloschak, ,,The
Compatibility of the Principles of Biological Evolution with Eastern Orthodoxy,” St.
Vladimir’s Theological Quarterly, 55.2 (2011).

% J. C. Whitcomb si H. M. Morris, The Genesis Flood: The Biblical Record and Its Scientific
Implication, foreword by John C. McCampbell, Phillipsburg, NJ: Presbyterian and Reformed
Publishing Company, 1961.

¥ Teoria designului inteligent, anti-evolutionistd, observa la nivel microscopic, unde este mai
usor evolutionismului sa pretindd ca au loc modificari n timp, ca existd o complexitate
ireductibila, care tradeaza inteligentd, vezi lucrarile lui M. J. Behe, The Edge of Evolution: The
Search for the Limits of Darwinism, New York: N.Y. Free Press, 2008; idem, Darwin’s Black
Box: The Biochemical Challenge to Evolution, New York, NY: Free Press, 1996. De asemenea,
lucrarilui W. Dembski, The Design Inference: Eliminating Chance through Small Probabilities,
Cambridge: Cambridge University Press, 1998, Dembski, William A. and Michael Ruse, eds.,
Debating Design: From Darwin to DNA, Cambridge: Cambridge University Press, 2004, etc.
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exista §i argumente contrare38); au aparut si argumente dezvoltate pe datele
revolutionare ale geneticii (unitatea de genom a omenirii, invalidarea teoriei
aparitiei omului in diverse puncte ale planetei); diverse argumente dezvoltate din
biologie care tintesc spre invalidarea ideii de evolutie progresiva, prin acumulare
de transformari, si de trecere de la o specie la alta.

O polemica religioasa de tip modern

Pe deoparte, o asemenea polemica este una modernd, de data recentd, cu detalii si
argumente noi, cu reguli noi. Pe de alta parte, se poate pune intrebarea daca
dezbaterea creationism — evolutionism nu reprezintd decat o alta forma,
contemporand, de confruntare intre doud conceptii de viata, de tip religios sau
cuasi-religios (in masura in care se poate interpreta ca si stiinta are un anumit
continut religios, prin atasamentul fatd de wunele axiome de bazai,
nedemonstrabile, prin atentia fatd de o anumitd metodologie, dupa cum se poate
observa si faptul ca evolutionismul, ca stiintd nu se ocupa doar de studiul integrat
al formelor de viata, de studiul geologiei si al cosmologiei, ci si de explicarea
originilor universului si vietii, care in sine, este un fenomen foarte indepartat in
timp de observatorul modern, precum si nereproductibil in laborator, inca, ne-
experimentabil, etc.).

Desigur, o asemenea abordare aduce in scena ideea nepopulara, dar adesea
foarte aproape de adevar, conform carei stiinta ar putea fi interpretatd nu numai
ca suma de intelepciune, inovatie tehnica si cercetare de inalt nivel cu aplicatii
uimitoare, sau ca o forma de studiu al naturii (philosophia naturalis insemna
fizica) si de extindere a controlului uman asupra lumii inconjuratoare, ci si ca o
filosofie care cere un atasament de tip religios fata de ipotezele sale si fata de
interpretarile principale, care se disting de principiile religiei, prin program si
metodologie, dar cu cat 1si extind viziunea despre lume si viatd, devin tot mai
ideologizante i1 mai apriorice §i, de aceea, tot mai aproape de religie in forma si
continut.

Teoriile stiintifice de tip evolutionist implica, desigur, si o discutie
epistemologica. Astfel, cineva poate intreba in ce fel stiinta se poate pronunta
despre trecutul geologic al planetei si despre biologia terestra, care sunt situate
atat de mult in afara zonei de extrapolare credibilad a rezultatelor si observatiilor

%8 Teoria chaosului este o teorie matematicd cu aplicatii in fizicd, geografie, economie, care

studiaza aparitia unor forme organizate din anumite comportamente aleatorii, G. Masterton,
Chaos Theory, Sutton: Severn House, 2007; B. Davies, Exploring Chaos: Theory and
Experiment Reading, MA: Perseus, 1999. Cu ajutorul ei se pot intelege mai bine, de exemplu,
curgerea lichidelor, formarea reliefului pe langa rauri, vanturi etc.
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stiintifice de azi? In ce fel mecanismele de transformare a speciilor pot fi
observate si confirmate in perioade relativ scurte de timp (sute de ani), in vreme
ce evolutionismul opereaza, in teoriile sale, cu cu sute de mii si cu milioane de
ani? Dezbaterea aceasta a devenit una dificila deoarece, dupa multe decenii de
invatamant evolutionist si dupa ce multe teorii au fost construite pe premize
evolutioniste, terminologiile s-au impamantenit si au devenit greu de schimbat.
S-a creat un fel de culturd a atasamentului neconditionat, greu de pus sub semnul
intrebarii fata de asemenea interpretari, iar schemele explicative ale
evolutionismului au fost au devenit scheme interpretative standard in stiinte cum
sunt geologia, biologia, cosmologia, etc.

Toate aceste dezvoltari au condus la situatia in care este dificil sa se
foloseasca textul din Geneza 1 intr-o dezbatere de principiu cu teoriile stiintifice
prevalente®. Practic, apar doud situatii distincte. Dacd Geneza 1 este privit ca un
text eminamente religios, atunci s-ar putea ca dezbaterea creationism —
evolutionism sa nu aiba prea mult sens, deoarece valorile religioase nu pot fi
sustinute sau confruntate direct cu date de laborator si teorii stiintifice.
Continutul datelor este diferit, metoda de prelucrare este de diferita, tipul de
discutie implicat este diferit.

Daca insa, textul din Geneza 1 ar putea fi considerat ca unul care nu este
limitat la domeniul religios, ci mai degraba este expresia unei forme de
cunoastere si argumentare filosofica de tip pre-stiintific®, atunci ar fi mai usor sa
se articuleze o dezbatere de principiu intre stiinta moderna si prezentarea din
Geneza 1. De fapt, acesta este argumentul paragrafelor care urmeaza.

3.b. Moise, un autor de tip pre-stiintific

Exista, astfel, cateva ratiuni pentru care textul din Geneza 1 poate fi inteles nu
doar ca text religios, ci si ca text pre-stiintific, anume din cauza formatiei si
performantei de autor a lui Moise.

% Un argument interesant, pesimist pe ansamblu, il dezvolta Russell Pregeant, Reading the Bible
for All the Wrong Reasons, Minneapolis, PA: Fortress Press, 2011. 43-48, despre Biblie si
stiintd in Geneza 1. El accentueaza lipsa de compatibilitate intre relatarile din Geneza 1 si 2, si
abordarile stiintifice: ,,I see no way to accomodate either of these stories to a scientific
worldview” (op.cit., 45). Dar Moise nu era doar un reformator religios, ci, prin tematica tratata,
el dovedeste si un interes de tip prestiintific despre originile vietii, chiar daca termenii sai sunt
diferiti de terminologia contemporana.

“0 Textul de fatd foloseste sintagma pre-stiintific cu intelesul de anterior stiintei moderne si
metodelor ei, dar stiintific in sine, ca demers de cunoastere si explicare a lumii, chiar daca
metodele si logica apriorica sunt diferite.
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In ce priveste autorul, desi multi comentatori au dezvoltat argumentul ca
nu Moise este autorul, ci mai multi redactori succesivi, existd motive literare si
culturale intemeiate, precum si istorice, conform carora se poate admite ca
Geneza 1-2 are un autor unitar (in contrast cu diversele ipoteze redactionale J, P,
E; in particular, Geneza 1-2 este considerat un text de tip E, elohist avand, printre
altele urmatoarele caracteristici: pentru Dumnezeu se foloseste numele Elohim,
plural, nu Yahveh, singular, ca in restul Genezei; Elohim se aseamana cu
oamenii, i creeaza dupa chipul sau — pe cand in textele yahviste Dumnezeu pare
sa fie mai distant etc.*). Folosirea numelui Elohim pentru Dumnezeu poate
indica un posibil autor mai timpuriu decat Moise, avand in vedere ca lui Moise,
Dumnezeu i s-a descoperit, la arbustul in flacari, din Sinai, sub numele de
Yahveh, ,,Eu sunt cel ce sunt”, Exod 3. Relatarea din Geneza 1-2, si nu numai de
aici, ar putea reprezenta insa un text abrahamic, poate chiar noahidic, pe care
Moise I-a primit si prelucrat, conform inspiratiei divine (Melchisedec, interpretat
de unii rabini ca fiind Sem, fiul lui Noe, 1l numeste si el pe Dumnezeu, in mod
repetat, drept ,,Creator al Cerului si al Pamantului”, Gen. 14:18-24, cu un limbaj
arhaic foarte asemanator cu cel folosit in Geneza 1-2).

Indiferent de caracterizarea globald a textului biblic si de istoria redactiei
sale, textul din Geneza 1-3 este extrem de bine cizelat literar, dovedeste
cunoastere mitologica si polemica religioasa profunda, o buna artd a comunicarii
si a logicii argumentative, caracteristici care sunt In concordanta cu informatia
biblicd despre Moise ca personaj cu o pregatire deosebitd, de nivel regal, in
calitate de asociat la casa regald numit ,.fiu al fiicei lui F araon”*.

Odata stabilitd unitatea literard si1 filosofica a textului, s1 de aici
probabilitatea uriasa a unui autor unic, sau a unui redactor final unic, Moise, se
poate observa ca la nivelul secolelor 12-15 iH cunoasterea stiintificd nu era
despartitd Tn mod semnificativ de cunoasterea religioasd, ci erau studiate In
asociere, ca forme de cunoastere generald si de intelepciune“. Din aceasta
perspectiva, in Geneza 1:1-2:3 se pot observa cateva elemente de logicd si
observatii de tip pre-stiintific asupra naturii:

1 G. J. Wenham, Genesis 1-15, Word Biblical Commentary 1; Waco, TX: Word Books, 1987.

“2 E. Lyons, si A.P. Staff, ,,Mosaic Authorship of the Pentateuch—Tried and True” Reason &
Revelation, 23 (2003):1-7.

* De exemplu, cunostintele medicale implicite in legile lui Moise indica nivelul stiintei egiptene
din timpul sau, C. Bryan, Ancient Egyptian Medicine: The Papyrus Ebers, Chicago, IL: Ares
Publishers, 1930; David I. Macht ,,An Experimental Pharmacological Appreciation of Leviticus
XI and Deuteronomy XIV,” Bulletin of the History of Medicine, 27[5] (1953): 444-450; S.E.
Massengill, A Sketch of Medicine and Pharmacy, Bristol, TN: S.E. Massengill, 1943; R.
McGrew, Encyclopedia of Medical History, London: Macmillan, 1985.
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1. Lumea creata este externa divinitdtii, este auto-sustenabila si invita la
cercetare. Moise sustine cd existd un inceput al lumii, precedat de
existenta divind. In contrast cu teoriile cosmogonice ale religiilor din
timpul sau, el vede divinul separat de lumea materiald, neacceptand
imanenta divind (amestecul si imersiunea divind in materia creatd), si
postuland anterioritatea, superioritatea si independenta absolutda a lui
Dumnezeu fata de lumea materialad (transcendenta divina fata de universul
creat).

La Moise, divinitatea nu se naste din materie si nu locuieste Tn materie, ci
precede materia si o creeaza. Din punct de vedere stiintific, studiul naturii
ca loc in care divinitatea locuieste difuz, inseparabil de ea, imersat, ar fi
fost extrem de dificil si ar reprezenta mai mult o teologie a divinului
imersat in natura, decat un studiu al naturii propriu-zise. Moise concepe
cd lumea este creatd din afara ei, de citre Dumnezeu, cu cauze si
motivatii fundamentale externe ei, in timp ce poseda totusi o functionare
cu logica interna sesizabilad (acoperirea necesitatilor de hrana, o directie a
dezvoltarii fiiintelor si plantelor, o ierarhie intrinseca, o functionare
sustinutd intern: corpurile ceresti slujesc masurdrii timpului etc.), care
poate fi numita auto-sustenabilitate. Auto-sustenabilitatea nu inseamna ca
lumea poate exista absolut independent de Dumnezeu, sau ca Dumnezeu
nu poate interveni cu sustinerea, modificarea sau chiar distrugerea si re-
creerea ei, ci inseamna cd Dumnezeu a creat-o 1n asa fel incat menginerea
si dezvoltarea ei sd se poate face prin legile naturale instituite de
Dumnezeu™.

2. Desfasurarea creatiei este progresiva si logica si transferd aceste
caracteristici §i proceselor viefii. Moise admite si sustine o logica
progresiva a creatiei, de la simplu la complex, de la crearea mediuui de
existenta la crearea fiintelor ce locuiesc mediul, de la ordine spatiala la
ordine existentiala si de regnuri. Aceastd observatie admite o logica a
relatiei dintre mediu si locuitorii acestui mediu, care, dupa ce a fost creata

“  Conceptul este propus in aceasti formi fird a uita cd Dumnezeu este, in final, cel ce di

binecuvantarile sale unei societati sau unui individ. El poate da ploaie, sau vant, sau seceta,
poate pedepsi sau binecuvanta popoarele, si are putere peste orice fenomen natural, conform
Bibliei. De asemenea, este greu de negat ca exista legitati naturale, dar si spirituale, extra-
materiale, si ca acestea doud se pot influenta reciproc. De exemplu, in fizica cuantica, prezenta
observatorului poate influenta actul masurarii unei marimi fizice.
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lumea, este observabila, deschisa studiului ca logica. De asemenea, exista
ritmuri §i repetitii logice care au efecte generale si pot fi studiate logica a
creatiei, a functionalitatii lumii. Tn felul acesta, se observa ciclurile zi-
noapte, activitate-odihna, anotimpurile repetabile an de an (legate de
migcarea directd sau aparentd a corpurilor in sistemul solar: pamant,
soare, lund), cicluri terestre, lunare, solare. Cu sigurantd Moise vede omul
ca asezat intr-0 lume cu diverse legi care pot si merita sa fie cercetate,
cunoscute.

3. Textul dovedeste un interes pre-stiintific in originea si natura luminii.
Aparitia luminii este prezentatd ca o primd creatie, lumina intrdnd in
existentd la porunca lui Dumnezeu, in ziua intdi. Apoi, In ziua a patra,
cand descrie aparitia soarelui si stelelor, Moise sesizeazd o dubla
posibilitate in ce priveste sursele luminii: este posibil sd fie emisd cu
sursda materialad (soare, luna, stele), dar si fara sursa materiala (in primele
trei zile). Nu multi ganditori antici au sesizat aceastd problema. Pe de alta
parte, natura luminii a preocupat mereu oamenii de stiintd (natura
electromagnetica a luminii, J.C. Maxwell, caracterul corpuscular sau
ondulatoriu, fizica cuantica)®.

Este adevarat insa cd Moise are §i o abordare eticd-religioasa a luminii. El
noteaza, de exemplu, cd o masa de ape (tehom, adancul de ape) a existat
n intuneric, mai Tnainte de crearea luminii (Gen. 1:1-2), fiind totusi si ea
miscatd sau controlatd intr-un fel de prezenta divind (Duhul lui
Dumnezeu). Existenta unei mase de ape intunecate poate fi o trimitere la
religiile zilei, la fel ca si mentionarea Duhului sau a vantului (ruah
inseamna si vant i Duh). Materia neorganizata si neluminata, ca un fel de
materie primd a creatiei, in care nu se manifestd energii superioare, este
tinutd sub control de Dumnezeu, in vederea creatiei. Crearea luminii
inseamna astfel si dominarea intunericului primordial, o0 dominare vizibila
a acestui intuneric primordial Tn universul creat (Dumnezeu a dominat
intunericul si inainte de crearea luminii, dar atunci a devenit vizibila

* Lumina, ca undi electromagnetici, nu are nevoie de suport material ca si se propage in spatiu,
adica se poate propaga si prin vid (prin contrast, sunetul, de exemplu, ca fenomen ondulatoriu
mecanic, are nevoie de mediu material pentru propagare: aer, apa, metal etc.). Cf. J.C.
Maxwell, A Treatise on Electricity and Magnetism, Clarendon Press Series, Oxford: Clarendon,
1892. Vezi si lucrarile stiintifice ale Iui Louis de Broglie si Erwin Schroedinger, in legatura cu
natura corpusculard, respectiv ondulatorie, a luminii, fundamentale pentru teoria mecanicii
cuantice, alaturi de Nils Bohr, Max Planck, Werner Heisenberg.
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aceasta dominatie; Dumnezeu a dominat necreatul si potentialul si Tnainte
de creatie, dar nu putem descrie aceasta dominatie si categoriile ei, fiind
in afara universului nostru, a creatiei noastre; fiinta insasi a lui Dumnezeu
este descrisd in Biblie ca lumind esentiald, dar este greu sd descriem
aceastd lumind esentiald in afara conceptului de lumina creata, asa cum 1l
cunoastem acum, in universul creat. Noi gandim lumea si existenta
generala prin intermediul categoriilor acestei lumi create).

4. Textul dovedeste un interes de tip pre-stiintific in studiul apei si al
circuitului sau in naturd, precum si al atmosferei, In studiuerea aparitiei
vietii. In mod clar, Moise este interesat de ideea credrii apelor ca un fel de
suport initial al creatiei (apele primordiale, tehom, Gen.1:2). Apele, maim,
separate de uscat, sunt notiunea de baza si pentru descrierea cerului, sa-
maim. Moise descrie apele de jos ca mari, iar apele de sus ca cer, in ziua a
doua, referindu-se la nori, vapori, si la circuitul apei in naturd. In ce
priveste separarea intre cele doud, el isi imagineaza o bolta a cerului, o
intindere — suprafata (rakia), in mod asemianator cu conceptiile vremii
sale, suprafata care nu este insa confirmata de stiinta moderna, decat la
nivel de patura atmosferica, straturi de ioni, centuri de radiatii Th jurul
pamantului. Se poate argumenta ca aceastd intindere este chiar atmosfera,
in care se migca norii §i in care sau prin care se pot vedea soarele, luna si
stelele, in ziua a patra. Fotografiile din navele cosmice sau din satelit ale
atmosferei aratd ca atmosfera si straturile ei se vad ca o intindere, ca un
strat sferic in jurul Pamantului. Bolta solidd a cerului rdamane insd un
concept de interfatd, intuitiv, care nu are un corespondent real, n
prezent®.

Apa este sesizatda ca element primordial necesar vietii si in legendele
egiptene sau sumeriene, dar si in evolutionism (care presupune ca viata s-
a format si s-a dezvoltat initia in mediu lichid, in apd). Spre deosebire de
acestea, desi sesizeaza prezenta apei la creatie, ca masd amorfa, stapanita
sau controlatd de Dumnezeu, Geneza 1-2 nu presupune ca viata a aparut
in apd, mai intai, nici ca de acolo s-a dezvoltat in alte medii.

atmosferd sau ca strat de gheatd. Cf. R. Humphreys, Starlight and Time, Green Forest,
Arkansas: Master Books, 1994; L. Vardiman si D. R. Humphreys 2010. A New Creationist
Cosmology: In No Time at All, Part 1. Acts & Facts. 39 (11): 12-15.
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5. Textul dovedeste un interes pre-stiintific in functionalitatea sistemului
planetar, adoptand indirect un punct de vedere antropic asupra
cosmosului. Moise este interesat de miscarea planetara dintr-un punct de
vedere centrat pe existenta omului si pe centralitatea Pamantului.
Anotimpurile, anii, lunile, zilele au importanta pentru viatd in general,
pentru ciclurile existentiale, dar in mod deosebit sunt sesizate si folosite
de om, corpurile ceresti ajutdndu-l in sa defineascd si sd masoare timpul
(zi, saptdimand, luna, anotimpuri, ani, epoci), sa se orienteze in calatorie
(constelatii, stele fixe, asocieri cu vremea, etc.). El nu afirma ca aceasta ar
fi singura functie a corpurilor ceresti, dar o subliniaza fara indoiald, cu
destula intensitate. Ca optiune stiintifici, Moise afirmd centralitatea
omului Tn Univers, un antropocentrism destul de pregnant (Moise
gandeste ca un savant modern care observa semnificatia antropica a
Universului)®’.

6. Textul dovedeste un interes pre-stiintific si filosofic in definirea vietii §i @
mortii. In mod voit, in Geneza 1 Moise eviti orice referinti la problema
mortii, desi ea ar fi trebuit sd insoteasca in mod logic explicarea vietii si a
ciclurilor ei. Astfel, el lasd sd se inteleagd faptul cd moartea apare ca
subiect de discutie doar in cadrul normelor etice discutate de Dumnezeu
cu Adam si Eva, mai tarziu, in Geneza 2:16-17. Moartea afecteaza
statutul pamantului, al animalelor si al plantelor in Geneza 3:17-19,
precum $i munca umana, viata umana, statutul femeii, nasterea (3:16).
Aduce Tmbatranirea si are efecte etice, face posibild uciderea lui Abel,

T Pe scurt, principiul antropic este un principiu care rezumi observatii importante din lumea
fizicii: ,fortele fizice si constantele fizice universale au acele valori care fac viata umana
posibild, cu o precizie uimitoare” vezi Brandon Carter, ,,Large Number Coincidences and the
Anthropic Principle in Cosmology,” in M.S. Longair, ed., Confrontation of Cosmological
Theory with Astronomical Data, Dordrecht: Reidel, 1974, 291-298, Reprinted in Leslie, John,
ed., Physical Cosmology and Philosophy, New York: Macmillan, 1990; J.D. Barrow, si Frank
J. Tipler, The Anthropic Cosmological Principle, Oxford: Oxford University Press, 1986; E.E.
Salpeter, ,,Accretion of Interstellar Matter by Massive Objects,” Astrophysical Journal 140
(1964): 796-800; B.J. Carr, si M.J. Rees. ,,The Anthropic Principle and the Structure of the
Physical World,” Nature 278 (1979): 606-12; Paul Davies, The Cosmic Blueprint, New York,
NY: Simon and Schuster, 1988 etc. Vezi si contraargumentele din Anthony Aguire, ,,The Cold
Big-Bang Cosmology as a Counter-example to Several Anthropic Arguments,” Physical
Review D64 (2001): 083508; Neil A. Manson, ,,There Is No Adequate Definition of Fine-tuned
for Life,” Inquiry 43 (2000): 41-52; St. Weinberg, ,,A Designer Universe?” New York Review
of Books, 21 October 1999, reprinted in The Skeptical Inquirer (September—October 2001):
6468 etc.
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aparitia violentei. In lumea animald, Dumnezeu este cel care aduce cel
dintai moartea animalelor, atunci cand le confectioneaza lui Adam si Evei
haine din piei de animale (3:21). In evolutionism, moartea este vizuti ca
parte naturald a vietii, a evolutiei, nu este urmare a unei pedepse, sau
blestem, nu are natura eticd. Geneza lasd impresia ca moartea este
posibild, dramatica, si ca are conotatii etice. Ea nu este o parte necesara,
nici parte integrala din datele initiale ale creatiei, ci este rezultatul unui
conflict etic. Eticul influenteaza biologicul, spune Moise, cu alte cuvinte.
In final, moartea devine naturald, doar pentru ci tine de promulgarea ei
prin pedeapsa lui Dumnezeu (mesajul teologic al Bibliei este cd moartea
nu este permanentd si nu este finala, pentru cei credinciosi; moartea are
insa o forma finald, eternd, condamnarea vesnica a iadului).

7. Textul dovedeste un interes pre-stiintific in formele de viaga existente si in
stabilitate lor genetica. Cu privire la viata animalelor si a plantelor,
Moise afirma existenta conceptului de ,,s0i” (1:11-12, 24-25), adica a
unui anume tipar biologic, recognoscibil si transmisibil (sdmanta,
inmultire, crestere). Conceptul se apropie mult de ceea ce astazi denumim
ADN si informatie genetica, desi nu are detaliile cunostiintelor stiintifice
moderne. Tiparele biologice sunt transmisible, toate se inmultesc dupa
»soiul lor”, si sunt recognoscibile deoarece Adam pune nume tuturor
pasdrilor si animalelor, observand distinctia dintre ele. Aici Moise adopta
o atitudine filosofica pozitiva fata de capacitatea de cunoastere a omului,
deoarece afirmd in Geneza 2:20 ca Dumnezeu aduce animalele la om sa
le numeasca, acesta le pune nume, iar Dumnezeu acceptd aceste nume
drept corecte. Moise se comporta aici ca un biolog si ca un filosof pozitiv
al stiintei, deoarece admite cd omul poate cunoaste si identifica bine
detaliile lumii in care traieste. De asemenea, observa posibilitatea si
oportunitatea categoriilor si clasificdrii animalelor, a biologiei de tip
stiintific®.

8 Ca detaliu, una din realizirile cele mai semnificative ale biologiei si geologiei evolutioniste
este clasificarea fiintelor si plantelor, a rocilor, sugerarea de etape si perioade, de ere
etc. Trebuie observat insa ca aceasta clasificare in sine nu are evolutionismul drept sursa, decat
partial, cand este vorba de cronologie. Acolo unde clasificarea se face pe caracteristici
biologice, studiul naturii este sursa clasificarii (asemanarea, functionalitatea trasaturilor
organelor etc.), nu explicatia evolutionista. Adam este prezentat ca un creator de nume si
categoriei pre-stiintifice in clasificarea animalelor.
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La sfarsitul acestei treceri in revista, se poate observa ca Moise aduce destule
precizari, prin limbajul si categoriile sale antice, care pot fi tratate din
perspectiva stiintifici sau pre-stiintifica. In aceeasi cheie epistemologica trebuie
intelese si anumite informatii din miturile despre creatie ale celorlalte religii,
unde inchinarea si filosofia despre viatd, despre stiintd (cauzele lucrurilor) se
Tmpletesc sub forma povestirii.

Terenul confruntarii dintre perspectiva sa si alte perspective filosofice
(religioase sau stiintifice) despre lume si aparitia ei, deci, este acela al
confruntarii premizelor si ipotezelor de bazda ale cunoasterii, terenul
epistemologiei. Polemica dintre informatia din Geneza si teoriile evolutioniste Se
poate duce, astfel, mult mai acceptabil, la nivel de model si scenariu, de premize
si filosofie, nu la nivel de date si detalii stiintifice.

Astfel, oamenii de stiintd crestini pot fi incurajati ca, fiind motivati de
informatia Scripturii si de credinta personala, sa construiasca si sa testeze modele
stiintifice de ansamblu, care sd intre in dialog cu modelele evolutioniste si
teoriile cunoasterii, punand in evidenta problemele de premize si epistemologie.

Concluzii

Comunicatorul crestin gaseste In Geneza 1-2 o resursd foarte generoasa pentru
teologie si filosofie, pentru intelegerea lui Dumnezeu si intelegerea lumii, cat si
pentru polemici religioase sau stiintifice. Daca este adevarat ca Geneza nu se
poate citi ca o carte de stiinta, este adevarat si faptul cd Moise nu are o gandire
ne-stiingifica, ci mai degraba una de tip pre-stiintific, fiind preocupat de un bun
numdr de Intrebdri si observatii valide si astdzi cu privire la originea si
functionarea naturii, a vietii de toate tipurile, a naturii si lucrarii lui Dumnezeu si
a naturii si destinului uman. De aceea, se poate propune ca dezbaterile
creationism — evolutionism sd fie conduse la acest nivel, al premizelor
epistemologice, evitdndu-se ideologizarea biblicd a argumentelor stiintifice,
precum si dogmatizarea ei prin presupozitii seculare. Comunicatorul crestin ar
putea atunci sa sublinieze caracterul revelat si fundamental al informatiei din
Geneza 1 cu privire la natura ordonata si etica a universului, cu privire la relatia
intre Dumnezeu si univers, si cu privire la relatia intre Dumnezeu si om, intre
Dumnezeu si intentiile sale si natura si destinul omului.
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