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FILOSOFIA RELIGIEI

l. Introducere in filosofia religiei

Premize:
Ce studiaza filosofia religiei?
Care este legatura intre filosofia religiei si istoria religiei?

Care este legatura intre filosofia religiei si teologie?

Filosofia religiei incepe sa fie o disciplind de sine statatoare in secolul al XIX si are ca
obiect de studiu examinarea cunoasterii religioase, a pretentiilor de adevar din credintele
intr-o religie, cugeta cu mijloace filosofice in contextul datelor religiilor.

Intrebarile fundamentale ale filosofiei privesc natura si destinul existentei umane (Cine
suntem? Tncotro mergem?), iar cele ale filosofiei religiei includ si cele privitoare la existenta
si semnificatia existentei lui Dumnezeu (Exista Dumnezeu? Cum pot afla lucrul acesta? Cum
ia El legatura cu mine? In ce fel sunt afectat de existenta lui Dumnezeu?). Astfel, filosofia
religiei poate fi privita ca o ramura a filosofiei.

Filosofia religiei este insa si un studiu religios, deoarece ea reflecteaza asupra religiei,
in general. Demersul religios nu este unul deplin imersat in caracteristicile unei religii,
deoarece ganditorul ramane oarecum deasupra religiilor, incercand sa le priveascd in
ansamblu, in general, nu din interiorul uneia. Adevarul este, totusi, ca nu existd obiectivitate
deplind. De aceea, si cursul prezent va privi la filosofia religiei de pe o pozitie informata

crestin §i asumata ca atare. De aici, 0 anume nuanta apologetica a filosofiei religiei.



Resursele filosofiei religiei

Inceputurile filosofiei religiei in sec. XIX, se leagd de gandirea lui Kant, Schopenhauer,
Ludwig Feuerbach, Schleiermacher, Nitzche, precum si de ganditorii marxisti Marx si Engels
(relativizarea).

Secolul XIX, este secolul marilor ideologii, a reformei gandirii ca reflectare asupra
esentei; Este un secol foarte efervescent, in care au loc mari evanghelizari, lansari de
ideologii majore, mari reflectii teologice, mari miscari de eliberare sociala si nationala.
Starea de stabilitate creatd in Europa a fost afectata de Primul Razboi Mondial, iar ,,pacea
indelungata” avea sa fie cauza a unor sisteme de gandire n filosofie si in stiinta in aceasta
perioada.

Sec. XIX pare foarte sigur de sine, genera ideea ,,infeleg totul” iar sfarsitul sau, un
sfarsit de belle epoque sugera ca ,,nu se poate merge mai departe”. Cu toate acestea la
orizont erau revolutii: noutdtile fizicii cuantice, teoria relativitatii, studiul geneticii, mari
paradigme.

Diferit de sec. XIX, in post-modernism nu exista teorii globale, cel putin la o privire
superficiala.

Post-modernismul are o gandire faramitata, diversificata, relativa, dar paradoxal
ideologia sa ofera o conceptie globala. Nu recunoaste adevarul absolut, in conceptia sa nici 0
filosofie nu este dominanta, nici o religie nu are statut unic. Post-modernismul este ca un
mozaic, ca o colectie de pareri, tocmai aceasta faramitare conducand la globalizare a
conceptiei relative si faramitata asupra lumii.

Daca in evolutionism era evident faptul ca rezistd cel mai tare, intr-o gandire de tip
postmodern toti trebuie sa supravietuiasca, pentru ca toti sunt o reflectie a divinitatii. Post-
modernismul respinge adevarul absolut si tinde sa fie panteist, o conceptie Tn care Dumnezeu

existd si se arata in diferite forme.

Scurta istorie a gandirii filosofice

I. Kant si G.W. F. Hegel au studiat cu precadere lumea ideilor si a conceptelor si legatura lor
cu realitatea, asa cum este ea perceptud si conceptualizatd de om. Perspectiva lor a incurajat o
evaluare interesanta a religiei, pusa in lumina de Ludwig Feuerbach. Potrivit lui, religia are o

determinare subiectiva, umana, si reflectd continuarea experientei in familie. Omul matur isi
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doreste existenta unui Tata perfect, ceresc, care sa 1i sustind obiectiv existenta sa proprie, pe
pamant, asa dupa cum si in copilarie avea nevoie de autoritatea si inima parintilor. Religia
este 0 proiectare metaforica ,,in ceruri” a unei nevoi a copilariei. Asemeni lui Freud,
Feuerbach considera ca experienta din copilarie se prelungeste si la maturitate.

In cadrul unei religii noi ne cunoastem mai mult pe noi si gindirea noastra.

Hegel considera ca obiect al religiei pe Dumnezeu si ce decurge din natura Sa.

Nae Ionescu face o cercetare pura si simpla a religiei din punct de vedere filosofic,
filosofia religiei fiind ,,filosofia noastra asupra religiei”.

Se pune problema cu ce autoritate cercetaim religia? Cu autoritatea cunoscatorului,
gandind independent de religie si folosind propria gandire.

Nu exista cercetare filosofica Tn general, ci doar a unui filosof.

Alexandru Suciu - defineste structura religiei, face un raport intre religie si stiinta,
analizeaza problemele sacrului, face delimitari si corelatii intre teologie ( ca interpretare a
textelor) si filosofie. Trateaza conceptul de Dumnezeu legat de apologetica ( posibilitatea de

cunoastere a lui Dumnezeu, modul cum putem cunoaste, atributele Lui).

Resursele filosofiei religiei:

e Gandirea filosofilor
e Studiul religiilor
e Studiul teologiei

e Marturiile Bisericii si a scolilor de teologie(parintii Bisericii, crezurile)

Teme:
- Cunoasterea de Dumnezeu
- Experientele religioase, interpretari.

- Limbajul religios.

Definirea religiei si a filosofiei

Religia a avut parte de numeroase definitii de-a lungul istoriei, care diferd prin perspectiva si
detalii, prin precizie si prin profunzime (cf. Alexandru Suciu). S-ar putea spune, urmand
definitia lui Cicero (,,indeplinirea datoriei fatd de zei se numeste religie”, De rerum Deorum),

ca religia este o Inchinare organizatd prin care se recunoaste existenta divinului (personal sau
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impersonal) si nevoia de asigura o legatura cu acest divin, astfel incat starea sau situatia
omului sd poatd progresa, sd se poata Imbunatati, sa se apropie de idealul definit intr-0
cultura data (existenta religiei afirma, cu alte cuvinte, o situatie problematica a omului: fie pe
un drum bun, dar Tn nevoie de puterea de a continua, fie intr-o situatie dificila, prin pacat sau
greseald, si in nevoia de ispasire, de imbunare a zeilor, pentru a putea continua existenta si

progresul sau).

Pana la un punct religia 1si are originea in om: el sesizeazd diferenta si problema si ia
initiativa Inchindrii care poate rezolva aceasta problema. Constiinta divinului sau a nevoii de
a progresa prin disciplind personald (in cazul in care divinul este impersonal, sau accesibil pe
deplin, pentru om — ca in budhism), apar in om. Religia construieste un sistem complex de
reguli si prevederi, de valori, prin a caror recunoastere si urmarire sociald a omului sa poata
continua §i progresa. S-ar putea spune, deci, ca religia este si un reflex al vietii si organizarii
sociale. De aici, studiul ei nu se poate face fara a apela la sociologie, la psihologie, al
antropologie. Tar daca apare notiunea de comunicare cu divinitatea si de aparitie a unei
literaturi sacre, depozitare a adevarurilor si simbolurilor de seama ale unei religii, atunci
apare si nevoia de a lega studiul religiei de studiul comunicarii si de lingvisticd sau de

semiologie, de imagologie.

Privind la revelatia istorica din VT se poate observa Insa ca, uneori, si Dumnezeu poate
interveni in istorie, in particular, in religie. Astfel, Dumnezeu de pe muntele Sinai aflat in
flacari, da legile sale lui Moise. Moise le organizeaza aplicarea si el insusi da legi,
considerate ca venind din partea lui Dumnezeu, dar totusi Intregul demers isi are originea in
divinitate. Moise da reguli pentru cortul intalnirii cu Dumnezeu, pentru inchinare, conform
unor scheme ceresti ce i-au fost ardtate pe muntele Sinai. Prin aceasta religie Dumnezeu ajuta
la organizarea unui popor, in final a unui stat, dar si la prefigurarea venirii lui Hristos. Religia
iudaica nu este, astfel, un simplu reflex social sau cultural, o organizare in jurul notiunii de

spiritual si de etica, ci si urmarea unei implicari divine.

In aceastd privintd trebuie discutati legitura dintre crestinism si religie. In unele cercuri
evanghelice s-a dat definitia urmatoare: ,.crestinismul nu este o religie, ci o relatie”. Intr-un
fel este, Tn mod evident, crestinismul este o religie care organizeaza societatea si ii da valori,

perspective, un stil de viatd. Acest lucru se observa mai ales in cadru formelor traditionale de

6



crestinism unde se creeazd impresia ca omul traieste sd imbuneze divinitatea prin participare
la sarbatori, la euharistie, prin marturisire $i pocainta, prin canoane si donatii. Aici exista si
teologia impartasirii la Cina Domnului ca la o jertfa nesangeroasa, pe care o administreaza
preotii. Astfel, crestinismul ca religie pare sa regularizeze si el raporturile om-divinitate prin
liturghie, prin participarea la ritmul vietii explicat si impus de religie. Pe de alta parte, jertfa
lui Isus este unica, adusa o singura data in istorie si, de aceea, cine o accepta prin credintd nu
mai traieste ca sa se apropiec de Dumnezeu — caci a fost apropiat deja si a fost numit deja fiul
(fiica) lui Dumnezeu. Din acest punct de vedere, crestinismul reprezintd dezvoltarea relatiei
dobandite prin Isus, intre oameni si Dumnezeu, nu un demers pentru dobandirea acestei

relatii. Astfel, afirmatia amintita mai sus are sens.

In ce priveste filosofia, aceasta se defineste ca iubire de intelepciune, dragoste de cunoastere,

de Dumnezeu.

La greci:

-, sofia” si ,,logos ”-ul ( Cuvantul) sunt considerate ca manifestare a lui Dumnezeu ;
- ,,teoreo”- teorie, a gandi, a vedea; ,,froneo” — cugetare, gandirea la cele de sus;

- ,doxa” —slava, ,, dokeo” —a gandi; ,,nous” — minte, a gandi cu intelectul;

- ,,80f0s” — vorbeste despre cunoastere profunda a vietii, a esentelor;

’

- ,.fronema” - istetime, intelept este doar Zeus! Dumnezeu, ,.Zeus”, este singurul care

elibereaza, salveaza.

Intre autorii care au discutat aceasta terminologie pot fi amintiti C. Noica, Anton Dumitru,

etc.

Legatura dintre filosofie si teologie:

Tertulian — ,, Ce legatura exista intre Atena si lerusalim?”

Atitudini fatd de cunoastere: Credinta este acceptarea adevarului relevat. Filosofia este
gandirea asupra lumii observabile, poate include si lucrurile revelate dar si existenta fara a fi
revelata. Intre ele s-a agezat teologia, care este gindirea care cauti intelegere.

Astfel, demersul despre credinta pentru a intra in legaturd cu Dumnezeu este filosofia

religiilor, un demers ce incearca care incearca sa inteleaga pe Dumnezeu si credinta.



Hegel in ,,Prelegeri de filosofie ’- teologia este imbibatd cu filosofia iar filosofia

scolastica este Tmbibata cu teologie.

Il.  intrebiri ridicate de oameni cu privire la credinta in Dumnezeu

Exista Dumnezeu?
Poate fi cunoscut?

Care sunt premisele cunoasterii lui Dumnezeu?

Sursele in abordarea filosofica a cunoasterii lui Dumnezeu

e Marturia Bisericii — putem gandi supra -confesional.

( Teologia despre nimic, despre haos).

e Prin experienta — sau experiere.
In Teologia ortodoxa se vorbeste despre ,,experiere” care este diferitd de experimentarea lui
Dumnezeu. Se refera la faptul cd pe Dumnezeu nu- L putem experimenta, Dumnezeu nu
poate fi experimentat ca alte forme de cunoastere, nu se supune experimentului uman.
Experienta de experiere inseamna a cunoaste pe Dumnezeu atat si atunci cand Dumnezeu se
reveleaza, doar cat El decide. Totul porneste de la Dumnezeu, El da acces, doar daca El ne da
voie, si atat cat permite El sa fie experimentat. Prin experiere putem cunoaste ca Dumnezeu

exista, atributele Sale divine, dar limitat.

¢ Prin gandire (intelectuala) - aici apare teologia, ideologia.
Cat de mult Tl pot gandi pe Dumnezeu? Este Dumnezeu cu totul diferit de noi? Poate
gandirea mea sa exploreze pe Dumnezeu, Cel care este ,, cu totul altfel ”? Dumnezeu poate fi

cunoscut prin gandire atunci cand se reveleaza si atat cat se reveleaza.
Premizele cunoasterii intelectuale a lui Dumnezeu:

1. Dumnezeu se face cunoscut prin faptul ca se reveleaza intr-un limbaj antropomorf,

bazat pe creatie, pe care oamenii il pot intelege.



2. Dumnezeu se face cunoscut prin faptul ca l-a creat pe om intr-o corespondenta cu
gandirea sa, dupa chipul si asemanarea sa. Drept consecintd, exista aceasta
corespondenta si intre legitatile naturii si gandirea umana, ceea ce constituie baza
biologica - psihologica a stiintei.

Pot sa-L cunosc pe Dumnezeu nu fenomenologic, ci pentru ca ceva din mine este
constituit sa semene cu El, dupa chipul si asemanarea Lui.

In Toan 17 se vorbeste despre viata vesnici. Cunoasterea legii, a Cuvantului si
ascultarea Tnseamna viata vesnicd. Dumnezeu ne da viata vesnicd potolind ,,setea
noastra dupa absolut”. Esenta mantuirii este cd Dumnezeu ne umple golul cauzat de

absenta Sa.

3. Dumnezeu se face cunoscut prin Duhul sau, singurul care cunoaste realitatile lui
Dumnezeu si le spune oamenilor. Cei credinciosi au Duhul lui Dumnezeu prin
credinta in Isus, ca semn al adoptarii ca fii in familia lui Dumnezeu. Romani 8.26.

1 Corinteni 2.9-16.

4. Dumnezeu se face cunoscut prin intruparea in Isus Hristos, omul reprezentativ si
Fiu vesnic a lui Dumnezeu, care dezvaluie dimensiunile planului divin cu privire la

umanitate.

Biblia propune premiza cunoasterii lui Dumnezeu, Dumnezeu a fdacut pe om dupad
chipul si asemanarea Sa; Pot sa- L cunosc pe Dumnezeu nu fenomenologic ci pentru ca ceva
din mine este constituit sa semene cu El, dupa chipul si asemanarea Lui.

In Toan 17 se vorbeste despre viata vesnicia. Cunoasterea legii, a Cuvantului si
ascultarea inseamna viata vesnicd. Dumnezeu ne da viata vesnica potolind ,,setea noastra
dupd absolut”. Esenta mantuirii este cdi Dumnezeu ne umple golul cauzat de absenta Sa.

Dumnezeu ne-a creat insetati dupd absolut, intr-o evanghelizare pornind de la aceasta

nevoie umana, chiar omul cu care vorbesti iti este aliat pe langd Duhul Sfant.

Concluzii:

Cét pot si cunosc din Dumnezeu?



e Dumnezeu poate fi experiat, dar putem cunoaste doar aspecte locale si nu generale,
putem cunoaste doar atat cat ne reveleaza Dumnezeu (ceea ce este El ne poate fi
comunicat noud doar prin revelatie).

e Poate sa fie cunoscut intelectual, dar partial, nu stim cat de diferit este de noi.

e Dumnezeu este sofos- singurul intelept, este singurul eliberator, sosomenos - Cel care
mantuie, salveaza. Are in vedere si experimentarea.

e Premisa cunoasterii lui Dumnezeu este ca El l-a facut pe om dupa chipul si
asemdnarea Sa. In crestinism Dumnezeu vrea si fie cunoscut, prin Domnul Isus se
ofera cunoasterii omului, Dumnezeu devine om si astfel se reveleaza. Vine in lumea
umand, ia identitate si naturd umana pentru a ni se comunica, astfel pune bazele

comunicarii cu omul 1n creatie.

Norman Geisler, Filosofia Religiei, capitolele 2-4.

I11. Tipuri de gandire religioasa.

Dimensiunile experientei religioase

Legat de dimensiunile experientei religioase este transcendenta, care depdseste
dimensiunea actuala, depaseste experienta lumii prezente ce este cognoscibilad prin simturi.

Norman Geisler in Filosofia Religiei, face o impartire fata de demersul transcendentei:
transcendenta spre inceput (origini), in sus (superior), in afard (dorinta de a depasi limitele),
spre sfarsit (demers escatologic), spre centru (demers de regasire a temeiului existentei),
transcendeta Tn adancime (este un demers de reevaluare a paradigmelor) si in cerc (elipsa,
care recunoaste faptul ca a- L cauta pe Dumnezeu este o experientd care ne intoarce mereu la

Tnceput).

Transcendenta spre inceput:

In aceasta cautare a lui Dumnezeu, este important accesul la origini. Este o
transcendentd de natura retrospectiva si vorbeste despre recuperarea originilor. Elementele ce
sunt implicate in cunoasterea lui Dumnezeu prin intoarcerea la origini sunt:

- sacrul - viata este sacra, este importanta originea ei ;
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- simbolurile - abordarea originilor, depasirea prezentului se face printr-un limbaj
simbolic;

- mit si logos ( teoria). Mitul este o realitate prinsa in simboluri ce poate avea o natura
istoricd, dar care practic functioneaza Intr-un prezent continuu, cu care lucrurile sau viata se
identificd permanent. Mitul nu este neaparat ceva neadevarat, din punct de vedere al
filosofiei religiei;

Mircea Eliade sustinea ca uitarea reactivarii mitului este privita drept pacat. Prin ritual
si mit omul se pune in legatura cu transcendentul, repetarea mitului sau a ritualului asigurand
viata religioasa, relegarea de Dumnezeu.

Istoria Tncepe de la originea creatici, elementele sale se finalizeaza devenind apoi
simbol. Experienta lui Adam si Eva la inceput este istorie, In final devine simbol, ca toate

celelalte elemente din Geneza, care functioneaza in ambele sensuri, istorie si simbol.

Transcendenta in sus:

Noi incercim sa Il cunoastem pe Dumnezeu parcurgind un drum de la lumea fizica
(simturi) spre lumea spirituald, de sus. De la simturi la intelect (ratiune) si apoi la intuitie
(spirit), iar Dumnezeu este n varf.

Platon, filosof din sec. III, incearca sa- L gaseascd pe Dumnezeu pe acest drum
progresiv, de la lumea simturilor (lumea sensibild) la lumea spirituald (care transcende

simturile)s.

Transcendenta in afara sau spre dincolo:

In ciutarea lui Dumnezeu omul ajunge si vrea sa inteleagi ce este in afara existentei
sale. Exista doud actiuni in echilibru: recunosc ca nu pot sa ies din Dumnezeu, ca exist in El,
datorita Lui, inconjurat de El, iar pe de alta parte vreau sa ajung de unde sunt eu, la EI.

Atunci ma intreb cum este acest in afara? cum este Dumnezeu, lumea Lui? De cele mai
multe ori descrierea lui Dumnezeu si a lumii Lui se face in termeni culturali (se pastreaza
imbracand haine culturale). Rudolf Buttmann reformuleaza realitatea spirituald, el vorbeste

despre demitologizare si remitologizare ( formule si concepte).

Transcendenta spre sfarsit sau spre eschaton:
Este demersul de a- L intelege pe Dumnezeu privind la viitor sau la incheierea istoriei;

Escatonul are sens intr-o gandire iudaica, crestind sau musulmana, celelalte religii nu au
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perspectiva lineara despre istorie, hinduismul i budismul au o gandire ciclica ( incarnarea —
dezvoltarea in spirala).

M. Eliade - Crestinismul se ancoreazai in istorie si intareste venirea Domnului Isus care
este un eveniment istoric (intruparea, moartea si invierea Sa); Se poate vedea 0 anume
ciclicitate si in Vechiul Testament, Noe poate fi considerat un al doilea Adam, un nou
inceput, un nou legamant.

Ce inseamna sa transcend prezentul gandindu-ma la viitor?

Sa-L gasesc pe Dumnezeu ca Stapan in istorie, felul in care Dumnezeu lucreaza in

istorie poate depasii limitele existentei noastre.

Transcendenta inspre centru:

Inseamni a- L gisi pe Dumnezeu in miezul tuturor lucrurilor, ca centru al existentei,
ceea ce este mai profund, mai intim, la temelia tuturor lucrurilor, este Dumnezeu.
Transcendenta inspre centru seamana cu transcendenta in adancime, care aratd ca pentru a- L
gasi pe Dumnezeu, nu trebuie neaparat sa trecem anumite limite, ci sd cautam in interiofr, Tn
adancime; Dumnezeu nu doreste sa 1l ciutim in dimensiunile din afara noastra ci in mijlocul
nostru, printre noi, in interiorul nostru.

Dezbaterile despre cum poate fi vazut Dumnezeu, se reflectd in felul in care biserica isi
experimenteaza si 151 organizeaza viata.

Nu mai avem un demers de succes in transcenderea spre Dumnezeu (religiile pagane
gandesc asa, majoritatea lor), ci Dumnezeu vine inspre noi din lume si transcendenta Sa. El
este cel care transcende, care trece peste limite si ajunge in lumeanoastra

Evanghelicii sustin transcendenta in toate formele si mai mult, transcendenta in 1duntrul

nostru.

IV. Comunicarea

Problemele limbajului religios

si a limbajului ca modalitate de a exprima pe Dumnezeu
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Limbajul este modalitatea logica de exprimare, contine concepte si gramatica, alcatuind

un mesaj.

Teoria comunicarii:

Conform acesteia Tn comunicare exista un emitator( cugetator), mesajul si receptorul.

In procesul de comunicare este importanta codificarea si decodificarea mesajului.

In transmiterea mesajului, emititorul foloseste o codificare (se exprima la nivel de
concepte, forma-structura si relatia dintre elemente). De partea cealalta are loc o decodificare
a mesajului atunci cand acesta este primit de catre receptor.

Pentru a ne asigura ca mesajul este decodificat avem nevoie de intrebari, consultari, de
explicatii. Mesajul are subiect si obiect, predicat la nivel general, filosofic.

Tn comunicare sunt folosite metode lingvistice si non- lingvistice.

Un alt mod de exprimare a poate fi prin ritual (folosit de Biserica ortodoxa si cea
catolica), sau folosind simboluri (punénd Tmpreuna doua lucruri, metafora si realitate).
Domnul Isus s-a folosit de simboluri, prin ceea ce a creat- apa, vita de vie- a folosit apoi
aceste elemente pentru a se exprima prin ele; El a pregatit elementele limbajului Sau pentru a
ne comunica planul Sau.

Teologul Paul Tilich sustine ca existda o deosebire intre semn si simbol. Semnul arata

directii dar nu poate cuprinde realitatea la care se refera. Simbolurile sunt figuri neliterale.

Comunicare lingvistica simbolicd

Mitul poate insemna pentru unii neadevar, fabula, dar pentru altii poate Inseamna o
exprimare simbolica despre ceva adevarat. Mitul este o povestire, este un conglomerat de
simboluri. Comunicarea prin mituri este o comunicare ce continua sd existe si in prezent.
Mitul este o povestire simbolicd, in sine neadevaratda, dar prin simbolurile sale semnificd
evenimente care se intdmpld permanent in jurul nostru, i pe care le consideram esentiale si
misterioase.

Mitul oferad un orizont de cunoastere a lumii, asa cum poezia sau stiintele exacte ofera,
si ele, propriile orizonturi spre cunoasterea lumii.

Mitul despre Dumnezeu este un cifru despre transcendent.

Mircea Eliade sustine ca mitul povesteste o istorie, este purtdtorul unor intelesuri
exprimate doar prin intelesul mitului. Mitul este o comunicare ca si logosul, dar interpretarea

logosului difera de cea a mitului.
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Putem si il cunoastem pe Dumnezeu prin

- ritual, simboluri, mituri,

- prin comunicarea non- lingvistica — dansul, muzica, o serie de imagini.
- prin limbajul lingvistic: idei, concepte, discursul lingvistic.

Discursul lingvistic este logosul, limbajul religios.

Problemele comunicarii lingvistice:

Pot cuvintele sa Il medieze pe Dumnezeu?

e limbajul analogic — noi nu iesim din sfera metaforelor despre Dumnezeu; Dumnezeu
nu este continut in cuvantul meu, cuvéantul este despre Dumnezeu. In esentd, limbajul
analogic este singura alternativa (Norman Geisler, Filosofia Religiei, pag.300,301).

e limbajul apofatic — este un limbaj prin negatie, o cunoastere prin limbaj negativ prin
care spun cd Dumnezeu nu poate fi cunoscut; Dumnezeu inseamna mai mult decat cunoastem
si prin negarea a ceea ce cunoastem. Limbajul nu poate fi intotdeauna obiectiv din acest
motiv, are probleme Tn comunicarea despre Dumnezeu; deoarece cuvintele nu au un singur
sens este greu sa se formuleze un crez.

e comunicarea lingvistica prin afirmare catafaticd — este cunoasterea prin afirmatii
pozitive despre Dumnezeu; Este posibild o cunoastere catafaticd, o cunoastere pozitiva,

Dumnezeu foloseste comunicarea spunand despre El cine este si astfel noi putem cunoaste.

Comunicare prin Duhul Sfant

Existd o comunicare prin imagini, una prin limbaj dar si una mistica, existd o
comunicare prin Duhul Sfant.

Dumnezeu ne integreaza in subiectivitatea Sa prin Duhul Sfant (1 Corinteni 2:10-16
,houda ni L-a descoperit prin Duhul Sfant”). Putem cunoaste lucruri prin Duhul Sfant
contempland in noi, astfel avem acces la Dumnezeu prin subiectivitatea Sa, avem acces la
mintea lui Dumnezeu prin prezenta Lui in noi. Dumnezeu face pasi spre noi, El doreste sa ni
se descopere, metoda si sursa noastra de cunoastere este prin Cuvantul Sau.

Ceea ce putem sd cunoastem despre Dumnezeu depaseste cunoasterea prin toate
celelalte forme, sursa cunoasterii fiind prin Duhul Sfant.

Duhul Sfant este Acela care ne locuieste pe noi oamenii $i ne ajutd sa- L putem

cunoaste pe Dumnezeu. El este supremul decodificator. Trairea omului in si prin Duhul Sfant
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oferd posibilitatea sa stea la dispozitia lui Dumnezeu pentru a ajunge cu mesajul la inima

receptorului.

Concluzii:

Dumnezeu poate fi abordat prin negatie si prin afirmatie. Negatia delimiteazad multe
lucruri dar nu poate afirma ce spune Dumnezeu. Este dificil sa descriem direct cum este
Dumnezeu, ce este El, de aceea este necesar ca limbajul sa fie analogic (negativ si afirmativ).

In procesul comunicirii mesajului de la emititor la receptor, codificarea si
decodificarea mesajului necesitd existenta unui vehicul pentru comunicare §i acesta poate
deveni o bariera. Existd un nivel in care limbajul prin simboluri si concepte poate deveni o
piedicd in comunicarea Evangheliei (sunt coduri de interpretare diverse, experiente umane
diverse).

In mare, contextul comunicarii este acelasi, nu s-a schimbat. Inca de la creare oamenii
sunt la fel, in timp omul si problemele sale au ramas la fel. Modul in care oamenii isi
reprezintd lucrurile si comunicd despre ei este acelasi, existd diferente dar nu sunt
insurmontabile. Comportamentul omului este acelasi, genetic oamenii sunt asemanatori.
Structura comportamentald este de cele mai multe ori baza pentru limbaj. Limbajul este facut
de noi si de-a lungul anilor nu exista deosebiri semnificative.

Astfel putem spune ca avem o constantd a comunicarii; Deoarece nici Dumnezeu nu se
schimba, este constant, ca urmare atat Dumnezeu cat si omul sunt factori constanti in
comunicare.

Putem vorbi de realitati comune, despre o psihologie comuna, de nevoi comune, in felul
acesta in transmiterea mesajului salvarii fondul comun faciliteaza.

Daca lucrurile ar tine doar de limbaj ar putea conduce la un scepticism extrem.

Deosebirile apar la codificare si decodificare.

Obiectivitate deplina nu existd, cea mai mare obiectivitate este subiectivitatea lui
Dumnezeu. Accesul nostru la obiectivitate, este accesul nostru la subiectivitatea lui
Dumnezeu. Factorul critic este medierea lui Dumnezeu:

¢ Dumnezeu comunica cu noi prin Duhul Sfant, este o comunicare spirituald. El vine n
noi, comunicarea se face prin prezenta Sa (aduce cu Sine realitati). Deoarece suportul
comunicarii este prezenta Duhului Sfant, prezenta Lui in noi aduce o comunicare mai

profunda.
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e In comunicarea dintre noi si Dumnezeu ne ajutda Duhul Sfant, aceasta conduce la o

unitate a bisericii.

Putem comunica : prin idei, sugestii, prin Duhul Sfant
Comunicarea prin Duhul Sfant este

intuitiva

- olegica ( foarte rapida, nu foarte clard );
- lanivel de duh (cand simti duhul omului cu duhul tau);
- prin Duhul (Duhul Sfant iti descopera, este o cunoastere bazata pe descoperirea lui
Dumnezeu);
- sunt realitdti ce le pot descoperii ingerii
Exista comunicari verbale si non- verbale care transcende prin Duhul , Domnul Isus stia ce

este Tn inima omului prin Duhul Sfant.

V. Teodiceea

Dumnezeu si raul. Problema raului

Importanta Teodiceei
Teodiceea se referd la dreptatea lui Dumnezeu (modul cum Dumnezeu face dreptate si
rezolva suferinta); Este raspunsul teist cu privire la dreptatea lut Dumnezeu.

In general problema raului este considerati ca o piedici in calea credintei in
Dumnezeu.

Logica, conform céreia existenta raului impiedica existenta lui Dumnezeu porneste de
la faptul cd daca Dumnezeu existd, El este Atotputernic si poate desfinta rdul. Dar dacd
Dumnezeu nu desfiinteaza raul inseamna ca Dumnezeu nu existd, sau daca exista fie nu este
Atotputernic, fie este un Dumnezeu rau. Existenta rdului nu impiedica credinta in Dumnezeu!

Biblia vorbeste despre Dumnezeu care este bun, sfant, drept, milos, plin de dragoste.
Atunci se pune problema care este relatia lui Dumnezeu fata de rau?

Exista dependent sau independent de el?
Ce este raul? Cat de rau este raul?

Cum influenteaza acesta problema libertatii (oameni, ingeri) de a face binele sau raul?
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Norman Geisler dezbate problema raului fizic i moral.

Ce este raul?

La greci ,,kakos” Tnseamna ceva rau, gresit; ,,poneros” Inseamna viclean (un rau mai
profund). Raul inseamnd absenta binelui.

Existd un rdu moral si unul fizic (amoral). Raul moral implicd atitudini, decizii
gresite, cel fizic este amoral, nu vine din partea unei persoane, poate fi un fenomen natural,
boald, suferinta.

Exista raul asa cum exista si binele?

Binele exista pentru ca exista Dumnezeu, care este bun. Atunci ce putem spune
despre rau, exista raul asa cum exista si binele? Daca spunem ca raul exista, si acesta trebuie
sa aiba un izvor, o sursd. Care este izvorul raului? Raul nu poate exista in sine, numai
Dumnezeu este o sursa vesnica care cauzeaza binele. Raul fiinteaza dar nu existd in sine, nu
este vesnic, nu are o sursa de existenta vesnica in univers, el exista doar temporar.

Augustin sustine ca fundamental raul nu existd metafizic, are o existentd trecatoare,
pasagera, pentru ca nu are o sursa, el nefiind decét o pervertire a binelui.

Romani 8:28 - ontologic, raul nu exista in sine, daca exista raul, el este doar temporar.

Definirea raului:

e Putem defini raul ca o absenta a binelui (fard existenta in sine);

e Raul este pervertirea binelui, nu existd asemeni binelui care isi are izvorul in
Dumnezeu. Existenta contrastelor este ceva lasat de Dumnezeu. Raul si binele nu se opun ci
sunt aspecte contrastante. Diavolul nu este egalul lui Dumnezeu, deci raul si binele nu se
echilibreaza (in alte religii existd ideea existentei de forte perechi care se complecteaza —
ex..ying si yang ).

e Raul este un fenomen acceptat de Dumnezeu, in cadrul formelor de libertate ale
umanitatii. Raul nu exista decat temporar, este una din consecintele acceptate de Dumnezeu
cu privire la exercitarea libertatii.

Actiunea lui Dumnezeu fata de rau este o actiune de restrangere si de pedepsire, nu de
nimicire din punct de vedere al pierzarii vesnice. Dumnezeu nu nimiceste o persona rea,
fiara, diavolul, i1 limiteaza in iazul de foc, dar nu-i distruge. Desi ar putea, Dumnezeu nu
doreste sa distruga o personalitate creata de El. Autoritatea lui Dumnezeu este peste tot, chiar

si In iad. Anihilistii (John Stott) nu cred in existenta iadului.
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In conceptia lui Augustin - ,toate lucrurile sunt bune din punct de vedere metafizic,
orice existenta este buna”; Dumnezeu, binele suprem, este incoruptibil, lucrurile create sunt
coruptibile. Raul nu corupe niciodatd un bine. Raul nu este o substantd, nu este cauzat de
Dumnezeu, dar Dumnezeu 1l ingaduie si 1l restrange ( dar nu asa cum ne asteptdm noi).
Cauza raului este libertatea; Chiar dacd Dumnezeu permite raul, Dumnezeu il ordoneaza
pentru un scop bun in propriul Sau plan, astfel raul este integrat in bine.

Discutii:
- Nivel ontologic, concepte;

- Nivel al perceptiei, al experientei.

Toma D’Aquino, discutd cauzele raului — el spune ca ,,raul este o lipsa in ce priveste
binele”, nu este o negare completd a binelui ci o alterare a binelui. Lipsa nu desfinteaza
complet binele, dar il afecteaza. Raul nu are esenta proprie. Pentru ca binele este mai puternic

decat raul, nu putem vorbi despre un rau pur.

Cauzele raului.

Aristotel face distinctie Intre mai multe tipuri de cauze:

- Raul nu are o cauza formald, nu este creat rau, spre a fi rdu; el nu este ordine ci
dezordine (un accident, o deteriorare, o rastalmacire a binelui), raul este o corupere de forma.

- Raul nu are scop, tinta, cauza finala. Binele are finalitate, raul nu are finalitate, el
altereaza finalitatea binelui.

- Raul nu are cauza materiala, cauza raului este buna, nu existd un izvor de rautate. De
multe ori 0 cauza buna aplicata gresit, eronat, genereaza raul.
- Raul are o cauza, este produsul secundar al binelui, nu este in sine ,ceva’, rdul nu este
o finalitate, raul are o cauza indirecta, ineficientd, este posibil chiar si faptul ca raul este

cauzat de bine.

Adam si Eva au avut oportunitatea de a cunoaste raul de la Dumnezeu, nu din experienta. Ei
au ales insa sa il cunoasca direct, au acceptat ispita. Pe de alta parte, ei nu au fost ispititi cu
ceva rau, ci cu ceva bun: li s-a creat iluzia, convingerea gresita, cd Dumnezeu ii priveaza de
ceva bun, de cunoasterea binelui si a raului, de egalitatea cu Dumnezeu. Esenta raului a fost o

interpretare gresita, rastalmacita a binelui...
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Concluzii:
e Raul nu are existenta in sine, este un accident, o alternativa a binelui.

e Natura binelui nu este anulata, diminuata de rau.

Care este relatia dintre rau si libertate?

Norman Geisler (Filosofia Religiei, pag. 402-408) ajunge la concluzia ci o lume
perfecta si matura este doar lumea in care exista libertate reala si in care exista posibilitatea
raului (admiterea raului).

Dumnezeu nu ramane fard resurse cand oamenii pacdtuiesc alegadnd altceva decat
binele. Mantuirea este posibild, intoarcerea la Dumnezeu este posibilda, Dumnezeu este in
continuare Suveran §i Vesnic.

El are un raspuns in ce priveste raul si integrarea lui in bine. Raul nu este vesnic. Raul
moral este atras de raul fizic.

Exista un aspect utilitar in ceea ce priveste raul, suferinta, Dumnezeu poate folosi
suferinta pentru desavarsire, pentru atingerea maturitatii. (Domnul Isus a fost facut desavarsit
prin suferinga — Evrei 2:10).

Réul este un element necesar intr-o lume desavarsita, libertatea permite raul, raul fiind
o parte a unei lumi posibil bund, pentru cd oamenii au avut posibilitatea de a fi buni pentru ca
au putut sa aleaga intre bine si rau.

Raul fizic este rezultatul pacatului, neascultarea de Dumnezeu a generat dezechilibru si
suferinta. Lumea in care traim este In dependenta de noi, de ascultarea noastra de Dumnezeu.

Ne Tmpiedica raul sd credem in Dumnezeu?

Uneori rdul ne razvrateste (pierderea cuiva drag, o boala sau o suferintd lungd) dar nu
ne impiedica sa credem in Dumnezeu.

Pentru cine conteaza suferinta mea? Pentru cine conteaza sa ai o marturie buna atunci
cand nu te vede nimeni? Are rost sa fi credincios pana la sfarsit?

Da, suferinta, ascultarea si credinciosia noastrd au pret in ochii lui Dumnezeu.

BIBLIOGRAFIE:

Stefan Ivens, Filosofia Religiei, gandind despre credinta.

Ilie Parvu, Cum se interpreteaza Operele Filosofice.
19



Alexandru Suciu, Filosofia si istoria religiilor, Bucuresti: Ed. Didactica si Pedagogica, 2003
Norman L. Geisler, Filosofia religiei, Oradea: Cartea Crestina, 1999.

Bryan Wilson, Religia din Perspectiva Sociologicd, trad. D.M. Strainu, Bucuresti: Ed. Trei,
2000 (Religion in Sociological Perspective, OUP, 1981).

20



